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Dersin Amaci

Gilinlimiizde hadis ve siinnet ile ilgili bircok konu tartisilmaktadir. Bu
zamana kadar ki gorilen hadis derslerindeki birikimlerden hareketle
hadis ve siinnet ile ilgili tartigmalara dair bilgi vermek ve biling
olusturmak. Bazi hadislerin ezberlenmesini saglamak.
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Ezber Hadisler: Bu dersi alan 68renci, vizede ilk 10 hadisten, finalde hadislerin
tamamindan (20 hadis) hem arapca metin hem de terciimelerinden sorumludur.




Siinnet ve Cagdas Tartigmalar (Miirteza Bedir, Stinnet, DIA)

Klasik stinnet teorisi XVIII. ylizyila kadar buytik 6lctide korunmustur. Daha
sonra Islam dlinyas: sémiirgeci gliclerin saldirilarina maruz kaldikca
geleneksel dini diistinceler sorgulanmaya ve Islam toplumunda islah cagrilar
dile getirilmeye baslanmistir. Bu 1slah projelerinin temel iddiasina gére islam
duistincesinde Islam’in 6éztinden, yani Kur’an ve Stinnet’ten sapma meydana
geldigi icin muslimanlar gerilemistir ve Kur’an’la Stinnet’e déntis olmaksizin
bu gerilemeyi durdurmak muUmkin degildir. Bu baglamda sUtnnet
denildiginde cogunluk, gecmiste Islam alimlerinin cesitli ekoller araciliiyla
gelistirdikleri stinnet yorumlarini icine alan bir stinnet anlayisina sahipken
ehl-i hadis veya Selefi nitelemesiyle 6ne cikan gruplar stinneti sadece hadis
mecmualarina hasreden bir yaklasimi benimser. Ikinci tiir anlayis, cogunluk
tarafindan bazi noktalarda Islam diistincesini zengin birikiminden mahrum
birakmak ve muslimanlarin duslUncesini dar kaliplara hapsetmekle
elestiriimektedir. Ote yandan modernizmin etkisiyle gelenegi yanliglardan
arindirma soOylemiyle ortaya cikan baska yaklasimlar da vardir. Bunlarin en
radikali, Islam’n Kur’an disinda vahiy temelli bilgi kaynag bulunmadigini
iddia eden Kur’ancilik/mealcilik diistincesidir. Diger bir kesim ise stinnetin
otoritesini inkar etmemekle birlikte hadislerin 6zellikle modernist ideolojiyle
celistigi kabul edilen unsurlarinin uydurma oldugunu ileri stirmektedir. Bu
baglamda kadinlarla ilgili hadisler énemli bir yer tutmaktadir. Modernist
yontem, tutarli bir metodolojiye dayanmadan sirf modern hayatla veya
aydinlanmaci akilla celistigi varsayimindan hareket edip hadislerin sthhatine
dair keyfi hiikiim vermekle itham edilmistir. Modernizmin dar din anlayisini
esas alan bir bagka yaklasim ise Hz. Peygamber’in otoritesini bu anlamiyla
dini alana hapsederek, onun hayatin her alaniniyla ilgili 6gretilerini ve
ornekligini (stinnetini) sadece kisiyle yaraticis1 arasindaki manevi-ruhani
saha ile sinirlamaktadir. Bu yaklasim, buytuk cogunluk tarafindan madde-
mana ve dlinya-ahiret arasinda dengeli bir tutumu benimseyen Islam’n
dzelliklerine uymamakla elestirilmistir. Kisacasi, gliniimtiz Islam alimlerinin
cogunluguna gore stnnet, Kur’an ilkelerinin hayata gecirilmis ve gunlik
yasayils formlarina dokilmus sekli olup stUnneti esas almayan dustince ve
hayat tarzinin Islami nitelik kazanmasi1 mimkiin degildir. Ancak stinnetin
yalniz hadislere indirgenip lafizc1 (literalist) yorumlama yoéntemine tabi
kilinmasiyla modern cagin zorlamalar: sonucunda bir kisminin feda edilmesi
yaklasimlar1 arasinda dengeli ve tutarlh yontemler takip edilerek
yorumlanmasi ve Hz. Peygamber’in evrensel mesajinin giiniimiiz diinyasina
anlasilir sekilde sunulmasi gerekir.



EBU HUZEYFE el-BUHARI

Ukayli de minker hadis rivayet etmek-
le suclamuslardir. Sadece talebesi Mu-
hammed b. Omer ed-Darabcirdi ile Sii
tarihci Necast onu sika® hadis ricali ara-
sinda zikrederler.

Eserleri. 1. Kitébii'l- Miibtede’. Yara-
tilistan baslayarak Hz. Peygamber dev-
rinin sonuna kadar meydana gelen olay-
lar1 ihtiva eden bu eserde ash esasi ol-
mayan hadis ve sozler yer almaktadir.
Taberi gibi tarihcilerin kaynak olarak kul-
landig, ibn Hacer el-Askalani tarafindan
bazi parcalari el-Isdbe'de iktibas edilen
kitabin Chicago Orient Institute Kitiip-
hanesi'nde bulunan (nr. 17.624) ve Hz.
Adem ile Havva'dan bahseden kismi, Na-
bia Abbott tarafindan Studies in Ara-
bic Literary Papyri icinde (bk. bibl) in-
gilizce dzet cevirisiyle birlikte yayimlan-
mustir. Eserin Hz. Peygamber'in hayatiy-
la ilgili dérdiincl ve besinci bélimleri de
glinimiize ulasmis olup Dimask'ta el-
Mektebetii'z- Zahiriyye'de 71 numaral
mecmuanin icinde (vr. 150-162) yer al-
maktadir. 2. Kitdbii'l-Fiitith. Suriye, Ana-
dolu, Misir, Irak ve Magrib'in fethinden
bahseden eser zamanimiza intikal et-
memis, ancak Taberl, Yakat el-Hamevi
ve ibn Hacer tarafindan kaynak olarak
kullanilmustir. Rosenthall, Seyf b. Omer
ile Eb0 Huzeyfe el-Buharinin flituhat
romanlar icin zemin hazirlayan tarihgi-
ler olduklarini, hadiseleri bir roman Gs-
l0buyla anlattiklarini ve Taberi gibi bazi
tarihcilerin onlarin eserlerine geregin-
den fazla deger verdiklerini séyler (A His-
tory of Muslim Historiography, s. 188). Ebu
Huzeyfe'nin kaynaklarda zikredilen di-
der eserleri de sunlardir: el-Miisned,
Kilabii'r- Ridde, Kitdbti'l- Cemel, Kitd-
bii'l-Elviye, Kitdbii's-Siffin, Kitdbii
Hafri Zemzem (ibni'n-Nedim, s. 137; Y&
kiit, VI, 73).

BIBLIYOGRAFYA :

ibni'n-Nedim, el-Fihrist, s. 137; Hatib, Tart:
hu Bagdad, V1, 326-328; Yakat, Mu “cemii’l-
tideba’, VI, 70-73; Zehebl, A°lamii'n-niibeld’,
IX, 477-479; amlf., Mizanii'l-i“tidal, |, 184-186;
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lifin, I, 231; Mustafa Zeki Terzi, /slam Tarih
Yaziciiginin Dogusu ve Gelismesi (Ggretim go-
reviiligi tezi, 1981, Samsun Yiiksek {slam Ensti-
tilsil), DIA Ktp., nr. 4314, s. 126 vd.
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EBU HUREYRE
(inpel)
Ebd Hiireyre Abdurrahmén

b. Sahr ed-Devsi
(6. 58/678)

Cok hadis
rivayet etmesiyle taninan

sahabi.

- -

Yemen'de yasayan Ezd kabilesinin Devs
koluna mensup olup ne zaman dogdu-
gu belli degildir. Cahiliye devrindeki adi
cesitli kaynaklarda Abdiisems, Abdiamr,
Stikeyn, Amr b. Abdiiganm gibi farkh se-
killerde kaydedilmektedir. Hz. Peygam-
ber onun adini Abdurrahman veya Ab-
dullah olarak degistirmistir. Kiinyesiyle
ilgili en yaygin rivayet, koyun otlatirken
buldugu kedi yavrularim (Ar. hir [kedi],
ism-i tasgiri hiireyre) elbisesinin etegine
koyup onlarla oynadigi icin kendisine
“"EbQ Hireyre” dendigi seklindedir (Tir-
mizi, “Menalkab”’, 46; Hakim, 111, 506). ilk
Karsilastiklari zaman Resil-i Ekrem'in
ona Ebid Hireyre diye hitap etmesi bu
kiinyenin Hz. Peygamber tarafindan ve-
rilmedigini géstermektedir. EbQ Hirey-
re'nin bu adla anilmaktan hoslanmadi-
g1, kendisine zaman zaman Hz. Peygam-
ber'in hitap ettigi gibi Ebld Hir denme-
sini arzu ettigi rivayet edilmektedir. Adi
unutulan Ebd Hireyre'nin baba ve an-
nesinin adi hakkinda da degisik rivayet-
ler vardir. Babasina Ganm (Abdiganm),
Aiz, Amir, Amr, Umeyr, Haris, Abdiisems
dendigi, annesinin adinin Umeyme veya
Meymane bint Subeyh (Sufeyh) oldugu
kaydedilmektedir. Yetim olarak biyl-
diigint sdylemesi babasini kiiclik yasta
kaybettigini gosterir. Amcasi Sa'd b. Eba
Ziubab'in Hz. Peygamber, Eba Bekir ve
Omer devirlerinde Devs kabilesinin reis-
ligini yapmasi (Abdilmin'im salih Ali el-
fzzi, s. 18-19), yakaladigi Kureysliler'i in-
tikam almak icin dldiiren dayist Sa'd b.
Subeyh'in devrinin taninmis yigitlerinden
biri diye bilinmesi (ibn Sa'd, IV, 325; ibn
Kuteybe, el-Ma “arif, s. 277), bazi iddialarin
aksine Ebi Hiireyre'nin hem baba hem
de anne tarafindan taninmis bir aileye
mensup oldugunu gdstermektedir.

Ebd Hureyre'nin 7. (628) yilin basla-
rinda Tufeyl b. Amr ed-Devsi vasitasiyla
misliman oldugu ve kabilesinden alt-
mis veya yetmis aile ile birlikte Tufeyl'in
baskanliginda Resdlullah ile gériismek
Uzere ayni yilin muharrem ayinda (Mayis
628) Medine'ye gittigi bilinmekle bera-

ber onun daha 6nce miusliman olmayip
Medine'ye islamiyet'i kabul etmek iizere
geldigi de rivayet edilmektedir (Buhari,
““Itk", 7). Aralarinda Ebd Hireyre'nin de
bulundugu Devsliler Hz. Peygamber'in
Hayber'de oldugunu 6grenince oraya git-
tiler. EbQ Hiireyre'nin, heniiz fethedilme-
yen bazi Hayber Kkalelerinin fethine ka-
tildigi kendi ifadesinden anlasiimakta-
dir (Buhari, "Eymén”, 33; Vakidi, 11, 636).

Ebl Hireyre Medine'ye ulastigi giin-
den itibaren kendisini tamamen dine
verdi ve Resdlullah’'in yaninda bulundu-
gu silirece diinyevi hicbir arzu pesinde
kosmadi. Bazilarinin ganimetlerden da-
ha fazla pay almaya calisigi giinlerde
Hz. Peygamber'in, ganimet talebinde bu-
lunup bulunmadigint sormasi iizerine Al-
lah'in verdigi ilimden Kendisine bir sey-
ler 6gretmesini istedi (ibn Hacer, el-Isa-
be, VII, 436-437). islamiyet'i ge¢ benim-
sedigi icin kaybettigi yillarini telafi et-
mek amacltyla, acliktan bayillacak dere-
ceye geldigi halde Mescid-i Nebevi'deki
Suffe'den ayriimazdi.

Ebd Hireyre, kismen Hayber fethine
ve daha sonra yapilan gazvelerin hepsi-
ne katildi, Umretii’l-kaz&"da Resalul-
lah'in kurbanliklarini Mekke'ye gotiir-
mekle vazifeli olanlar arasinda yer aldi.
Hz. Peygamber'in, dilsmanlara karsi olus-
turdugu bazi dzel timlerde de gérev al-
di (Ebt Davad, “Cihad", 112; Tirmizi, “Si-
yer", 20). Daha sonra onun Yermik Sa-
vasi'na (ibn Hacer, el-lsabe, 11l, 254) ve
Circan'in fethine (Ibni'l-Esir, el-Kamil,
NI, 30) katildigi kaydedilmektedir. Hz.
Peygamber Hindistan'in fethedilecegini
miljdeleyince émri yeterse caniyla ve
maliyla bu savasa da katilacagim soyle-
mesi (Nesai, “Cihad", 41) onun cihada
karst duydugu arzuyu gbstermektedir.

Eb( Hireyre'nin Medine'ye geldigi ta-
rihnten Hz. Peygamber'in vefatina kadar
dort yillik bir siire gecmekle beraber Re-
shlullah’in yaninda (i¢ yil kaldigini bizzat
soyledigine gore, Ala b. Hadrami baskan-
Iiginda Bahreyn'e gittigi (8/629-30) ve
orada bulundugu siireyi bu zamanin di-
sinda tuttugu anlasiimaktadir. Onun Hz.
Peygamber'in yaninda iki yildan daha
az kaldigini ileri siirenler, kendisinin Ala
b. Hadramf'nin dlimiine kadar (21/642)
Bahreyn'de kalarak valilik gbrevini on-
dan devraldigini zannetmis olmaldirlar.
Halbuki Ala 9 (630) yilinda bu gérevden
alinarak yerine Eban b. Said getirilmis,
Hz. Ebd Bekir irtidad olaylar sirasinda



Ala b. HadramT'yi tekrar Bahreyn'e gin-
derirken Ebd Hireyre'yi de onunla bir-
likte yollamistir.

Halife Omer, Kuddme b. Maz'in'u ze-
kat ve vergi amili olarak Bahreyn'e gon-
derirken Eb0 Hureyre'yi de orada na-
maz kildirip kaza islerine bakmakla go-
revlendirdi (ibn Hacer, el-fsabe, V, 425)
Daha sonra onu gorev yaptigi Bahreyn'e
iki defa vali olarak tayin etti. Ebld HU-
reyre valilikten aynlip Medine'ye déndi-
gl zaman halife biitiin valilerine uygu-
ladig yéntemi ona da uygulamis ve Bah-
reyn'den ne getirdigini sormustur. Eba
Hureyre 20.000 dirhem getirdigini, bu-
nu da yaptigi ticaretten veya Ureyen at-
larindan, biriken maaslarindan ve kéle-
sinin kazancindan elde ettigini soyledi.
Fakat Omer, sermayesini ve gérev esna-
sinda harcadigi parayr aldiktan sonra
geri kalani beytilmale iade etmesini em-
retti. Baz rivayetlerde ise Hz. Omer'in
Ebl Hireyre'ye, “Allah'in ve kitabinin
diasmani! Allah'a ait olan mal mi cal-
din?" diye cikistigl, fakat onun bu itha-
mi siddetle reddederek Allah’a ve kita-
bina asla disman olmadigini, aksine on-
lara diismanlik edenlere diisman oldu-
gunu belirttigi, beytiilméle ait hicbir ma-
Il zimmetine gecirmedigini soyledigi, bu-
na ragmen halifenin onun malnin yar-
sina veya tamamina el koydudu ileri sii-
rilmektedir. Ancak bittin rivayetlerde
ozellikle belirtildigi gibi yapilan tahki-
kat sonunda Eba Hiireyre'nin diristlu-
gi ortaya cikinca Hz. Omer israrla onu
tekrar vali tayin etmek istemis, fakat
Ebl Hireyre, zan altinda kalip rencide
edilmek istenmedigini belirterek bir da-
ha gorev kabul etmemistir (Abdiirrezzak
es-San‘ani, XI, 323; Ebl Ubeyd, s. 250;
fbn Sa'd, IV, 335; Ibn Kesir, ViIl, 113). Omer
gibi adil bir halifenin Ebd Hireyre'yi go-
revine iade etmek istemesi, onun diriist-
1igu hususunda herhangi bir stphesinin
bulunmadigini gdstermektedir.

Hz. Osman'in hilafetini destekleyen
Ebd Hireyre, halifenin evi isyancilar ta-
rafindan kusatildigi zaman kilicini alip
onun yanina gitti. Fakat Hz. Osman mis-
liman kani doékilmesini istemedigini
sdyleyerek ona kilicini biraktirdi (Ibn Sa'd,
[1l, 70). Islam tarihinde fitnenin baslan-
gici olarak kabul edilen bu olaydan son-
ra Ebd Hireyre mislimanlar arasinda
clkacak Kargasadan uzak durulmasi ge-
rektigini belirtir, bu fitnelerden kurtul-
manin yegane yolunun silaha el atma-
mak oldugunu séylerdi (Hakim, IV, 472).
Hz. Ali ile Muaviye arasinda cikan savas-

larda Sa'd b. Eba Vakkas, Abdullah b.
Omer ve taninmis diger sahabiler gibi o
da hicbir tarafi tutmadi. Bazi Sif kaynak-
larinda Siffin‘'de Muaviye tarafim tuttu-
guna dair yer alan iddialar asilsizdir. Sif-
fin Savasi'ni biitiin ayrintilariyla ele alan
gulat-1 Sia mensubu Nasr b. Mizédhim
el-Minkari'nin Ebl Hireyre'den hi¢ séz
etmemesi de bunu gdsterir.

Zehebi, Muaviye déneminde EbQd Hii-
reyre'nin zaman zaman Medine valiligi
yaptigini, halifenin ondan memnun kal-
madig) zaman Kkendisini azledip yerine
Mervan'l getirdigini, bazan da Mervan'i
azledip onu tayin ettigini sdylemektedir
(A lamii'n-nabeld’, 11, 613), Bu bilgi di-
ger kaynaklarda yer almamakla birlikte
54-57 (674-677) yillan arasinda Medi-
ne valiligi yapan Mervan'in bazi sebep-
lerle Medine'den aynldiginda yerine Ebu
Hureyre'yi vekil biraktigi kaydedilmekte
(meseld bk. Miislim, “Cum°®a”, 61), bu si-
rada Ebd Hiireyre'nin namazlari kildirip
davalara baktigi ve cezalari uyguladigi
belirtilmektedir (Veki’, 1, 111-112). Bu dé-
nemde Ebi Hireyre, Hz. Peygamber'in
ortaya cikacagim haber verdigi koti ida-
recilerden olmamas! icin Mervan'i za-
man zaman uyarmistir. Onun Mervan'-
dan dinyalik bekledigi yolundaki iddia-
larin hicbiri saglam rivayete dayanma-
maktadir. Muaviye kendisine bir seyler
verdigi zaman sesini cikarmadigi, ver-
medigi zamanlar ise ileri geri konustu-
gu yolundaki rivayete karsilik onun, alin
teriyle kazandidi bir dirhemi baskasin-
dan gelecek yiiz binlerce dirheme ter-
cih ettigini soyledigi bilinmektedir (Ze-
hebi, A lami'n-ntbeld’, 11, 615).

Ebl Hureyre, hayatinin son dénemle-
rinde yabancilarin cogaldidi, goriisebile-
cegi sahabilerin azaldigi Medine'den ay-
rild1 ve yakin mesafede bulunan Ziilhu-
leyfe'deki veya Akik'taki evine cekildi.
Vefatindan bir siire dnce hastalandi ve
58 (678) yilinda yetmis sekiz yaslarinda
iken vefat etti. Onun 57 (677) veya 59
(679) yilinda &ldugi de sdylenmektedir.
Cenazesi Medine'ye getirildi. Abdullah
b. Omer ve Ebi Said el-Hudri gibi saha-
bilerin de katildigi cenaze namazini Me-
dine Valisi Velid b. Utbe kildirdiktan son-
ra Cennetii'l-Baki'a defnedildi. Velid b.
Utbe onun vefat haberini Muaviye'ye bil-
dirdigi zaman halife, Ebd Hireyre'nin Hz.
Osman'i destekleyenlerden biri oldugu-
nu soyleyerek geride kalan yakinlarina
10.000 dirhem vermesini ve kendilerine
iyi davranmasini emretti (Hakim, 111, 508).
Muaviye'nin bu davranisi bazi kimseler
tarafindan Ebi Hireyre'nin aleyhinde
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kullanilmis ve Hz. Osman lehinde hadis
uydurmasina mikafat olarak ailesine
yardim edildigi ileri stirlilmiistir.

Ebd Hireyre'nin dért oglu ile bir kizi
oldugu sdylenmektedir. Muharrer, Mu-
harriz, Abdurrahman ve Bilal adli ogul-
larinin ilk {icl az da olsa hadis rivaye-
tiyle mesgul olmuslardir. Kizi Said b.
Museyyeb ile evlenmistir.

Sahsiyeti ve flmi Hayati. EbQ Hiireyre
genis omuzlu, sac cift orgtli, sakalina
kina yaktidi icin kizil sakalliydi. Basina
siyah sark sarardl. Gecenin Ucte birin-
de uyur, Ucte birinde ibadet eder, lcte
birinde de hadis miizakere ederdi (Dari-
mi, "Mukaddime”, 27). Ona yedi defa mi-
safir oldugunu séyleyen Ebd Osman en-
Nehdi, Ebd Hiireyre ile hanimi ve hizmet-
cisinin geceleyin sirayla kalkip ibadet et-
tiklerini bildirmektedir. Hz. Peygamber'e
duydugu derin sevgiyi, “Seni gdriince
mutlu oluyorum, goziim génlim aydinla-
niyor” diye ifade ederdi (Miisned, 11, 323;
Hakim, 1V, 160). Resilullah’'in vefatindan
sonra Mescid-i Nebevi'de hadis rivayet
ederken onu hatirladigi icin gdzyasini
tutamadig! olurdu (Tirmizi, "Zithd", 48;
Hakim, |, 418). Ebd Hiireyre sakadan hos-
lanir ve niikteli uyarilariyla misliman-
lar diisinmeye sevkederdi.

Mekke'nin fethinden 6nce hicret etti-
gi icin hicret sevabi almasi, Gc¢ yil boyun-
ca Hz. Peygamber'in sohbetinde bulun-
masi, onu ve annesini miminlerin sev-
mesi icin Resll-i EKrem'in dua etmesi
{Miislim, "Fezd’ilii's-sahédbe", 158) ve ha-
dise gdsterdigi ilgiyi takdirle karsilama-
st onun meziyetlerinin en dnemlileridir.
EbQ Hireyre'nin diger meziyetlerinden
biri de annesine gésterdigi saygidir. An-
nesinin islamiyet'i kabul etmemesi, hat-
ta zaman zaman Resdlullah'in aleyhin-
de konusmasi gonliind yaralamis, mis-
liman olmas: icin Resilullah'tan dua et-
mesini istemis, miisliiman olduktan son-
ra da kendisine hizmet etmek icin an-
nesi éliinceye kadar nafile hac yapma-
mustir (Miislim, “Eyman”, 44). imam Miis-
lim (“Fezé&’ili's-sahabe”, 158-160) ve Tir-
mizl (“Menakab", 47) onun faziletlerine
dair rivayetlere eserlerinde 6zel bir yer
ayirmislardir.

Hz. Peygamber devrinde maddi im-
kansizhk yiziinden evienemeyen Ebi
Hiireyre, daha sonra Basra Emiri Utbe
b. Gazvan'in kiz kardesi ve Hz. Osman'in
baldiz! Biisre ile evlenmistir. Onceleri ya-
ninda hizmetci olarak calistigi bu hani-
min Ebi Hireyre ile evlenmesi ondan
hosnut oldugunu gbstermektedir.
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Hicret ettigi sirada yaninda bir Kole-
sinin bulunmasi, Eb@ Hireyre'nin [sla-
miyet'i kabul ettigi esnada fakir olma-
digini ve daha sonra kendisini tamamen
Hz. Peygamber'in hizmetine verdigi i¢in
yoksul distigini godstermektedir. Re-
shlullah'in vefatindan sonra maddi im-
kani diizeldigi zaman yeniden elde etti-
di kélelerin bircogunun hadis rivayet et-
mesi ise onlarin egitimiyle mesgul ol-
dugunu ortaya koymaktadir.

Eb( Hlreyre basta ResOlullah olmak
tizere Ubey b. Ka'b, Eba Bekir, Omer,
Usame b. Zeyd, Aise, Fazl b. Abbas b.
Abdiilmuttalib gibi sahabilerden ve Ka'b
el-Ahbar gibi tabillerden hadis rivayet
etti. Kendisinden de sayilari 800'e va-
ran pek cok sahabi ve tabil rivayette bu-
lunmustur. Bu sahabiler arasinda Enes
b. Malik, Ibn Abbas, ibn Omer, Cabir b.
Abdullah gibi en cok hadis rivayet eden
kisileri, tabifler icinde ise Hasan-1 Basri,
Sa'bi, A'rec diye bilinen Abdurrahman b.
Hiirmiiz, Miicahid, ibn Sirin, Hemmam
b. Miinebbih, Ebd idris el-Havlani gibi
taninmis alimleri, oglu Muharrer'i, Hali-
fe Mervédn b. Hakem'i saymak mimkin-

Eb( Hlreyre'nin rivayet ettigi bir hadisi intiva eden ve
Seyh Hamdullah Efendi tarafindan hazirlanan nesih kita
[M. Serin, Hattat Seyh Hamdullah, lstanbul 1992, 5. 115}
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dur. Eb0 Hireyre'den hadis rivayet eden
sahabiler arasinda, Siiler'in deger verdi-
gi pek az sayidaki sahabeden biri olan
Ebl Eyyib el-Ensari'nin de bulunmasi
dnemlidir. Ondan rivayette bulunan sa-
habi ve tabiilerden, rivayetleri Kiitiib-i
Sitte'de yer alanlarnn isimleri bazi taba-
kat kitaplarinda verilmistir (mesela bk,
Zehebi, Alami’'n-nibeld’, 11, 579-585),
Ebl Hireyre'den hadis rivayet edenler
arasinda Mekke, Medine, Kafe, Basra,
Dimask, Misir ve diger dnemli beldeler-
de kadilik yapmis olan taninmis otuz ye-
di sahsiyetin bulunmasi (Abdilmiinim
salih Ali el-izz1, s. 129-134) 6grencilerinin
degeri hakkinda fikir vermektedir.

Kiraati Ubey b. Ka'b'dan arz® yoluyla
tahsil eden Ebu Hiireyre daha sonra bu
ilmi dgretmeye basladl. On kiraat ima-
mindan biri olan EbQ Ca'fer el-Karf ile
A'rec ondan kiraat 6grendiler (ibnii'l-Ce-
zeri, 1, 370, 381 ; 11, 382). ibnii'l-Cezeri, Eba
Ca'fer ile Nafi' b, Abdurrahman'in kiraat-
lerinin EbG Hireyre'ye dayandigini sdy-
lemektedir. Ebd Reyye'nin ileri siirdigi
gibi, kendilerinden Kur'an &égrenilmesi-
ni Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi dort
kisi arasinda adinin ge¢cmedidini sdyle-
yerek Kur'an kiraatinde EbQ Hiireyre'nin
bir yeri bulunmadigini iddia etmek, Asr-1
saddet'te Kur'an 6gretimini dért saha-
bi ile sinirlamak olur ki bunun dogru ol-
madig: aciktir.

Ebl Hireyre, Hz. Osman’'in vefatin-
dan itibaren ibn Abbas, ibn Omer, Eba
Said el-Hudrl ve Cabir b. Abdullah ile
beraber Medine'de fetva istemek icin
kendisine ybneltilen sorulan hayatinin
sonuna kadar cevaplamaya devam et-
mistir. Abdullah b. Ziibeyr, bosanma
konusunda fetva isteyen birini o sirada
Hz. Aise'nin yaninda bulunan Ebd Hu-
reyre ile ibn Abbas'a géndermis, soru
sahibi yanlarina gittigi zaman ibn Ab-
bas meseleyi Ebl Hireyre'nin hallet-
mesini istemnis, daha sonra da onun fet-
vasina katildigim belirtmistir (el-Muvat-
ta’, “Talak”, 39). Eb Hlreyre aralarinda
Hz. Ebd Bekir, Muaz b. Cebel, Enes b.
Malik gibi biyiik sahabilerin de bulun-
dugu orta derecede fetva veren on (¢
Kisi arasinda sayilmakta, bunlardan her
birinin verdigi fetvalarin kiclk bir cliz
tutacak hacimde oldugu sdéylenmekte-
dir (lbn Kayyim el-Cevziyye, 1, 12). Onun
fetvalarini Takiyyliddin es-SUbki Fetd-
vd Ebi Hiireyre adiyla bir araya getir-
mistir.

Hz. Peygamber zamaninda yazi yaz-
mayi bilmedidi kesin olan Ebd Hireyre'-

nin bazi Kimselere evindeki hadis mec-
mualarini géstermesi sonralarl yazmayi
6grendigini dlstndirmekte, fakat hig
yazi yazmadigint ve yazdirmadigini be-
lirtmesi (Darimi, “Mukaddime”, 42), bu
malzemenin baskalar tarafindan kale-
me alinmis oldugu ihtimalini gliclendir-
mektedir.

Hadis {lmindeki Yeri. Binden fazla ha-
dis rivayet etmeleri sebebiyle "muksirtn”
diye anilan yedi sahabi arasinda Ebd Hi-
reyre ilk siray! almaktadir. Bakl' b. Mah-
led'den ibn Hazm'in naklettigine gére
("Aded ma li-killi vahid, s. 79) onun riva-
yetleri mikerrerleriyle birlikte 5374’0
bulmaktadir. Ahmed b. Hanbel'in el-
Miisned'indeki rivayetleri 3862'dir, Bu
rakami 3848 veya 3879 olarak tesbit
edenler de vardir. Ebd Hireyre'nin Kii-
tiib-i Sitte ile el-Miisned'deki miiker-
rer olmayan rivayetleri, M. Ziyatrrahman
el-A'zami'nin tesbitine gére 1336 hadis-
ten ibarettir (Eba Hiireyre [t dav’i mer-
viyyatih, s. 76). Ahmed Muhammed $&-
kir, el-Miisned'deki tekrarsiz rivayetle-
rinin 1579 oldugunu sdylemektedir (el-
Ba “isti'l- hasts, s. 188).

EbQ Hireyre'vi en ¢ok hadis bilen ve
hadisleri en iyi ezberleyen sahabi konu-
muna getiren cesitli sebeplerin basin-
da, onun Hz. Peygamber'le ilgili her se-
yi 6grenme, hadisleri ezberleme konu-
sundaki siddetli arzusu ve dolayisiyla
Resil-i Ekrem'in yanindan ayriimamasi
gelmektedir. Diger sahabilerin neden
kendisi kadar hadis rivayet etmedikle-
rini soranlara séyledigi gibi muhacirler
carsida ticaretle, ensar da mallarn ve
miilkleriyle mesgulken Eba Hireyre ehl-i
Suffe'den biri olarak Resdlullah'in yanin-
dan ayriimamis, diger sahabilerin bu-
lunmadig meclislerde bulunmus, onla-
rin duymadi§i hadisleri duyup ezberle-
mis, ilmi yaymayl emredip onu gizleme-
yi yasaklayan ayetler karsisinda bildigi
hadisleri rivayet etmeye mecbur oldugu-
nu distinmistar (Buhari, "el-Hars ve'l -
miizdra“a", 21; Miislim, "Fez4’ilii's-saha-
be", 159, I60}. Resilullah’a en yakin iki
sahabiden Hz. EbQ Bekir Mescid-i Ne-
bevi'ye bir hayli uzak mesafede oturdu-
gu (Buhari, "Cend’iz", 3), Hz. Omer de
mescide ancak glin asir gelebildigi hal-
de Eba Hireyre'nin her zaman Resal-i
Ekrem'in yaninda bulunmasi ona hadis
odgreniminde bilylk imkan saglamistir.
ibn Omer'in Ebii Hiireyre'ye hitaben, “Re-
sQlullah’'in sohbetine en fazla devam
edenimiz, onun hadislerini en iyi ezber-
leyenimiz sensin” demesi (Tirmizi, "Me-



Eb( Hireyre'nin rivayet ettiai bir hadisi intiva eden ve
Mehmed Sevki Efendi tarafindan hazirlanan silds- nesih
Kita (TSMK, Gize! Yaular, nr. 309,/ 96)

nakib", 46) bu gercegdi vurgulamaktadir.
Asere-i milbessereden Talha b. Ubey-
dullah onun bu yoniini takdirle karsila-
mis, Kendilerinin isle mesgul olduklar
icin Hz. Peygamber'in yanina ancak sa-
bah aksam gelebildiklerini, EbG Hiirey-
re'nin ise her zaman Restl-i Ekrem ile
beraber bulundugunu, onlarin duyma-
digi seyleri Eba Hlreyre'nin Allah'in el-
¢isinden bizzat isittigi konusunda hic-
bir stipheye diismediklerini belirtmistir
(Tirmizi, “Menakib", 46). Hz. Omer de ti-
caretle ugrasmasimin bazi olaylan duy-
masina engel teskil ettigini itiraf etmis-
tir (Buhéri, “Biya®”, 9). Ebd Eyy(b el-En-
sari gibi 6nde gelen sahabiler Ebad Hi-
reyre'den rivayette bulunmuslar, ResQ-
lullah'a o kadar yakin olmalarina ragmen
bu sahabiden hadis rivayet etmelerini
yadirgayanlara hak vermemislerdir.
Devamli olarak Resil-i Ekrem'in ya-
ninda bulunmasinin kendisine sagladig
bazi manevi imkénlardan soz eden Ebi
Hiireyre bir defasinda Hz. Peygamber'in,
konusmasini tamamlayana kadar elbi-
sesini yere yayip sonra da toplayan ki-
sinin, kendisinden duydudu (veya orada
soyledigi) sozleri ezberleyecegini belirt-
mesi (zerine (Buhari, ““ilim", 42, “Biiya“,
|; Mislim, "Feza’ilii's-sahabe”, 159) bu

firsatt hemen degerlendirdigini anlatmis-
tir. Bir baska giin duyduklarin ezberle-
yemediginden yakinmasi (zerine Res(-
lullah ona elbisesini yere yaymasini sdy-
lemis, icine iki avucuyla bir sey atar gi-
bi yaptiktan sonra toplattirmis, Ebd Hi-
reyre o giinden sonra duyduklarini unut-
marmistir (Buhari, ““ilim", 42). Ebd Hirey-
re, Zeyd b. Sabit ve bir baska sahabi
Mescid-i Nebevi'de dua ve zikirle mes-
gulken yanlarina Hz. Peygamber'in ge-
lip oturdugu, Zeyd ile diger arkadasinin
dualarina ve EbG Hlreyre'nin hatirda
tutulan ilim istegine dmin dedigi, bunu
duyan arkadaslarinin ayn temenniyi
kendileri icin de istemeleri (zerine Re-
stlullah’'in, “Devsli delikanl sizden 6nce
davrand!” dedigi nakledilmektedir (Ne-
sdi, es-Stinendi'l-kiibra, 111, 440).

EbG Hireyre'nin kuvvetli bir hafizaya
sahip oldugu, Medine Valisi Mervan b.
Hakem'in yaptig! bir denemeyle de an-
lasilmistir. Mervan onun biitlin rivayet-
lerini yazmak istedigi zaman Ebu Hirey-
re kendisine bir ayricalk tanimamis, fa-
kat vali olmasi sifatiyla daha sonra ken-
disini huzuruna cagirip sordudu bircok
hadisi perde arkasinda saklanan katibi-
ne yazdirmis, bir yil sonra bu hadisleri
Ebt Hiireyre'ye sordugunda onun hadis-
leri aynen okudugunu tesbit etmistir
(Hakim, 1Il, 510). Zehebi'nin de dedigi gi-
bi herhangi bir hadiste yanildig bilinme-
mektedir. Eba Hireyre'nin giicli bir ha-
fizaya sahip oldugunu gdsteren olaylar-
dan biri de tabiin muhaddislerinden Mu-
hammed b. Umére b. Amr b. Hazm'in
tesbitidir. lleri gelen on kadar sahabi-
nin yaninda Eba Hireyre'nin hadis riva-
yet ettigi bir giin bazi sahabiler onun
naklettigi bir hadisi daha dnce duyma-
diklarini séyleyerek itiraz etmisler, fa-
kat aralarinda yaptiklan mizakereden
sonra hadisi hatirlamislardir. Bu duru-
mun orada birka¢ defa tekrarlandigini
goren Muhammed b. Umare, Ebd Hi-
reyre'nin hafizasi en glglil sahabi oldu-
gu sonucuna varmistir (Buhari, et-Tarf-
hu'l-kebir, 1, 186-187). EbQ Hureyre'nin
hadisleri iyi ezberlemesinin sebeplerin-
den bir digeri de onlari yazmadig: icin
sik sik tekrarlamasidir. Kendisinden da-
ha cok hadis bilen sahabinin Abdullah
b. Amr b. As oldugunu, onun bu mezi-
yetinin hadisleri yazmaktan ileri geldi-
gini sdylemesi de bunu gdstermektedir
(Buhari, *“llim", 39). Hz. Peygamber ha-
yatta iken evlenmedigi, dinya mall bi-
riktirmeyi ve bazi imkanlara sahip olma-
yI hedeflemedigi, siyasi olaylara hi¢ ka-
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rismadidi, ayrica rivayet ettigi hadisle-
rin cogunun iki tic satir hacminde oldu-
gu dikkate alinirsa, onun gibi hadis ri-
vayetine kabiliyetli bir Kisinin bu kadar
hadisi ezberlemesi tabii goralir.

Eb0 Hireyre'nin o gline kadar Hz. Pey-
gamber'e sorulmayan bazi énemli ko-
nular sorup dgrendigi de bilinmektedir.
Kiyamet gilininde sefaate dénce Kimin
nail olacagini sordugu zaman Resil-i Ek-
rem kendisini takdir etmis ve hadis 6§-
renme askiyla bu soruyu ilk defa onun
soracagini tahmin ettigini belirtmistir
(Buhari, ““flim", 33, “Rikak”, 51). EbQ Hi-
reyre, ileride meydana gelecek baz si-
yasi karisikliklar1 dahi sorma cesaretini
gbstermis, fakat kotl yoneticilere dair
oldugu anlasilan bu hadisleri, "Séyledi-
gim takdirde basim gider” diyerek kim-
seye anlatmamustir (Misned, V, 139; Bu-
hart, ““Tlim", 42),

Duydugu hadisleri baskalarina 6gret-
meyi is edinen EbQ Hiireyre her firsat-
ta hadis rivayet etmeyi meslek haline
getirmistir. Sahabilerin bir araya gel-
digi cuma ginleri imam mescide girin-
ceye Kadar hadis rivayet etmesi (Hakim,
I, 108; IIl, 512), onun sahabiler tarafin-
dan hadis rivayetinde otorite kabul edil-

Eb( Hareyre'nin rivayet ettigi bir hadisi ihtiva eden ve Seyh
Hamdullah Efendi tarafindan hazifanan muhakkak - reyha-
ni levha (M. Serin, Hatlat Seyh Hamdutlak, [stanbul 1992, 5. 184)
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digini gdstermektedir. Cok hadis riva-
yet ettigini ileri strenlere, rivayetin bir
dikkat ve duydugunu égrenme mesele-
si oldugunu hatirlatarak bir tesbitini
nakletmis, sahabilerden birine Hz. Pey-
gamber'in bir énceki gece yatsi nama-
zinda hangi sireleri okudugunu sordu-
gu zaman cevap alamadigini, kendisinin
ise bunlar bildigini sdylemistir (Buhari,
“el-“Amel fi's-salat”, 18). Bir baska husus
da Eba Hireyre'nin Hz. Peygamber'den
sonra yaklasik yarim asir kadar yasamis
olmasidir. Resilullah'in saghginda onun
tarafindan halledilen bircok problemin
¢dzmni vefatindan sonra basvuranla-
ra anlatmis, bdylece rivayetleri daha cok
o6grenilip yayllma imkani bulmustur.

EbQ Hureyre'nin rivayet ettigi hadis-
lerin 326's1 hem Buhari'de hem Muslim'-
de bulunmaktadir. Ayrica doksan (¢ riva-
yeti sadece Buhari'de, doksan sekizi de
(veya 1901) sadece Mislim'de mevcut-
tur. Sahih-i Buhdri'deki rivayetlerinin
tamami mikerrerleriyle birlikte 1011'-
dir. Ahmed b. Hanbel onun rivayetlerini
el-Miisned'de toplamistir (I, 228-541 ;
V, 114-115).

Onun en givenilir rivayet zincirinin
hangisi oldugu hususunda degisik go-
risler vardir, Bazi muhaddisler onun en
muteber rivayetlerinin ZihrT - Said b.
Miiseyyeb-Ebd Hireyre, bazilari Ebl'z-
Zinad - A'rec - Ebd Hiireyre, bazilan da
Hammad b. Zeyd - Eyydb es-Sahtiyani -
ibn Sirin - Eb{i Hiireyre isnadiyla gelen-
ler oldugunu kabul etmislerdir.

Kendisine Yéneltilen Tenkitler. a) Asha-
bin ve Bazi Tabiilerin Tenkitleri. Ebd HU-
reyre'nin hadis rivayet etmesini en cok
Hz. Omer'in engelledigi sdylenir. Ancak
Omer sadece Ebi Hireyre'nin degil bi-
tlin sahabilerin ahkamla ilgili olmayan
hadisleri rivayet etmesine karsi ¢itkmis
(Abdtrrezzak es-San'ani, X1, 262), béylece
Kur'an'in ihmal edilmesine, ruhsatla
ilgili rivayetlerin tembellige yol acmasi-
na, anlasiimasi gii¢ bazi hadislerin zihin-
leri karistirmasina mani olmak istemis-
tir. Hz. Omer'in, cok hadis rivayet et-
mekten vazgecmedigi takdirde EblG Hu-
reyre'yi geldigi yere (Devs'e) gondermek-
le tehdit ettigi (Eba Zir'a ed-Dimasgki, |,
544), ona Halife Osman'in da bdyle bir
haber gdnderdigi sdylenmektedir (Ram-
hiirmiizi, s. 554). Bu iki halifenin, daha
once duymadiklari hadisleri rivayet eden
biitlin sahabilere karsi sert davrandig,
hatta Ebd Bekir ile Omer'in, Hz. Peygam-
ber'den bizzat duymadiklan bir hadisi
nakleden sahabinin rivayetini, bu saha-

bi taninmis da olsa, onu Resdlullah'tan
duyan bir baska sahit getirmedikce ka-
bul etmedikleri bilindidine gére, onlarin
Ebl Hireyre'nin cok hadis rivayet et-
mesini engellemeye calismalari kendisi-
ni yalanciikla itham ettikleri anlamina
gelmez. Nitekim Hz. Omer, Ebl Masa el-
Es'ari’nin bir rivayetine de Eba Said el-
Hudri'yi sahit olarak dinleyene kadar iti-
bar etmemistir. Hz. Ali de bizzat duyma-
digi hadisleri rivayet eden sahébilerin,
onlart Resil-i Ekrem'den duyduklarina
dair yemin etmelerini istemistir. Hz.
Omer'in daha sonra EbG Hireyre'yi ha-
dis rivayetinde tamamen serbest birak-
masi (ibn Kesir, VIII, 106-107), onun sah-
sina karsi ¢zel bir tavir takinmadigin
gostermektedir. Ayrica Omer'in Eba Hii-
reyre'nin rivayetlerine itimat ettigine
dair bircok delil vardir. Nitekim Hassan
b. Sabit, Mescid-i Nebevi'de siir okuma-
sini engellemek isteyen Hz. Omer'e Re-
sulullah devrinde mescidde siir okudu-
dgunu sdyleyip Ebd Hireyre de bunu dog-
rulayinca Halife Omer EbG Hiireyre'nin
sahitligine itiraz etmemistir (Miislim, “Fe-
24’ili's-sahabe”, 151-152). Yine Hz. Omer,
cildine dévme yaptiran kadin hakkinda
sahabilerin bilgisine basvurdugu zaman
Ebd Hureyre'nin rivayet ettigi hadisi din-
leyip kabul etmistir (Buhari, “Libas", 87).
Cehmiyye ve Mircie taraftar Bisr b. GI-
yas'in Ebl Hireyre aleyhindeki iddalari-
ni reddeden Ebd Osman ed-Darimi'nin
séyledigi gibi Halife Omer'in Ebii Hiirey-
re'yi yénetici tayin etmesi, sonra da va-
lilikte kalmasimi ondan israrla isteme-
si kendisine glvendigini gostermektedir
(er-Red “ale’l-Merisl 5. 132-135),

Ebi Hiireyre'nin cok hadis rivayet et-
mesine kars cikanlardan biri olan Hz.
Aise onu yanina cagirarak gérmedigi ve
duymadig baz rivayetlerin hesabini sor-
mak istemis, Ebd Hireyre de, “Anaci-
gim! Ayna, siirme ve giizel koku gibi sey-
ler beni oyalayip da bu rivayetleri Resu-
lullah'tan duymama engel olmadi” deyin-
ce Aige, “Belki de 6yledir” (Zehebi, A®la-
mii'n-ntibeld’, 11, 604-605) diyerek ken-
disine hak verdigini ifade etmistir. Hz.
Aise'nin Ebd Hiireyre'yi cok hadis riva-
yet etmesi sebebiyle ikaz etmesini onun
aleyhinde yorumlamak dogru degildir.
Zira Aise, aralarinda dort halifenin de
bulundugu bazi sahabileri rivayetlerin-
deki kusurlar sebebiyle elestirmistir.
1000'den fazla hadis rivayet eden yedi
sahabi arasinda yer alan Abdullah b. Ab-
bas'in sekiz, Abdullah b. Omer ile Ebil
Hiireyre'nin on birer rivayetini tenkit et-

mesi (Zerkesi, s. 77-115), bu tenkitlerin
ozellikle onu hedef almadigim gdster-
mektedir. Ayrica tenkit konusu olan ha-
disleri EbQ Hiireyre tek basina rivayet
etmemis, mesela kediyi hapseden kadin-
la ilgili hadisi ibn Omer (Buhari, “Bed’ii'l-
halk", 16, “Enbiya’", 54), 6liye aglama-
nin onun azap edilmesine sebep olaca-
gina dair rivayeti Hz. Omer, imran b. Hu-
sayn ve ibn Omer de (Buhari, “Cend’iz",
32; Nesal, “Cend’iz", 14, 15) rivayet etmis-
tir. Ebd Hireyre'nin rivayetini tashih
ederken Hz. Aise'nin, “Allah Eba Hiirey-
re'ye merhamet etsin!” diye son derece
misfik davranmasi (Zerkesi, s. 107), onun
Ebi Hireyre'ye karst menfi bir tutum
icinde olmadigini géstermektedir. Saha-
biler, bildikleri hadisin aksine bir riva-
yetle karsilasip onun ravisini tenkit et-
tiklerinde bile o kimseyi yalancilikla it-
ham etmeyi disiinmemisler, bazi ifade-
leriyle o ravinin yaniip hata edebilece-
gini anlatmak istemislerdir.

Abdullah b. Omer gibi son derece miit-
taki ve mutedil sahabilere karsi bile cok
hadis rivayet etmesinden dolayi Ken-
dini savunmak zorunda kalan Eba Hu-
reyre, ibn Omer'in cenaze namazinin ki-
linmasi ve defniyle ilgili bir rivayetinden
dolay, “Ya Ebi Hiireyre, Resilullah'tan
naklettigin rivayetlere dikkat et!" di-
ye kendisini uyarmasina Ozdlmiis, onu
Hz. Aise’'nin yanina gétiirerek séz ko-
nusu rivayeti bu hadis otoritesine onay-
latrmustir. Bunun {izerine ibn Omer Ebd
Hireyre'yi, Hz. Peygamber ile en cok
birlikte bulunan ve hadislerini en iyi ez-
berleyen sahabi olarak takdir ve tez-
Kiye etmis (Miisned, II, 2-3; Tirmizi, “Me-
nakib", 46), onun ¢ok hadis rivayet et-
mesini cesaretine, kendilerinin daha az
rivayet etmelerini ise hata etmekten
korkmalarina baglamistir (Hakim, I[lI,
510). Abdullah b. Omer, &liiniin arka-
sindan aglamanin dogru olmayacagi-
ni soyledigi zaman kendisine Ebu Hi-
reyre'nin aglamaya cevaz veren bir ha-
dis rivayet ettigi haber verilmis, bunun
Uzerine kanaatinden hemen vazgecmis-
tir (Miisned, 11, 110). Yine ibn Omer, av-
lanmak ve silrlyld korumak maksadiy-
la kipek beslenebilecedine dair hadisi
okuyunca kendisine, Ebt Hilreyre'nin tar-
la beklemek icin de kopek beslenebile-
cegini sdyledigi haber verilmis, o da tar-
lalart bulunan Ebl Hireyre'nin konuyu
daha lyi bilecegini ifade etmek maksa-
diyla, “Ebd Hireyre'nin tarlasi var” de-
mistir (Mislim, “Miisakat", 46, 58). Fakat
Ebi Hireyre'yi elestirenler, Abdullah b.



Omer'in bu sozleriyle, Ebl Hiireyre'yi
tarlasi oldugu icin béyle bir hadisi uy-
durmakla itham ettigini ileri strmus-
lerdir. EbQ Hireyre hakkinda, "0 ben-
den daha hayirlidir, rivayet ettiklerini
de daha iyi bilir* diyen (Ibn Hacer, el-lsa-
be, VII, 438) ve sozil edilen hadisi daha
sonra “tarla kopegi® ilavesiyle bizzat ri-
vayet eden (Muislim, "Miisakat", 56-58,
61) ibn Omer’in EbG Hiireyre'yi itham
ettigini sdylemek sasirticidir. Nitekim
daha once duymadiklar bir hadisi ilk
defa Ebd Hireyre'den duyan ibn Omer
gibi bazi sahabilerin, o sbziin Resdlul-
lah'a ait oldugunu anladiktan sonra Ebu
Hireyre'yi takdir etmeleri ashabin onu
itham etmeyi diisinmedigini ortaya koy-
maktadir. Ayrica bir kismi sahabi, geri
kalani tabii olmak (izere 800 Kisinin Ebua
Hireyre'den rivayette bulunmasi onun
yalancilikla itham edilemeyeceginin bir
baska delilidir.

Tabiin fakihlerinden ibrahim en-Ne-
hat (6. 96/714), kendi zamaninda baz
dlimlerin fakih olmadi§ gerekcesiyle EbQ
Hiireyre'nin ahkama dair bir kisim riva-
yetlerini kabul etmediklerini ileri siir-
miis, Nehai'nin rivayetlerine ve gdéris-
lerine bilylik 6nem veren EbQ Hanife gi-
bi alimler de Ebu Hiireyre aleyhinde her-
hangi bir sey sdylememekle beraber
onun sahih kiyasa aykiri rivayetlerini ka-
bul etmek istememislerdir. Bu iddiay!
6nemsemeyen Zehebi Ebl Hireyre'nin
kuvvetli hafizasi, dnemli sahsiyeti, gu-
venilir olusu ve fikih bilgisi sebebiyle
mislimanlarin onun rivayetlerini eski-
den beri delil olarak kullandiklarini, Arap-
ca'yl iyi bilmedidi icin zaman zaman ha-
ta yapan Nehai'nin Ebu Hureyre aley-
hindeki bu gériisiinii islam alimlerinin
ayipladigini séylemekte ve ibn Abbas'in
fetva konusunda Ebu Hureyre'ye verdi-
gi degere dikkat cekmektedir (A lamii'n-
niibeld’, 11, 609; a.mlf., Mizanii'l-i‘tidal,
I, 75). Ebii'l-Kasim ibn Asakir, Ebi'l-Fi-
da ibn Kesir gibi alimler de ibrahim en-
Nehar'nin iddasim ve Kafeliler'in bu ko-
nudaki tutumunu genel kanaate aykiri
bulmuslardir. Taninmis Hanefi fakihi ibn
Himam'in EbG Hireyre'yi fakih olarak
kabul etmesi de (et-Tahrr, 111, 52-53) Ne-
hai'nin gérisiini bitdn Hanefiler'in pay-
lasmadigini ortaya koymaktadir. Ayrica
bizzat ibrahim en-Nehal'nin A'mes-Eba
Sélih es-Semman tarikiyle Eb0 Hirey-
re'den hadis rivayet etmesi onu gliveni-
lir buldugunu ve sadece kiyas-1 celiye
aykiri bazi rivayetlerini benimsemedigi-
ni gostermektedir.

b) Siiler'in Tenkidi. Daha sonraki asir-
larda Ebl Hiireyre'yi hedef alan iddia-
larin ilki, bilindigi kadariyla Mu'tezile
alimlerinden Nazzam'a (6. 231/845) da-
yanmaktadir. Ancak ¢agdas ibn Kutey-
be'nin “ahlaksiz, gece glindiiz icki icip
fuhus yapan biri" diye nitelendirdigi
(Te’vild muhtelifi'l-hadis, s. 17), Naz-
zam'in EbQ Hureyre hakkindaki iddiala-
rinin ihtiyatla karsilanmasi gerekir. Sii-
ler'le bir kisim sarkiyatcilarin ve onlarin
paralelindeki bazi ¢cagdas yazarlarin Ebu
Hireyre aleyhindeki gérislerinin diger
dayanaklar! Sii kelamcisi Eba Ca'fer el-
iskafi (6. 240/854), Sii-imamiyye'den
Fazl b. Sdzan (6. 260,/874) gibi miellif-
lerdir. Bunlar Halife Omer'in Ebil Hiirey-
re'nin basina kamciyla vurdugunu ve
onu, “Senin Resulullah’tan ¢ok hadis ri-
vayet ettigini gériiyorum ve yalanci ol-
dugunu saniyorum, bir daha yapma”
diye uyardigini, Eb0 Hireyre'nin Medi-
ne'de iken Dimask'ta bulunan Hz. Ali'ye
lanet ettigini, onun da bir konusmasin-
da, "Zamanimizda Resilullah'a Karsi en
fazla yalan styleyen Eb( Hiireyre ed-
Devsi'dir" dedigini (Fazl b. Sazan en-Ni-
sabri, s. 60), Ebd Hureyre'nin Hz. Ali ve
yakinlarinin aleyhinde hadis uydurdugu-
nu ileri stirmuslerdir. Hz. Ali ve ailesinin
faziletine, Resiil-i Ekrem ile Hasan ve
Hiiseyin arasindaki sevginin biiyUkligu-
ne dair hadis rivayet eden (Mislim, “Fe-
#&’ili's - sahdbe", 56-57; Hakim, 11, 167,
169), Hz. Hasan'in Resilullah’in kabrinin
yanina defnedilmesine razi olmayan Me-
dine Valisi Mervan'a agir sozler sdyleyen
(ibn Kesir, VIII, 108) EbQ Hireyre'nin Ali
aleyhtan olmasi elbette mimkiin degil-
dir. Hz. Ali'nin oglu Muhammed b. Ha-
nefiyye'nin, ayrica Zeynelabidin, Muham-
med el-Bakir, Ca'fer es-5adik gibi imam-
larin, Eb0 Eyyab el-Ensari basta olmak
lizere Cemel, Siffin ve Nehrevan'da Hz.
Ali'nin saflarinda yer alan onemli ku-
mandanlarin ve S$ii olduklan iddiasiyla
bugtinkii Sii ansiklopedilerine alinan ilk
devir muhaddislerinden bazilarinin Eba
Hireyre'den hadis rivayet etmeleri (Ab-
dalman'im Salih Ali el-lzz1, s. 177-208), ilk
devir Siiler'inin Ebd Hlreyre'yi s6ziine
guvenilir bir ravi olarak kabul ettigini
gOstermektedir. Hz. Hasan ve Huseyin
ile onlarin neslinden gelenlerin, Hz. Ali'-
nin Kardesleri Akil ve Ca'fer ile Abdullah
b. Abbas'in soyunun, Ali taraftan olarak
bilinen ve Siilerce saygiyla anilan Cabir
b. Abdullah, EbQ Said el-Hudri, EbQ Zer
el-Gifarf, Ammar b. Yasir, Selman-1 Fa-
risi, Huzeyfe b. Yeman, Ebl Musa el-
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Es'ari, Ebd Mes'tid el-Enséri, Cerir b. Ab-
dullah el-Becell, Mikdad b. Esved gibi
sahabilerle onlardan rivayette bulunan
tabillerin Ebd Hiireyre aleyhinde her-
hangi bir sey stylememeleri, bu kisile-
rin Ebl Hireyre'de tenkit edilecek bir
taraf gormediklerini ortaya koymakta-
dir. Biitiin bunlara ragmen Ayetullah Hu-
meyni'nin, Ebd Hireyre'nin Muaviye gi-
bi zalimlerin teskildtina girdigini, onla-
rin yararina hadisler uydurmak suretiy-
le islam'a biiylik zarar verdigini ileri siir-
mesini anlamak glgctlr (/slam Fikhinda
Devlet, s. 179-180). Abdilhlseyin Sere-
feddin el-Masevi'nin EbQ Hireyre'yi ka-
ralamak maksadiyla yazdigi Ebii Hiirey-
re (Beyrut 1406,/ 1986) adl Kitabi ise ilim
adina ayri bir talihsizliktir.

c) Sarkiyatcilar ile Taraftarlarinin Ten-
Kitleri. Bazi sarkiyatcilarla onlarin go-
rislerini benimseyen bir kisim cagdas
yazarlar “mechul bir sahsiyet” olarak ni-
telendirdikleri Ebl Hireyre'yi, sadece
karnini doyurmak icin Hz. Peygamber'in
pesine takilmis bir tufeyli saymuslar, ri-
vayet ettigi hadisleri Resil-i Ekrem'e
karst uydurulmus birer yalan ve iftira di-
ye gostermislerdir. Sprenger, Eba Hl-
reyre'nin dine hizmet maksadiyla ha-
dis uydurdugunu séylemis (DM, 1, 418),
Goldziher ise muteber hadis kitaplarin-
da kendisine isnat edilen rivayetlerin co-
gunun sonralar uydurulup ona izafe edil-
digini ileri strmistir (i4, 1V, 32). Bazi
uydurma hadislerle, hicbir ilmi degeri ol-
mayan Vasiyyelii'n-nebi li- Ebi Hiirey-
re (Sileymaniye Ktp., Asir Efendi, nr. 455,
vr. 49-69; Resid Efendi, nr. 129, vr. 10-37)
gibi risalelerin ona izafe edilmesi Ebi
Hiireyre'nin giivenilirligine halel getir-
mez. Caetani Annali dell'Islam adl ese-
rinde BuharT'yi, EbQ Hiireyre'nin riva-
yetlerine el-Céami“u's-sahih'inde cok
yer verdidi ve onu elestirmedigi icin ten-
kit fikrinden yoksun olmakla itham et-
tikten sonra hayati hakkinda yeterli bil-
gi bulunmayan EbQ Hireyre'nin "keli-
menin tam anlamiyla" yalanct oldugu-
nu, rivayetlerine tabiat Ustl unsurlar ve
hayali seyler karistirdigini, incil'den ciim-
leler alarak bunlar Hz. Peygamber'e mal
ettigini, kendisine nisbet edilen hadis-
leri ya kendisinin veya kendisinden son-
ra gelen talebelerinin uydurdugunu, Hz.
Peygamber'in yasayisina dair en kicik
ayrintiyl unutmamis gorindigi halde
kendi adini bile bildirmedigini, musli-
man alimlerin de ondan geldigi séyle-
nen bunca hadisi onun rivayet ettigine
insanlar inandirmak icin diinya malina
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onem vermeyip Resiil-i Ekrem’'den hig
ayrilmadig seklinde bir yalan icat etme-
ye mecbur kaldiklarini séylemektedir (fs:
lam Tarthi, 1, 120-134). Caetani'nin haka-
ret dolu bir Uslibu benimsemesi, Ebl
Hiireyre'ye ve rivayetlerine deder verdik-
leri icin Buhari basta olmak iizere Islam
alimlerini agir bir dille suglamasi, siip-
hesiz onun islam'a karst olan hissi tu-
tumunun Ebid Hiireyre'nin sahsinda bir
ifadesidir. Bu iddialar hadis kiltdrin-
den yoksun bazi kimseler tarafindan da
tekrarlanmistir. Tabiat (stl unsurlar
ihtiva eden rivayetlerin sadece EbQ Hii-
reyre'den kaynaklandig! vehmini uyan-
dirarak onu yalancilikla suglamak, tale-
belerini de ayni sekilde hadis uydurmak-
la itham etmek, Ebd Hiireyre'nin incil'-
den aldigi bilgileri Hz. Peygamber'e mal
ettigini séylemek ilmi degeri bulunma-
yan temelsiz iddialardir. EbQ Hireyre'-
nin hadis 6grenmeye pek merakl oldu-
gu ve bunun icin Hz. Peygamber'in ya-
nindan ayrilmadigi hususunda bizzat ver-
digi bilgileri misliman alimlerin yala-
ni saymak, bdylece islam alimlerini de
yalancilikla suclamak ise asin derece-
de pesin hukiimli olmanin bir gdster-
gesidir.

Caetani'nin EbQ Hiireyre hakkinda ile-
ri strdligl bu iddialar, hadis ve Peygam-
ber aleyhtari bazi kimseler tarafindan
Batili ilim adamlarinin kesfettigi gercek-
ler olarak kabul edilmistir. Bunun Tiir-
kiye'deki 6rneklerinden biri edebiyat ta-
rihcisi ismail Habip Seviik'tiir. ismail Ha-
bip Avrupa Edebiyati ve Biz (istanbul
1940) adh kitabinda bu konuyu ele al-
makta, Caetani'nin Hiseyin Cahit Yalcin
tarafindan tercime edilip Arap harfle-
riyle yayimlanan adi gecen kitabinda
Sibli'yi Sebli, Vehb'i Veheb, Hemmam'
Himmam, Dineveri'yi Dinndri, Hafsa'yi
Hifisa, Hirre'yi Hirre, Suffe'yi Siffe oku-
yacak kadar dini kiltirden yoksun ol-
dugu halde tipki Caetani gibi Buhart'yi
gevseklik, safdillik ve tenkit fikri bulun-

-mamakla, Ebd Hireyre'yi de yalancilik-
la itham etmekte ve ehl-i Suffe’'den hi¢
birinin hadis rivayet etmedigini, onlar-
dan sadece Ebi Hiireyre'nin buna cliret
ettigini sdylemektedir (I, 230-234).

Onu tenkit eden cagdas Arap miel-
liflerinin 6nde geleni Mahmid Ebd Rey-
ye'dir. Edva’ “ale’s-stinneti'l-Muham-
mediyye (trc. Muharrem Tan, Muham-
medi Siinnetin Aydinlatilmas, istanbul
1988) adh kitabinda hadis ve hadis il-
mi etrafindaki tenkitlerini ortaya ko-
yarken cok hadis rivayet ettigi icin Eba
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Hireyre'yi ele alarak (Edva’ “ale's-siin-
neti'l-Muhammediyye, s. 194-225) Ca-
etani'nin dedigi gibi onu kimligi belirsiz,
yalan sOylemekten ve duymadid: seyleri
Hz. Peygamber'e isnat etmekten sakin-
mayan, Hz. Omer ve Aise gibi taninmis
sahabiler tarafindan rivayetleri kabul
edilmeyen ve fikih bilmeyen bir sahabi
olarak tanitmaktadir. EbG Hiireyre'nin
Resilullah ile birlikte sadece bir yil do-
kuz ay Kkaldig1 iddiasint Mahmud Ebu
Reyye'den baska ileri siiren hic kimse
yoktur (Seyhu'l-madire, s. 63). Ebd Hi-
reyre'nin Hz. Peygamber'in yaninda az
kaldign iddiasi, onun bu kadar kisa za-
manda binlerce hadisi rivayet etmesinin
mimkiin olmadigi ve Resiil-i Ekrem'den
duymadiklarini duymus gibi gdsterdigi
(tedlis) ithamlarina destek icin ileri sii-
rilmektedir. Hadisle ilgilenen herkesin
bildigi gibi sahabiler, Resdlullah'in hu-
zurunda bulunmadiklar zaman sdylen-
mis olan hadisleri Hz. Peygamber'den
duyan diger sahabilerden alip rivayet et-
misler, fakat o devirde kimse birbirin-
den stiphe etmedigi, dolayisiyla isnad sis-
temi heniiz baslamadidi icin hadisi kim-
den duyduklarin belirtmeye gerek gor-
memislerdir. Eb0 Hureyre de Resdlul-
lah'tan bizzat duymadigi bazi hadisleri
onlar duyanlardan 6grenmis ve ezber-
lemistir. Bdylece Hz. Ebl Bekir, Omer,
Fazl b. Abbas, Ubey b. Ka'b, Usdme b.
Zeyd ve Hz. Aise gibi sahabilerin riva-
yetlerine de sahip olmustur. Sahabile-
rin bu sekilde hadis rivayet etmesinin
yalancilik olmadigini, dolayisiyla bunun
tedlisle bir ilgisi bulunmadigini, gorus-
lerine Mahmad EbG Reyye'nin cokca bas-
vurdugu ibn Kuteybe de séylemektedir
(Te’ vilti muhtelefi'l-hadis, s. 40). EbT Hi-
reyre'nin Abdullah b. Amr',, Resdlullah’-
tan duyduklarini yazmasi sebebiyle ken-
disinden fazla hadis bilen sahabr olarak
tanitmasini dogru bulmayan Ebil Rey-
ye, Abdullah'in hadis kitaplarindaki ri-
vayetlerinin azligini iddiasina gerekce
olarak ileri siirmekte ve onun biitiin ri-
vayetlerinin kitaplara gecmemesinin se-
beplerini bilmez gériinmektedir (bk. AB-
DULLAH b. AMR b. AS).

Ebd Hiireyre'nin Asr-1 saddet'ten son-
raki kotl idarecilerle ilgili olarak duy-
dugu bazi rivayetleri kastederek, “Resi-
lullah’tan iki kap dolusu ilim 6grendim;
bunlardan birini acikladim, eger dige-
rini de aciklasaydim boynum kesilirdi”
(Buhari, ““llim", 42) demesi de aleyhin-
de degerlendirilmek istenmistir. Halbu-
ki onun 60 (679) yih baslarinda meyda-

na gelecek fitnelerden, ehliyetsiz kisile-
rin idareyi ele gecirmesinden Allah'a si-
gindigini sdylerken bu ifadeyle Yezid b.
Mudviye'nin devrini kastettigi ve kan-
sikhiga meydan verecek gruplarn adla-
rint dahi bildigi anlasilmaktadir (Buhar,
“Fiten", 3; Ibn Hacer, Fethu'l-bari, |, 261 ;
Xll, 11-13). Bltlin bunlar, EblG Hiirey-
re'nin fitnelerle ilgili bazi rivayetleri Hz.
Peygamber'den tek basina duydugunu
gdstermektedir. EbG Hiireyre'nin Resdil-i
Ekrem'den duydugu her hadisi rivayet
etmedidine dair sézlni Hasan-1 Basri
yorumlarken, "Eger Kabe'nin yikilacagi-
ni veya yakilacagini sdyleseydi kimse
ona inanmazdi” diyerek bu kabil hadis-
lerin mahiyeti hakkinda fikir vermekte
ve Ebd Hureyre'nin onlar rivayet etme-
mekte ne kadar hakl oldugunu ortaya
koymaktadir (ibn Sa'd, IV, 331).

Mahmud Eba Reyye, EbG Hiireyre aley-
hinde yazdig Kitabina Seyhu'l- madire
Ebii Hiireyre adini vermistir. Eksimis
siitle yapilan corbaya “madire” dendigi,
bu corbayr cok sevdidi icin EbQ Hirey-
re'nin "Seyhl'l-madire” diye anildigi id-
diasi Eb( Mansir es-Sealibi'ye (6. 429/
1038) dayandirilmaktadir (Simard'l-ku-
lab, s. 111-112). Sealibi'nin bu rivayetin-
de Eb( Hireyre'nin madireyi cok sevdi-
gi, yemegi Muéaviye'nin sofrasinda yiyip
namaz! Hz. Ali'nin arkasinda kildigi, bu-
nun sebebini soranlara Muaviye'nin ma-
diresinin daha yagh, Ali'nin arkasinda
namaz kilmanin ise daha faziletli oldu-
gunu soyledigi sened kaygisi gtidilme-
den nakledilmektedir. EbG Hiireyre'nin,
Muaviye'nin sofrasinda bulunduktan son-
ra Hz. Ali'nin arkasinda namaz kilabil-
mesi icin Ali ile Muaviye'nin ayni yerde
olmalarn gerekir. Onlarin sadece Siffin'-
de birbirine yakin bir mekdnda bulun-
dudu, Ebd Hureyre'nin ise Siffin'e katil-
madigi bilindigine gbre Ebl Reyye'nin,
Kitabinin senaryosunu Uzerine kurdugu
olayin gercekle bir ilgisi olmadig! orta-
dadir. Tahad Huseyin de bu iddiay cirkin
bulmaktadir (bk. Zekeriyya Ali Yasuf, s.
114-116).

Onun ¢ok hadis 6grenmesinin sebebi-
ni aciklarken sadece karnimi doyurmak-
la iktifa edip Resdlullah'in yanindan ay-
nimadigim sdylemesini Ebl Reyye cir-
kin bir sekilde saptirmis, bu sézii, EbQ
Hireyre'nin diger sahabiler gibi sevgi ve
hidayet icin degil sadece karmni doyur-
mak icin Hz. Peygamber'in yaninda bu-
lunmasinin acik itirafi olarak degerlen-
dirmistir (Edva’ “ale's-stinneti’l-Muham-
mediyye, 5. 197). Ebl Hireyre'nin mide-



sine diiskiin bir kisi oldugunu anlatmak
icin rivayet bakimindan saglam olmayan
bazi kitaplardan alintilar yapan Eba Rey-
ye, Ebl Nuaym'in Hilyetii'l-evliya’da
(I, 382) midenin insana verdigi zararlara
dair EbQ Hlreyre'den naklettigi, "Yazik-
lar olsun su karmima; doyurdugumda be-
ni sikistinir, a¢ biraktigimda bana 6fke-
lenir" sézlinl onun oburluguna delil ola-
rak zikretmesi de anlasilir gibi degildir.

Ebl Reyye ayrica, Ebl Hireyre'nin he-
lali haram, harami helal gostermemek
sartiyla cok hadis rivayet etmekte beis
gbrmedigini ve bu kanaatini Hz. Peygam-
ber'den rivayet ettigi bir hadise dayan-
dirdigini sdylemektedir. Hatta daha da
ileri giderek uydurma oldugu acik¢a bel-
li olan, “Ben sdylemesem bile Allah ri-
zas! icin rivayet edilen bir hadisi ben
stylemis sayilinm" sdzlni Hz. Peygam-
ber'den rivayet ettigini ileri striip EbQ
Hireyre'yi suclamaktadir (Edva’ “ale's-
stinneti'l-Muhammediyye, s. 202). Birta-
kim asilsiz sozleri Ebld Hireyre'ye nis-
bet etmek ona yapilan en bilyilk haksiz-
liklardan biridir.

Haklunda Yazilan Eserler. Eb0 Hirey-
re'ye dair kaleme alinan miistakil eser-
ler, aleyhinde ve lehinde yazilanlar olmak
(zere iki gruba ayrilabilir. Sif muellif Ab-
dilhiiseyin b. Yosuf Serefeddin el-Ma-
sevi'nin Ebd Hiireyre (Beyrut 1397/ 1977,
4, bs.) adli kitabi ile Mahmud Ebu Rey-
ye'nin Seyhu'l-madire Ebii Hiireyre
(Kahire 1383/1963) ve ozellikle Edva’
“ale's-siinneti'l-Muhammediyye (Ka-
hire 1377/1957, 5. 194-224) adl kitabin-
da Ebd Hireyre'ye y6neltilen tenkitlere
mubhtelif calismalarla cevap verilmistir.
Bunlar arasinda Muhammed Muham-
med es-Semahi'nin Ebid Hiireyre fi'l-
mizdn"l (Kahire 1378/ 1958), Muhammed
Accéc el-Hatib'in Ebii Hiireyre: rdviye-
tii’l- Isldm" (Kahire 1381/ 1962), Abdiil-
min‘im Salih Ali el-izzi'nin Akbds min
mendkibi Ebi Hiireyre (Bagdat 1969) ile
Difé“ “an Ebi Hiireyre'si (Beyrut 1393/
1973) ve Abdurrahman Abdullah ez-Ze-
rei'nin Ebii Hiireyre ve akldmii'l-hd-
kidin (Kiveyt 1405/ 1984) adli eseri sa-
yilabilir. Muhammed Ziyaurrahman el-
A'zami de Ebti Hiireyre fi dav’i mer-
viyydtihi: dirdse mukarene fi mi’e
hadis min merviyydtihi (Kahire-Beyrut
1399/1979) adh eserinde EbQ Hireyre'-
nin rivayetlerinden cesitli konulara da-
ir 100 hadisin sahabi olan diger ravile-
rini, rivayetlerin farklarini ve hadislerin
kaynaklarini gdstermistir. Mahmad el-
Mis'adi Haddese Ebti Hiireyre kale

adiyla bir kitap yazmis, bunun {zerine
Ahmed et-Tavili Mahmiid el-Miis “adi
ve kitabiihi Haddese Ebt Hiireyre ka-
le (Tunus 1985) ve Muhsin b. Nefise el-
Hadis fi Haddege Ebu Hiireyre kale
(Tunus 1988} adh eserlerini telif etmis-
lerdir. Davad Selméan el-Ubeydi'nin de
Ebii Hiireyre ractiiliin 1d yensd (Bagdad,
ts.) adh bir calismas! vardir. Alman asill
misliman Helga (Amine) Hemgesberg,
Frankfurt Universitesinde Abu Hurai-
ra, der Gefahrte des Propheten. Ein
Beitrag zur geschichte des frithen Is-
lam (1965), Ali Toksari Uludag Universi-
tesi'nde Hz. Ebi Hiireyre (r.a.) ve Ha-
dis IImindeki Yeri (1982) adli doktora
calismalarini tamamlamislardir, Muham-
med Seyyid Mahmad ise Kahire Univer-
sitesi'nde Merviyydtii Ebi Hiireyre fi
Kiitiibi's -sitte ve mevlufii'l-flikahd’i
minhd dirdseten ve tevsikiyyeten adiyla
bir yiiksek lisans tezi hazirlamstir (1990).
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SUNNET VAHIY 1LISKISt*
Saffet SANCAKLI**

Ozet:

Giiniimiizde siinnet vahiy iligkisi, hadis alaminda tartsilan konulardan birisidir. Dini insan-
lara anlatmakla g&revli ?eygamberimizin Stinneti’nin vahiy ile olan iliskisinin Uizerinde cok¢a
duruimasinin ve aragtirmalara konu yapilmasinin nedeni; kanaatimizce Siinnet’in dindeki yeri,
onemi, delil olusu ve baglayicilik 6zelliginden kaynaklanmaktadir.

Stinnet-Vahiy iliskisi {slam alimleri tarafindan gesitli yonleriyle ele alinmig ve konu hakkin-

da farkl fikirler ortaya konulmustur.

Bu makalede; “Siinnet kaynak olma itibariyle vahiy midir, vahiy olmayan kisimlan var mi-
dir, bunlara sinir konulabilir mi?” gibi konular delilieriyle detaylandinlarak ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Siinnet, Hadis, Vahiy.
The Relation Between Revelation and Sunnah
Abstract:

At the present day sunnah revelation relation is a discussing subject in hadith field. The re-
ason for emphasizing mostly and being a subject for researches of our Prophets Sunnah’s relati-
on with revelation, who is assigned for defining religion to people, is in our opinion emanate
from the place of Sunnah in religion, importance, to be a evidence and having a binding force

characteristic,

Revelation-Sunnah relation is handled by Islam authorities in different aspects and different

opinions is put forward about the subject.

In this article; “Is Sunnah is a revelation as being a source, are there any parts which are not
revelation, can a limit put?” and such subjects discussed with proofs in details.

Key Words: Prophet Muhammad, Sunnah, Hadith, Revelation.,

*  Bu makale daha 6nce Diyanet 1lmi Dergi’nin 34. cilt, 3. sayisinda yaymlanmstr.
*%  Dog. Dr., Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
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Giris:

Giiniimiizde hadis sahasinda en ¢ok tartisilan konulardan birisi kuskusuz Siinnet-
Vahiy iligkisidir. Teblig ve tebyinle gorevli bulunan! ve Allah’in kontrolii altinda va-
zife yapan Hz. Peygamber’in Siinnet’inin vahiy ile olan iliskisinin cok dnceleri arasti-
rilmaya baglanmasinin sebebi, kanaatimizce Siinnet’in dinimizdeki 6nemi, delil olusu
ve baglayicilik 6zelligine sahip olmasmdan kaynaklanmaktadir, Asr-1 saddette sahabe
tarafindan konu degisik sekillerde giindeme getirilerek Hz. Peygamber’in Stinnet’inin
vahiy ile clan iligkisi sorulmus 2 ve konu iizerinde tarihi siireg igerisinde [slam alimle-
ri degisik goriisler serdetmiglerdir. Dolayisiyla Istdm’mn ikinci kaynagi konumunda olan
Siinnet’in vahiyle olan iligskisi 6nemine binden giincelligini giiniimiizde de korumaya
devam etmekte ve bugiin de konu lizerinde degisik yorumlar yapilmaktadir.

1- Vahiy Kavramm

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah ile insan arasinda cereyan eden haberlesme ve iletisim
bashea iki yonlii olmaktadir; Allah’tan insana dogru (vahiy) ve insandan Allah’a dogru
(dud ve niyaz) gerceklesmektedir. Allah ile peygamberler arasinda cereyan eden vahiy
dedifimiz olay gaybl ozellikler tagtyan olaBaniistii, insan aklinin kavrayamayacagi,
muhteva olarak esrarengiz bir seydir. Dolayisiyla siradan bir insanin vahiy alamayaca-
gina gore, peygamber dedigimiz aracilara ihtiya¢ duyulmaktadir. '

Vahiy kelimesi “v.h.y.” fiilinin mastar1 olup, liigatte isaret etmek, gizli konugmak,
ilham etmek, seslenmek, fistldamak gibi ¢esitli manalara gelmektedir.3 Vahiy kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de liigat manalarinda ¢okga kullanidmugtir.# Vahyin istilah manas: ise,
Allahu Tedla'nin, tebligini istedigi hiikiimleri ve diger haberleri peygamberine bildir-
mesi demektir.5 Allah peygamberlerine her istedigini ancak vahiy yoluyla bildirmis, on-
lar da insanlara rehber 01mm§lard1r.6 Vahiy, Yiice Yaratici'nin biitlin varliklara, yaratil-
s diizenine uygun hareket tarzini bildirme yolu ve insanlarla konusma seklidir.”

Tarih boyunca vahyin hakikati, mahiyeti, ¢esitleri ve gelis sekilleri konusunda alim-

Bk. Nahl 16/44, 64.

Bk. Ibn Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, 11, 3. Baski, Beyrut 1981, 272.

Bk. Cevheri, Sthah, 1V, 2519-2520; Ibn Manzir Lisdniil-Arab, XX, 257.

Ornekler icin bk. Meryem, 19/11; Fussilet, 41/12; En’am, 6/112, 121; Nahl, 16/68-69.

Bk. Ebli Zehv, el-Hadis ve’l-Muhaddisin, Daru’l Kitdbi’l-Arabi, Beyrut 1404/198412; Ayrica bk, El-
mahli Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Ist. Tarthsiz, III, 1525 vd; Kogyigit, Talat,
Hadis Istilahlan, 447.

nos W N =

.6 Peygamberlerin insanlara dogru yolu bildirdiklerine dair pek gok dyet vardir. Meseld, bk. Enbiya 21/73.

7 Demirci, Muhsin, Vahiy Gergegi, M.U.LF. Vakfi Yay. Ist. 1196, 237.
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ler farkli goriig ve diigtinceler ileri siirmiiglerdir.® [slam alimleri Hz. Peygamber’e gelen
vahyi genel olarak vahy-i metliiv (okunan vahiy) ve vahy-i gayr-i metliiv (okunmayan
vahiy) olmak tizere iki kategoride incelemektedirler.? Vahy-i metliiv lafiz ve mana ola-
rak inzal edilen, mu’ciz ve tahriften emin olan Kur’an-1 Kerim’dir. Vahy-i gayr-i met-
liivse, Hz. Peygamber’in Siinneti’dir. Bu vahiy ¢esidi lafiz olarak degilde mana olarak
Hz. Peygamber’in kalbine ilka edilmistir. “Kur’an vahyinin peygambere inzali, sadece
bir intikalden ibaret degildir. Yani Kur’an vahyi Resiliillah Muhammed (s.a.s.)’e terkip
ve lafizdan uzak bir sekilde bildirilmemistir. O’nun inzilinde hem lafiz, hem ses ve hem
de her ikisinin birlesmesinden dogan bir kiraat séz konusudur.”!9 Kur’an’in lafiz ve ma-
na olarak vahiy mahsilii olusu konusunda alimler arasinda ittifak vardir. Kur’an-1 Ke-
rim’de uyku halinde iken nézil olmug bir dyet yoktur; hepsi uyanik halde iken gelmis-
tir.!1 “Siiphesiz Kur’an alemlerin Rabbi’nin indirmesidir. Ey Muhammed! Uyaranlardan
olman icin ‘apagik Arap diliyle onu, Cebriil senin kalbine indirmistir.”’!?2 mealindeki
ayetten anlasilacag gibi Kur’an-1 Kerim yalmz Cebréil vasitasiyla indirilmigtir.

2- Stinnetin Vahiy Kaynakh Oldugunu Gésteren Deliller

Stinnet’in vahiyle olan iligkisi konusunda &yet ve hadislerden bir kismi, Hz. Pey-
gamber’in her davramsinin ve sdziiniin vahiyden kaynaklandig: intibaim vermektedir.
Ayrica konuyla ilgili bazi dyet ve hadisler ise, onun begeri yoniinii ortaya koymaktadir.
Verecegimiz bu delillerden ayn ayr: degerlendirmeye galigacagiz.

a) Allah Teild Kur’an-t Kerim’de g6yle buyurur: “O, kendilifinden bir gey sOyle-
mez; sdyledigi ancak kendisine gbnderilen vahiydir.”!? Bu dyeti yorumlayan alimlerin
bir kismi Siinnet’i de bu dyetin kapsamina dahil etmekte ve Siinnet’in vahiy kaynakli
olusunda bu ayeti delil olarak kullanmaktadir.!4 Bazilarr da Siinnet’in bu Ayetin kapsa-

8 Vahiy hakkinda daha genig bilgi icin bk. Suy(ti, Itkdn, 43-44; Ebil Zehv, el-Hadis ve’l Muhaddisin, 12-
13; el-Kattdn, el-Mebdahis 11 Uldmil-Kur’an, 5. Baski, Misir 1981, 30-31, Demirci, Muhsin, Vahiy Ger-
cefi, 23-49.

9 Krs, Hattdbi, Medlimii's-Siinen, IV, el- Mektebetii’l-llmiye, 2. Bask:, Beyrut 1401/1981, 298; Ibn
Hazm, Ihkam, 1, Mektebetii’l- Auf, Kahire 1398/1978, 108: Begavi, Serhii-s-Siinne, I, Daru’1-Kutiibi’]-
[imiyye, Beyrut 1412/1992, 178-179; Serahsi, Usii, II, Kahraman Yay. Ist. 1984, 97; Amidi, Ihkdm, 111,
Kahire 1976, 136; Abdiilgani Abdiilhalik, Hucciyetii’s-Stinne, Sule Yay. Ist. 1996, 308.

10 Demirci, Muhsin, Vahiy Gergegi, 40.

11 Suydd, el-ftkan ff Ulomi’l-Kur'an, Tecr. Sakip Yildiz, H. Avni Celik, Hikmet Negr, Ist. 1987, 1, 106;
Ebl Zehv, el-Hadis ve'l-muhaddisin, 14.

12 Suéirg, 26/192-195.

13 en-Necm, 53/3-4.

14 Bk. Ibn Hazim, fhkdm, 1, 108; Serahsi, Usii, 11, 97.
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mina girmedidi, bu dyette kastedilenin sadece Kur'an oldugu goriisiindedir, !

b) Allahu Tedld’nin Hz. Peygamber’e itaat1, kendisine itaat olarak kabul etmesi,!0
Hz. Peygamber’e kesin olarak itaati emretmesi,!” onun getirdiklerine ittibd etme ve
nehyettigi seylerden kaginma emrini vermesil8 Siinnet’in Allah’tan gelmis!® gayr-i
metliiv bir vahiy méhiyetinde oldugunu gistermektedir.

¢) Kur’an-1 Kerim’de 19 yerde “hikmet” kelimesi ge¢mektedir.20 Bu terimin men-
sei, ligat manas1 ve Kur’an’da gecen sekilleri {izerinde alimler, her ne kadar ihtilaf et-
mislerse de, bir ¢ok alim hikmet kelimesini Stinnet olarak yorumlamistir. “Allah sana
kitab1 ve hikmeti indirdi ve evvelce bilmediklerini sana &gretti. Allah’1n senin iizerin-
deki liitfu ve indyeti bityiiktiir.”2! Bu ayette gecen kitaptan maksad Kur’an-1 Kerim,
hikmetten maksat da Siinnet’tir. Bu goriisii savunan alimler arasinda Hasan Basri
(6.118/736), Yahya b. Ebi Kesir (6. 129/746),22 Safii (6. 204/819),23 Begavi (@.
516/1122),24 Kurtiibi (6. 671/1272) ve Kastallani’yi (6. 923/1517)26 zikredebiliriz. Hik-
metin Stinnet olarak yorumlanmasi onun vahiyle olan miindsebetini gdstermektedir.

d) Abdullah b. Amr, konu ile alakali su olay: anlatir: Allah RasGliinden duydugum
her seyi unutmayayim diye yazardim. Kureys’in ileri gelenleri; “Sen her duydugunu ya-
ziyor musun? Halbtki Allah Raslii hosnutluk halinde de, hiddetli iken de konusan bir
beserdir.” diyerek bent bundan menettiler. Ben de yazmaktan vaggectim ve durumu Al-
lah RasGliine ilettim. Kendileri: “Yaz, hayatum elinde olana yemin ederim ki (parmagi
ile agzint gbstererek) buradan hakikatten baska sz kesinlikle ¢ikmaz.” buyurdular.2”

15 Genis bilgi i¢in bk. Kirbagoglu; M. Hayri, Isldm Diisiincesinde Stinnet, 2. Baski, Ankara Okulu Yay,
Ankara, 1996, 239-243; Duman, Zeki, Vahiy Gergegi, Fecr Yay, Ankara 1997, 120-126.

16 Bk. en-Nisd, 4/80.

17 Bk. Al Imran, 3,132; Nisé, 4/59; Maide, 5/92; Enfal, 8/20, 46; en-Nir, 25/54; Muhammed, 47/33; Te-
gabln, 64/12.

18 Bk. Hagr, 59/7.

19 Bk. Safii, Risdle, 1969 Kahire baskisindan ofset, Kiiltiir Yay. Ist. 1985, 22.

20 Bu dyetler icin bk, Bakara, 2/129, 151,231, 151, 269; Al-i Imran, 3/48, 81, 164; en-Nisa, 4/54, 113; Ma-
ide, 5/110; Nahl, 19/125; el-Isra, 17/39; Lokman, 31/12; el-Ahzab 33-34; Sad, 38/20, ez-Zuhruf, 43/63;
el-Kamer, 54/5; Cum’a 62/2.

21 Nisg, 4/113. :

22 Bk. Ibn Abditberr, Camiu Beyani’l-Ilm ve Fadlih, 1, 2. Baski, Medine 1968, 20-21.

23 Safif, Risale, 45.

24 Begavi, Serhii’s-Siinne, 1, 178/179.

25 Kurtbi, Camiv’l Ahkdmi’l Kur’an, 111, 3. Baski, Kahire 1966, 157.

. 26 Kastallani, Mevahibii’l-Lediinniye Terciimesi, 11, Hisar Yay. Ist, 1984,114.
27 Ebd David, “Ilim”, Cagn Yay. Ist, 1981, B 3.
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e) Evzdi (6. 157/773), hocalar arasinda yer alan Hassan b. Atiyye’den su haberi ri-
véyet etmigtir: “Hz. Peygamber’e vahiy inerdi. Cebrail ayn1 zamanda ona inen vahyi
tefsir eden siinneti de getirirdi.”?8

f) Bir hadiste Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Sunu kat’i olarak biliniz ki, bana
Kur’an-1 Kerim ve onun bir misli daha verilmistir. Yakinda bazi kimseler cikacak kar-
n1 tok bir halde, rahat koltugunda oturarak: Su Kur’an’a sariliniz, ondan helal olarak ne
gorlirseniz onu heldl kabul ediniz, neyi de haram gériirseniz onu haram biliniz diyecek-
lerdir.”?® “Bana Kitap ve O’nun bir misli daha verildi.” séziiniin zahirinden “mis]” ola-
rak verilen ayr1 ve miistakil bir sey oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Ibn Kuteybe (6.
276/1373),30 Ibn Teymiyye (6. 728/1328)3! ve Ibn Kesir (5. 774/1373)32 hadiste gegen
“misl” kelimesinin Siinnet oldugunu ifide etmislerdir. Hattab? (6. 388/998) de “Bana
Kur’an ve onun bir misli daha verilmistir.” hadisini serhederken iki tiirlii te’vilin miim-
kiin oldugunu soylemistir: Hz. Peygamber (s.a.s.) metliiv olan zahiri vahye mazhar ol-
dugu gibi ona gayr-i metliiv olan bétim1 bir vahiy de ihsan edilmistir. Ikinci te’vil ise
sOyledir: Metliiv vahiy olarak génderilen Kur’an yaninda Hz. Peygamber’e Kur’an’da
olanlar1 aciklama yetkisi de verilmistir.33 Bu ifadelerden anlasiliyor ki, ibn Kuteybe,
Hattabi, Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir, Siinnet’in vahiy ile olan iliskisini kesin olarak be-
yan etmektedirler. Safii (6. 204/819) “Peygamberimizin verdigi her hitkiim Kur’an’dan
anladiklanidir” diyerek,34 bu konudaki goriisiinii agiklamaktadir, Ciiveyni (6. 478/1085)
ise, Allah’in miinzel keldmini ikiye ayirmistir. Birincisi: Allah, Cebriil’i RasGliine gon-
dererek “Allah s6yle yapmani emrediyor” der. Cebriil de Allah’in dedigini kavrar, bu-
nun iizerine Peygamber’e gelir, Rabbi’nin sdylediklerini ona iletir. Ikincisi: Allahu Te-
ala Cebrail’e bu kitabi Peygamber’e oku diye emreder. Cebréil de her hangi bir degisik-
lik yapmadan Allah keldmini oldugu gibi indirir.3> Suyuti (6. 911/1505) de, iimmete ko-

28. Ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-llm ve Fadlih, 11, 234. Benzeri bir ifade igin bk. Darimi: Stinenii’d-Da-
rimi, “Mukaddime,” Pakistan, 1404/1984, B, 49.

29 Ebi Davud, “Siinne,” B. 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, Cagr1 Yay. Ist. 1982, 131; Hadisin degisik
lafizlarla rivayeti icin bk. EbG Davud, “Imire” B. 33; Tirmizi, Sinenii’t-Tirmizi “llim,” Kahire,
1357/1938, B: 10; Ibn Mice, Siinen “Mukaddime™ Daru’l-fikr, Trs, B. 2; Darimi, “Mukaddime,” B. 49.

30 Ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadis, Liibnan, 1393/1972, 166.

31 Ibn Teymiyye, Tefsir Uzerine, Pinar Yay. ist, 1985, 120 v.d.

32 Ibn Kesir, Tefsiru Kur'ani’l-Azim, 1, Liibnan, 1969, 3.

33 Haudabi, Medlimii’s-Siinen, IV, 298.

34 Safil, Risédle, 22.

35 Suyld, Itkdn, [, 104-105.
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Iayhk olmasi icin vahyin iki kisimda nézil oIdugunu ve Cebraﬂ in Kur an’l 1nd1rd1g1 gi-
bi siinnet’i de indirdigini ifade etmektedir.36

Cibril hadisinde hatlrlanacagl lizere, vahiy meleginin insan slretinde gelerek Is-
lam’1n sartlari, imdmn sartlari, ihsdnin méhiyeti ve kiyadmet aldametleri hakkinda bilgi
verdigi kaydedilmektedir.3? Bu durum da acik olarak Hz. Peygamber’in Kur’an disin-
da vahiy aldigin1 gostermektedir. Baska bir Ornek verecek olursak Hz. Peygamber, ha-
nimlarindan birine sakli kalmast icin bir sir vermis, ancak hanimi bu sirr1 saklayamamis
ve Hz. Peygamber’in bagka bir hanimina soylemistir. Hz. Peygamber’e bu durum Al-
lah tarafindan bildirildi. Hz. Peygamber’e esi; “Bunu sen nereden duydun? Ben bunu
gizli olarak sdylemistim “dedi. Bunun iizerine su ayet-i kerime nazil olmugstur: “Pey-
gamber, eslerinden birine bir sir vermisti. Hanimi o sirn dierlerine séyleyince Allah,
- bu durumu peygamberine bildirmis, O da bir kismim agtklamig, bir kismum agiklama-
- mugti. Peygamber, durumu egine haber verince esi; “Bunu sana kim haber verdi?” diye
sormustu. Peygamber cevaben; “bunu bana hergeyi bilen ve herseyden haberdar olan
- Allah bildirdi demisti.”38 Bu olay da gosteriyor ki, Hz. Peygamber’e Kur’an diginda da
vahiy gelmistir.3?

Ayni sekilde bazi hadislerde Hz. Peygambei’in “Bana Rabbim emretti.”, “Cibril gel-
di.”, “Bana vahyolundu.” gibi ifadelerle vahiyden s6z etmesi ona, Kur’an d1§mda da
vahyin geldigini gosteren delillerdir.40 Ornegin, komsuya iyi davranilmas: konusunda
Cebrail Hz. Peygamber’e o kadar ¢ok tavsiye ve telkinde bulunmustu ki, Hz. Peygam-
ber komsunun komsuya nerdeyse véris kilinacagini zannetmisti.4! Baska bir hadiste Hz.
Peygamber: “Allah sizin alcak géniillii olmanizr bana vahyetti.” buyurmustur.4Z Cebra-
il, Hz. Peygamber’e Kur’an vahyi diginda da gelerek ibadetlerin nasil yapilacagi konu-

36 Suylf Itkédn, 1, 105.

37 Buhirf, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahih-i Buhari, Cagrt Yay, 2. Bask: Ist. 1992, Imain, B. 37;
Miislim, Ebu’l Hiiseyn Miislim b. Haccac, e/-Camiu’s-Sahih, Iman, Liibnan, 1375/1956, H. No:1; Ebd
Déavud, Siinnet, B. 18; Tirmizi, Imén, B. 4; :

38 et-Tahrim, 66/3; bu olayin yorumu igin bk. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VH 5110-5116.

39 Kur'an diginda vahyin geldigine isaret eden Kur’an Ayetlerinin yorumu icin bk. Duman, Zeki, Vahiy
Gergegi, 132-143, '

40 Ornekler icin bk. Miislim, “Cennet”, H. No: 63, 64, “Cenéiz”, H. No: 1; Tirmizi, “Iman”, B. 18; “Ci-
had”, B. 32. '

41 Bk. Buhaid, “Edeb”, B. 28; Miislim, “Birr,” H. No: 140; {bn Mice, “Edeb,” B. [; Ahmed b. Hanbel, Miis-
ned, 11, 85. 160, V, 22, VI, 52.

42 Miishim, “Cennet,” H. No: 64; Ebi Davud, “Edeb,” B. 40.
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sunda ona bilgilér vermistir. Abdestin alinmasi, namazin kilinmasi,43 namaz vakitleri, 4
Hacc’da nasi] telbiyede bulunacagi*> gibi konulart Hz. Peygamber’e 6gretmistir. Hz.
Peygamber Kur’an disinda farz, haram ve Siinnet olan bazi hiikkiimler de getirmistir. Or-
nefin, ehli esedin, az1 disli yirtict hayvanlarin ve penceli kuslarin etlerinin yenmesinin
haram kilinmasi,*6 neseb ile haram olan siit emme ile de haram olmas1,*7 nineye miras-
tan hisse verilmesi,® bir kadmin teyze veya halasi ile ayni erkegin nikahinda birlesti-
rilmesinin haram olusu,® fitir sadakasinin vécib kilinmasi°® vb. hep Siinnet ile sabit ol-
mug hiikiimlerdir. Sayet Stinnet’in vahiy mahsiilii olmadigim diisiinecek olursak, o za-
man biitiin bunlari, Hz. Peygamber’in, vahyin disinda kendi arzusuyla koydugunu sdy-
lememiz gerekecektir ki, bu da Peygamberimiz icin muhal olan bir seydir.

Yukarida serdettigimiz deliller ve goriisler, Hz. Peygamber’in Kur’an digsinda da va-
hiy aldigini ve Siinnet’in vahiy mahsili oldugunu gostermektedir. Siinnet’in tamami-
nin vahiy mahs{lii oldugunu savunan alimler de vardir. Bunlar arasinda [bn Hibban (5.
354/965)>! ve Ibn Hazm'1 (6. 456/1963) zikredebiliriz. Siinnet’in vahiy kaynakli olusu-
nu ¢ok haréretli bir sekilde savunan Ibn Hazm, Stinnet’in tamamunin vahiy oldugu gorii-
stinii savunarak, Siinnet’i vahiy olmas: agisindan Kur’an ile ayni sayar.>2 Ona gore va-
hiy, Kur’an ve Siinnet’ten ibaret olup, Kur’an ve sahth hadisler, Allah’tan olma bakimin-
dan aymdirlar, itaat edilmesi acisindan da her ikisinin hiikmii aynidir. Ibn Hazm’m bu
goriisiinti kabul etmek miimkiin degildir.®3 Ciinkii Hz. Peygamber’in, risdlet gorevi sdz
konusu oldugu gibi beseri yonii, bilgi birikimi, kisisel tecriibesi de stz konusudur. Hz.

43 Ahmed b, Hanbel, Miisned, IV, 161.

44 Miislim, “Mesicid,” H, No: 166-167; Ebii Davud, Salat, B. 2; Tirmizi, Salat, B. 1.

45 Eb Davud, “Menisik,” B. 26; Tirmizi, Hacc, B. 135; Ibn Méce, Menisik, B. 16.

46 Bk. Buhar, “Megizi,” B. 38, “Zebéih,” B. 27-28; Miislim, “Sayd,” H. No: 12-16; Ebf Dévud, “Et’ime,”
B. 32-34; Tirmizi “Et’ime,” B. 3. .

47 Bk. Buhari, “Sehadet,” B. 7; Miislim, Rada, H. No: 1.

48 Bk. Ebfi Davud, Ferdiz, B. 5; Ibn Méce, Feriiz, B. 4. _

49 Bk. Buhéri, Nikah, B. 27; Miislim, Nikah, H. No: 33-34, 36, 40; Eb Davud, Nikah, B.13; Tirmizi, Ni-
kah, B. 31; Nesai, Nikdh, B. 37-39; Ibn Méce, Nikah, B. 31; Darimi, Nikéh, B. 8; Malik, el-Muvatta,
Nikah, az, H. No: 20.

50 Bk. Buhiri, Zekat, B. 70-71; Miislim, Zekat, H. No: 12-13 16, Eb{i Davud, Zekit, B, 18-20, Neséii, Ze-
kat, B. 30, 32-33; Ibn Mace, Zekit, B. 21; Malik, Zekit, H. No: 52, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 102,
137; Darimi, Zekat, B. 27.

51 Ibn Hibban, el-fhsan 7 Takribi Sahih-i Ibn Hibban, 1, Beyrut 1988, 189.

52 1Ibn Hazm, Thkam, 1, 108-109.

53 Ibn Hazm’in bu goriisiiyle ilgili yapilan tartgma igin bk. Kirbasoglu, Hayri; a.g.e. 281-283.
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Peygamber’in bir insan olmasi hasebiyle yasadid: toplumun bilgi ve kitltiiriinden kismen
de olsa etkilenmesi tabii karsilanmalidir. Nitekim bazi dyet ve hadisler Hz. Peygamber’in
bu yoniine dikkat ¢cekmektedir. Siinnet’in vahiyle olan iliskisi konusunda en 6nemli me-
sele Hz. Peygamber’in risalet gorevi ile kendi sahsiyeti arasindaki ayirimin ortaya konul-
masidir. Ancak bu ayirimi her zaman kesin ¢izgileriyle yapmak imkansizdir.54

Siinnet’in vahiy kaynakl: oldugu konusunda alimler arasinda fazla bir problem s6z
konusu degildir. Aslinda problem Siinnet’in tamaminin vahiy kaynakli olup olmama
noktasinda diigiimlenmektedir. Siinnet’in tamamnin vahiy kaynakh oldugu iddiasi
Kur’an’in birtakim ayetlerince reddedildigi gibi, Hz. Peygamber’in bir beser oldugunu
vurgulayan ayetler de, bu gériisiin dogru olamayacagint géstermektedir.”S Zira her so-
zli, her karari, hilkkmii ve davranigi vahiy ile belirlenen bir kimsenin, beseri olarak hi¢
bir insiyatifinden s6z edilemez. Zira bu tiir bir anlayig Hz. Peygamber’i kendi irddesiy-
le hareket edemeyen ya da her adimin1 vahiyle atan beser tistl bir varlik konumuna yiik-
seltmek anlamina gelir.>® Yine Siinnet’in tamamunin vahiy iriinii oldugunu didia etmek
demek, Hz. Peygamber’in igtihadlarim reddetmek demektir. Halbuki, Islam alimleri
Usiil-i Fikih kitaplarinda Hz. Peygamber’in ictihadlarindan da bahsetmektedirler,?’

3- Hz. Peygamber’in Beseri Yoniinii Yansitan Deliller

Stinnet’in vahiy ile iliskili oldugunu gosteren bazi dyet, hadis ve alimlerin goriigle-
rini yukarida verdikten sonra simdi de, Hz. Peygamber’in beseri yonilinil ortaya koyan
ve her davranigimin vahye dayanmadigini gosteren bazi delilleri de vermek istiyoruz.'
Once bu konudaki bazi ayetleri gbrelim: “De ki: Ben de sizin gibi bir insanim...”58 K4-
firler, beseriyeti, Peygamberlige ters gelecegini kabul ederek soyle diyorlardi: “Bir in-
san mu bize yol gdsterecek?”5” “Siz de bizim gibi beserden bagka bir sey degilsiniz.”¢0

54 Al Yardim, bir dergide kendisiyle yapilan bir réportajda “Hz. Peygamber’in hangi sdzleri ve davrams-
lar1 baglayicidir; huk{ki birer nasstir?” seklinde sorulan bir soruya: “Efendim benim 8mriim bu sorunu-
zun cevabini aramakla mesguldiir. Bu tlir sorularin sorulmas: kolay ve cézib, cevabr ise miigkil ve net-
melidir.” seklinde cevab vererek bu konunun zorluguna isaret etmektedir. “(Bk. Alunoluk Dergisi, say1
149. Temmuz Ist., 1998).

55 Bu ayetler icin bk. el-Kehf, 18/110; el-Enbiya, 21/3; es-Suari, 26/104; Fussilet, 41/6.

56 Kirbagoglu, M. Hayri, /sl4m Diistincesinde Siinnet, 299,

57 Bu konuda miistakil olarak yapilan galigmalar icin bk. Abdtilcelil [sd, I¢tihddiir-Rasdl, Misir, tarihsiz;
Nadiye Serif el-Omeri, Igtihadiir-Rasil, Beyrut, 1985.

58 Kehf, 18/50; ayrica bu konudaki ayetler icin bk. en-Nahi, 16/43, el-Enbiya, 21/7; Yasuf, 12/109.

59 Tegéabin, 64/6.
60 {brahim 14/10; Yasin, 36/15.
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Bu durumu Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’in agzindan §6yle ifade etmektedir: “Biz
de sizin gibi insandan baska bir sey defiliz. Fakat Allah, kullarindan diledigine nimeti-
ni lutfeder. Allah’mn izni olmadan biz size delil getirmeyiz.”0!

Peygamberler de birer insan olmasi hasebiyle diger insanlardan farksizdirlar. Onlar
da dogar, biiyiir, cogalir ve Sliirler. Onlar da diinya isleriyle mesgul olur ve onlarin da
bir takim duygu ve istekleri bulunmaktadir. Onlar insaniistii, nurani varliklar degildir.
“Eger O'nu (yani peygamberi) melek yapsaydik, yine bir adam yapardik ve onlar: yine
diigtiikleri kuskuya diigiiriirdiik.”¢2 Yukandaki ayetler agik bir sekilde Rasdliillah’in bir
beser olduunu ve insaniistli bir varhk olmadigini gostermektedir. Fakat peygamberi di-
ger insanlardan ayiran en 6nemli fark, kendisine Allah tarafindan vahyolunmasidir.

Hz. Peygamber’in beseri yoniinti ve yanilabilecegini ifade eden hadisi serifler de
mevcuttur. Bunlardan bazilarini buraya alarak, konuya agiklik getirmek istiyoruz.

“Ben de bir insamm. Diger insanlar gibi ben de bazen seving duyar hosnut olurum,
bazen ofkelenirim.” 63 Kendisine getirilen bir dava sebebiyle “Hakkinda vahiy gelmeyen
dava konularinda ben re’y ve ictihadimla hitkmederim.” buyurmuslardir.%* “Ben de sizin
gibi bir begerim, hala da eder, isabet de ederim. Lakin size “Allah buyurdu”™ dedim mi,
asla Allah’a yalan isnad etmem.” 5 “Ben ancak bir begerim. Sizler de muhakeme olmak
icin yantma geliyorsunuz. Olabilir ki, sizden biriniz digerine nazaran delillerini daha gii-
zel anlatir. Ben de duyduguma gore hiikiim veririm. Her kime kardesinin aleyhinde bir
sey verirsem onu almasm. Clinkii o hakla ona atesten bir parca veriyorum.” ©0

Bedir savasindan once Hubab b. Miinzir, savas i¢in inilen yerin elverisli, miinasip ol-
madigini gdriince, Hz. Peygamber’e bunun vahiy ile olup olmadigini sormus ve vahiy ol-
madigint 6grenince, Hz. Peygamber’e o yeri defistirmeyi teklif etmisti. Hz. Peygam-
ber’in oraya gelmesi vahiyle olsaydi sahabenin itirazina imkan olmayacakti. Burada Hz.
Peygamber sahabenin goriisiinii benimsemis ve o dogrultuda hareket etmistir.57

Allah Resulii bir namaz kildirirken yanilmug, ashabin “Bir degisiklik mi oldu” sualle-

61 Ibrahim 14/11.

62 el-En’dm, 6/9.

63 Miislim, “Birr,” H. No: 95.
64 Ebl Davud, “Akdiye,” B. 7.

65 Ibn Mice “Ruh,” B- 15.
66 Miislim, Akdiye, H. No: 4; Malik b. Enes, Muvatta, “Akdiye” B. 1.
67 Bk. Ibn Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, 11, 272.
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ri tizerine “Ben ancak bir beserim, sizin gibi ben de unutup yanilabilirim...” demistir.68

Bedir savasinda alinan esirlere yapilacak muamele konusu miizakere edilmis, Res(-
lillan’in da i¢lerinde bulundugu grubun re’yi tercih edilerek, fidye karsiligi serbest bi-
rakilmalarina karar verilmistir.59 Sonra da gelen bir ayet bu olay1 séyle degerlendirmis-
tir: “Diigsmam ¢okertip, yeryiiziinde hakim oluncaya kadar bir peygamberin esirleri ola- |
maz. Siz diinya malini istiyorsunuz. Allah ise &hireti istiyor. Allah izzet ve hikmet sa-
hibidir. Eger Allah tarafindan daha 6nce konmug bir hiikiim olmasaydi, aldigmiz fidye
yiiziinden size biiyiik bir ceza gelecekti.”’Y Bu ayet, Hz. Peygamber’in, her hidisenin
halledilmesi icin vahyi beklemedigini, istisdre yoluyla ashibinin da re’yini alarak za- -
man zaman i¢tihdda bagvurdugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde ziraatcilerin yabani hurmalari, iyi cins hurma-
larla asiladigini gdrmiis ve ne yaptiklarm sormustu, Oteden beri bunu yapiyorduk de-
diler. Hz. Peygamber de: “Umarim ki siz bunu yapmasaniz daha iyi olur.” buyurdu. On-
lar da tozlastirma yapmayi terkettiler, Bu yiizden hurmalar olgunlasmadan dokiildii ve
eksik oldu. Durumu Allah Resiliine ilettiler. O da s6yle buyurdu, “Ben ancak bir bese-
rim, size, dininize ait bir sey emredersem bunu uygulayin, size sahsi gériisiime dayana-
rak bir sey sGylersem ben ancak bir beserim.” Bir bagka rivayette “Siz, diinya isini da-
ha iyi bilirsiniz.” buyurdular.”! Sahébe de, Hz. Peygamber’in biitiin davranislarinin va-
hiy olmadigmn: bildigi i¢in, zaman zaman herhangi bir is konusunda Peygamberimize
davramisinin vahiyle alakah olup-olmadigini sormustur.’2

Zikrettiimiz bu deliller, Hz. Peygamber’in beseri yoniine isaret etmekte, Siinnet’in
tamamimin vahye dayanmadagimi ortaya koymakta, difer yandan baglayici olmayan
davraniglarini, birbirlerinden ayirma konusunda bir 8l¢ii getirmektedir. Kanaatimizce,
- Siinnet’in tamaminin vahiy oldugunu iddia etmek nasslara aykir oldugu gibi, hic va-
hiyle alakali olmadigini savunmak da nasslara aykiridir.

Ibn Kuteybe, (6. 276/889) Siinnet’i li¢ grupta degerlendirmektedir. Cebrail’in Al-
~lah’tan getirdigi Siinnet, Allah’in Rasiliine biraktigi, hakkinda kendi re’yini agiklama-

68 Buhari, Salat, B. 31; Aynica bk. Miislim, Mesécid, H, No: 89; Neséi, Sehv, B: 25; [bn Méce, Ikametu’s-
Salét, B. 133.
69 Bk. Taberi, Tarihu Taberi, 11, Beyrut, Trs, 475.
70 Enfil, 67.
- 71 Miislim, “Fadéil,” H. No: 140-141.
72 Bk.ibn Hisém, Siretii'n-Nebeviyye, 11, 272, Ibn Hacer Askalan?, el-Isabe 7 Temyizi’s-Sahébe, 1. Misir
1328/1910, 302.
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st emrettigi Sii\nnet, liclinciisti de Hz. Peygamber’in edep olarak bizzat Siinnet kildig:
husustar.73 Béylece Tbn Kuteybe Siinnet’in vahiyle iliskili oldugunu savunurken tama-
min vahye dahil edilemecegini belirtmektedir. Saubf (6. 790/1388 Siinnet-vahiy ilis-
kisi konusunda gorislerini soyle agiklar; Hadis ya katiksiz Allah’tan gelen bir vahiydir,
ya da Hz. Peygamber tarafindan vahye dayandiriimis ve onun kontroliinden gegmistir.
Her iki takdire gore hadisin, Allah’in kitabi ile ¢eligki halinde olmasi miimkiin degildir.
Cinkii Hz. Peygamber kendi hevd ve hevesinden esinlenerek konusmaz; onun konus-
mast ancak kendisine ilkd edilen bir vahiydir.”4

Stinnet’in kismen vahiy iiriini oldugunu kabul edenlerden birisi de Sah Veliyyullah'
Dihlevi’dir (6.1176/1762). Sah Veliyyullah Dihlevi, Stinnet’i, risileti tebligi zimninda-
ki s0z, fiil ve takrirler ile vahye dayanmayan, vahyin tebligi ile ilgisi bulunmayan sah-
si gbriis ve ictihadlar olmak {izere ikiye ayirarak bu konudaki goriislerini agiklamig ol-
maktadir.”> Cagdas alimlerden Abdiilgani Abdiilhalik (8. 1403/1983) de Sah Veliyyul-
lah gibi Hz. Peygamber’den Allah’m ahkdmin tebligi maksadiyla sadir olanlar ve teb-
11g maksadi disinda sddir olan seyler, diyerek Siinnet’t iki kisimda degerlendirmekte-
dir.’®¢ Muhammed Eb{i Sehbe de Siinnet’in bir kisminimn vahiy Griing, bir kismmin da
Hz. Peygamber’in igtihadlan olarak gérmiistiir.”” Muhammed Hamidullah vahyin tak-
simati konusunda sOyle der: Bazi durumlarda o: “Bu Allah katindandir, onu yazi ile tes-
pit edin, ezberleyin ve namazlarinizin belli yerlerinde tildvet edin” diyor. Iste bu isaret
ettigi sey Kur’an-1 Kerim cergevesine girer. Diger bazi durumlarda ise o; “Bunu (50y-
le) yapin” diyor ve hatta bazen bir soz sarfetmeksizin sadece belli bir sekilde hareket
edip igliyordu ve biitiin bu gibi durumlarda yazi ile tespit emrini vermiyordu. Iste bu
halde karsimiza vahy-i metliv ile vahy-1 gayr-1 metliiv fark: ¢ikar; bu ikinci sinifa gi-
renler umimiyetle Hz. Peygamber’in hareket, is ve tutumlarina déir anlatilanlar, hadis
yahut bundan farkl: bir mana tagimayan Stinnet seklinde adlandirilirlar.”8 Ulkemizde de
konuyla ilgili yapilan cahsmalarda; Siinnet’in vahiyle olan ilgisi kabul edilmekle bera-

73 Ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis, 196. v.d.

74 Saubi, el-Muviéfakat, 1V, 19.

75 Dihlevi, Huccetulldli’l-Baliga, 11, Hilal Yay. Ist. 1971, 182-184.

76 Abdiilgani Abdiilhélik, Hucciyetii's-Stinne, Sule Yay. Ist. 1996, 116.

77 Muhammed Ebii Sehbe, Siinnet Miidafaasi, 1, Terc. Mehmet Gérmez-M. Emin Ozafsar, Rehber Yay.
Ank. 1990, 37-38.

78 Muhammed Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, M.U.LE. Vakfi Yay. Ist. 1993, 15-16.
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ber, tamaminn vahiy mahsilii olmadig goriisii benimsenmektedir. 79

Netice

Hz. Peygamber’in beser] yoniinii yansitan deliller ile Siinnet’in vahiy kaynakli oldu-
gunu gosteren delilleri bir arada degerlendirdigimizde, Siinnet’in vahiyle olan iligkisi
konusunda orta bir yolun takip edilmesi, bizce daha isabetli ve gercekci gortilmektedir.
Buna gore Hz. Peygamber’in, Kur’an disinda Allah ile irtibadtinin oldugu, Kur’an disin-
da vahiy aldif1 ve siirekli vahyin projektorii altinda bulundugu ortaya ¢ikmaktadir. Bag-
ka bir ifade ile Stinnet’in vahiy kaynakli oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Ancak fbn
Hibban (6. 354/965) ve Tbn Hazm (6. 456/1063) gibi Siinnet’in tamaminin vahiy mah-
stilil oldugunu iddia ederek yukarida gecen bazi nasslari agiklamamiz miimkiin olmada-
g1 gibi, ayn1 zamanda Hz. Peygambei’in yamilmazlifin ileti slirmils oluruz ki, Kur’an
ayetleriyle ve hadislerle byle bir iddiay1 bagdastirmak miimkiin degildir.89 Bununla be-
raber Hz. Peygamber’in bazi Stinnetlerini izah etmek de miimkiin olamaz. Ciinki yasa-
dig1 siirece onun igtihadlari, bir insan olarak yaptigi isleri, bilgi birikimi, yasadig: top-
lumdan edindigi kiiltiiri de s6z konusudur. Hz. Peygamber’in anlasiimasinda, onun bu
zelliklerini gézardi etmek demek, onu anlamamak demektir. Siinnet’in vahiyle hicbir il-
gisinin olmadigini iddia etmek de birtakim nasslara ve delillere aykiridir. Ciinkii Siin-
net’in bir kismi Cebrail’in vahyetmesiyle, ilhim, kalbe ilkd veyahut riiya seklinde olus-
maktadir. Sunu da belirtmek gerekir ki, Siinnet’in kismen vahiyle iligkisi oldugunu soy-
lemekle beraber; Hz. Peygamber’in kendi goriis ve kanaatlerinin vahiyle ne derece ilgi-
11 oldugunun tesbitini yapmak oldukga zordur. Ciinkii Hz. Peygamber yaptiklarini, soy-
lediklerini vahiy olup olmama ag¢isindan bir tasnife tabi tutmamigtir. Ancak Siinnet’in
- kismen vahiy mahs@lii oldugunu styleyen Islim alimleri, Siinnet’in vahiy kaynakh olan
kismuni dinle, tebligle ve tebyinle ilgili konularla alakali olabilecegi goriisiindedirler.

79 Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, 11-15; Ugur, Miicteba, H.I. Asirda Isiam Toplumau, Ist. 1980, 60-72; Kur-
basoglu, M. Hayri, Isldm Diigiincesinde Siinnet, 299-303; Erdogan, Mehmet, Akil-Vahiy Dengesi Agi-
sindan Stinnet, 72-80; Toksar, Ali, Delif Olma Ag¢isindan Siinnef, Rey Yay, Kayseri 1994, 96-105; Ka-
ra, Necati, Kur’an Stinnet Biidinligi, Thtar Yay. Erzurum 1995, 216-222,

20 Ornegin Hz. Peygamber’in yaptig1 bazi yanilgilari Allah Tedld Kur’an’inda diizehmistir. Bk. el-Enfil,
8/67; el-Tevbe, 9/43; Yiinus, 10/99; el-Tahrim, 66/1; Abese, 80/1-10.
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HZ. PEYGAMBERIN SUNNETINI ANLAMA VE SUNNETE UYMA
Doc¢. Dr. Salahaddin POLAT

1- SUNNET KAVRAMI
a) Kavram Birligi Zarureti

Miuishimanlar arasinda stinnet kavraminin icerdigi konusunda bazi
kargasaliklar ve sapmalar yasanmakta olusu stinneti dogru sekliyle an-
lamay: bir problem olarak ele almay: gerektirmektedir. Gerek stinneti
yasamaktaki aksakhiklarimiz, gerekse son yillarda yeniden giindem ko-
nusu olan, stnnetin dindeki yeri ve degeri tizerindeki tartismalarda,
stnnet anlayisinin énemli 6lctide rolti oldugu kanaatindeyiz.

Insanlar kavramlarla iletisim kurarlar. Siz kullandifiniz kavrama
hangi anlam verirseniz verin, karsinizdaki kisi kullandigimiz kavram
kendi ytuikledigi anlam ve muhteva icerisinde algilayacaktir. Eger taraf-
lar kullandiklan kavramlara net bir sekilde aym anlam ytkltiyorlarsa
saghkh bir iletisimden s6z edilebilir. Aksi halde birbirlerini anlamayan,
birbirlerine meramini anlatamayan kisilerden mititesekkil olan toplum-
larda kavram kargasasindan kaynaklanan bircok sosyal problem bas-
gosterir. Bunu cok iyi bilen fesat odaklarn hedef aldiklar1 toplumlarda
muglak ve bulamk kavramlar tiretmeyi silah olarak kullanirlar.

Su halde stinnet deyince btitiin musliimanlarin hem dogru olam
hem de ayni seyi anlamalan gereklidir. Stinnet anlayisi farkll oldugun-
da herkes kendi anladig! stinneti yasamaya ve topluma empoze etmeye
kalkar. Bu da anarsi dogurur. Toplum hatali bir stinnet anlayisinin tesi-
ri altinda kalirsa bu sefer de hatali bir stinnet uygulamasi s6z konusu
olur. Bu durum sadece sosyal stinnetler icin degil, ferden yasanacak
olan stinnetler i¢in de s6z konusudur. Ctinkti stinnet bir buatindtir.

Fert ve toplumlarin zihniyetleri, hayat anlayislan ve deger yargiar;
davramslar: tizerinde belirleyici role sahiptir. Bir kisi veya toplumun is-
tekle yaptigi bir seyden baska birisi nefret duyuyor ve kagimyorsa, aym
davranis hakkinda farkli anlayisa ve deger yargisina sahipler demelktir.
Su halde anlayislarla, kavramlara ytiklenen anlamlar arasinda da ¢ok
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siki bir iliski mevcuttur.

Bu demektir ki stinnet kavrami bizi stinnet anlayisina, stinnet anla-
yist da stinnetin zihniyetine ve diinya gortistine géttirecektir. Yani kav-
ramn icerigini tesbit icin meseleye cok genis bir perspektiften bakmak
zorunludur.

b) Siinnet Kavraminin Boyutlari

Cevremizdeki degisik kesimden kisilere “Peygamberimiz’in siinnetle-
rinden ilk aklimiza gelen birkac tanesini saymiz?” seklinde bir soru yo-
nelttigimizde, genellikle sakal birakmak, sarik sarmak, ciibbe giymek,
beyaz giyinmek, koku stirtinmek, giimiis ytziak takmak, iyi seylere sag-
dan baslamak ve sag elle yapmak, tekrar edilen seyleri tek sayilara te-
kabtil edecek sekilde tekrar etmek, ¢gleyin uyumak, yemegi oturarak
yemek, yemekten énce ve sonra elleri yikamak, misvak kullanmak gibi
seyleri saydiklarini mtisahede ederiz. Bu sayilanlarin stinnet olup olma-
digin: tartisacak degiliz. Fakat stinnet denince muslimanlarn akla
ni¢in ilk defa Peygamberimiz'in kiyafet, adab ve ibadetlerdeki mistehap-
larla ilgili uygulamalar gelmektedir? Nitekim sahsen yaptifim bu tir
miulakatlarda Restilullah'in yiksek ahlakina dair meziyetlerin veya ikti-
sadi, hukuki, siyasi uygulamalarinn ilk akla gelen stinnetler arasinda,
hatta stnnetler arasinda sayildifina pek rastlamadim. Bu, tizerinde
6nemle durulmasi gereken bir husustur. Muslimanlara verilen hatals,
noksan ve btittinliikten uzak stinnet imaji onlar sekilci ve davranis ka-
liplarim taklitten ibaret bir stinnet anlayisina géottrmustiar.

Boyle ytizeysel bir stinnet anlayisinin olusmasinda miustehap anla-
mina gelen fikuhtaki stinnet kavram ile, Peygamberimiz'in stinneti anla-
mma gelen stinnet kavrammin birbirine karistirilmasinin rolti olsa ge-
rektir. Halkin ¢okca ytizytlize geldigi ilmihal kitaplarinda mitistehaplar
stinnet kavramyla sayildifindan halk stinnet deyince Peygamberimiz'in
bu tar davranislarimi anlamaktadir. Bunun sebebi de halkin dini bilgisi-
nin yuzeyselligi ve ilmihal kitaplarimin cagm ihtiyaclarina gore gelistiri-
lememis olusudur.

Boyle bir stinnet anlayisiyla Islam'in ferdini ve toplumunu insa
mumkiin madar? Yani yukarida sayilan stinnetleri her miisliman
ihmal etmeden yapsa Peygamberimiz'in hedefledigi hayat tarzi gercek-
lesmis olur mu? Kesinlikle hayir. Ciinkti Allah (c.c.) da, Peygamberi de
insamin kalbine, i¢ diinyasina, inancma ahlakma, sosyal iligkilerine, di-
sindan ¢ok fazla 6nem vermektedir. Stinneti, dolayisiyla Islam' sekle ve
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lafza mahkum ettikce, dist musliiman fakat inanci, dinya gortist,
ahlak:, sosyal iligkileri muaslimandan baska herseye benzeyen tipler
tretmekten kurtulamayiz. Kald:i ki hayatin her yéntine sirayet etmeyen
bir stinnet anlayisi, hayatin stinnet tarafindan bos birakilan kisimlari-

amalarla d~1444

fala <11 wilmacinis vel sear
nin Islam d1§1 uyguiamaiaria aciaquruimasina yoi1 acar.

Stinnete uyma konusundaki bir diger hata da fert ve toplum butin-
lagiinti gozardr etmektir. Bir kismumiz ferdi hayatinda stinneti yasa-
makla stinnete uymus olacagini zannederek toplumsal stinnetleri ihmal
etmekte, bir kismimiz da sosyal hayatta stinneti ihya edecegim diye nef-
sinde yasamasi gereken stinnetleri ihmal etmektedir. Ozellikle irsad ve
teblig pozisyonundaki muslimanlar baskalarimi 1slah ile ugrasirken nef-
sini unutabilmektedir. Teblifin basarisizifin sebeplerinden birisi de
budur. Halbuki Kur'an ve stinnetin egitim metodu, énce Islam'in gontil-
lere ve ferdin hayatina hakim olmasi, sonra toplum hayatinda makes
bulmasim saglamak seklindedir. Bunlarn soylerken toplumun ferdi etki-
ledigini veya her sistemin kendi ferdini olusturdugunu inkar etmiyoruz.
Fakat istenmeyen bir yapiyr degistirirken ise nereden baslanacagini,
neye dncelik verilmesi gerektigini, hangi merhalelerin asimasimimn zaruri
oldugunu, Kur'an ve stinnetten cok iyi tesbit etmek gerektigini vurgula-
mak istiyoruz.

“Stnnet nedir, ne degildir?” sorusunun cevabmna gecmeden o6nce
stinnetin klasik tanmmini hatirlatmak yerinde olacaktir. Arapca bir keli-
me olan “stinnet”; yol, birinin devaml gittigi yol, adet, gidisat, hayat
tarzi gibi anlamlara gelir. Terim anlamiyla “stinnet” deyince Peygamberi-
miz (S.A.V.)'in so0z, fiil ve takrirleri anlasilir. Takrir Arap¢ada onay de-
mektir. Peygamberimiz (S.A.V.) bilgisi dahilinde yapilan bir davranisa
veya sOylenen soze, kars: ¢itkmamissa, bu Onun o davranis veya soz(i
onayladifi, en azindan miibah saydigi anlamma gelir. Ctink(i insanlari
Allah'in rizasma ters olan herseyden uzaklastirmak i¢cin gorevli olan bir
Peygamberin -tstelik kendisinin her davramisinin ashabinca takib ve
taklid edildigini bile bile- Allah'in rizasma ve dine muhalif bir davranis
karsisinda susmasi distintilemez. Iste bu ytizden alimlerimiz Peygam-
berimiz (S.A.V.)'in susmasimi ve tepki gbéstermemesini onay saymuslar-
dir. Tabii ki bilgisi dahilinde olmak sartiyla.

Kisaca soylemek gerekirse stinnet, Peygamberimiz (S.A.V.)'in hayat
tarzi demektir. Hayat tarzi, kisinin hayat anlayisinin disa vurmus sekli-
dir denebelir. Su halde Peygamberimiz (S.A.V.)'in stinnetinin temelinde
O'nun hayat anlayis1 vardir. Insanlar tarih boyunca “Ben kimim, nere-
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den geldim, nicin geldim, nereye gidiyorum?” gibi sorulara cevap aranus-
lar ve bu sorulara verdikleri cevaplara gére hayata anlam vermisler,
hayat gayelerini buna gore tespit etmislerdir. Iste Cenab-1 Hak génder-
digi peygamberler vasitasiyla insanlifa bu sorularin dogru cevabini bil-
dirmis ve ona gére hayat siirmelerini hatirlatmistir. Siinnet bir hayat
tarzt ise -ki 6yledir- bu hayat tarzimi gercek manasiyla idrak etmek,
onun arkasmdaki hayat anlayisim bilmeye baghdir. Bu hayat anlayisin
kavrayabilen kisi suurlu bir sekilde stinneti yasayabilir. Iste stinnetin
temelindeki bu hayat anlayisi1 bizim itikat yani iman dedigimiz seydir.
Bu noktada sitinnetin inang ve zihniyet boyutu s6zkonusudur. Yani Pey-
gamberimiz (S.A.V.)'in hayat gayesi ne ise hayata verdigi anlam nasilsa,
O nasil bir imana sahipse, muslimandaki de &yle olmahdir. O'nun
deger yargilarini aynen benimsemelidir. Stinnetin bu yéna asil ve temel-
dir. Masliiman herseyden énce O'nun iman dinyasini, génal diinyasini,
fikir dunyasmm kavramaya ve O'nu 6rnek almaya cahsacaktir. Miisli-
manmn bu alanda yapacag: bir hata stinnetin ileride zikredecegimiz bo-
yutlarim istenen sekliyle yasayabilmesini imkansiz kilacaktir. Musli-
man, Peygamberimiz (S.A.V.)'in, tevhid anlayismi, nefis ve arzular dahil
her turltt maddi ve manevi puta gonliinde yer vermeyisini, Allah'a rag-
men hicbir otorite kabul etmeyisini, kulluk suwrunu, Allah sevgisini ve
korkusunu, kader ve tevekkiil anlayisini, Allah'tan gelen herseye rizasi-
ni1, tedbir ve tevfiz anlayisini, kainatin heryerinde Allah'in tecellilerini ib-
retle seyredisini, sebep -mtisebbib anlayisim, ulithivet anlayisimi, deger
yargilarin: iyi tesbit edip stinneti yasarken bunlar isin temeline koymak
ve icine sindirmek zorundadir.

Bundan sonra stinnetin ibadet boyutu gelir. Bununla sadece O'nun
ibadetleri nasil yaptiginu degil kullugu nasil tezahiir ettirdigini, O'nun
ibadetlerine hakim olan ruhu da kasdediyoruz. Kisinin ibadetinin
dertni boyutu, imanina bagh oldugundan, ibadetle iman arasmda ¢ok
siki bir iligski vardir. Su halde musliman, herseyden 6nce ibadeti, sade-
ce belli zamanlarda yapilan goérevler olarak degil, hayatin her 1ahzasim
icine alan bir kulluk ve mes'uliyet anlayis: olarak anlayacak, hayatinin
tamamm ibadete donustiirecektir. Ctinkfi Kur'an'in beyanina gore ya-
ratihs gayemiz ibadet, yani kulluktur. Peygamberimiz hep kullugunu
vurgulayarak timmetine bu konuda yeterli mesaj1 verdi. Mtislitman, dar
cercevede ibadetlerinde; genis cercevede biitiin davramslarinda kulluk
suuru icinde olacak ihlas, husu, huzur, ithsan, hamd, marifetullah gibi
kullugun 6éztint1 teskil eden manevi haseltlerde Peygamberimiz (S.A.V.)'e
benzemeye calisacaktir.
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Stnnetin G¢tinetl boyutu, kisinin diger insanlar ve egya ile mtinase-
betlerini ilgilendiren sosyal yonudir. Klasik literattirmuzde bu alan
mudmelat, ahlak ve adab terimleriyle ifade edilmistir. Resulullah'm si-
yaset, ekonomi, hukuk, ahldk, adab, egitim, aile hayat:1 gibi konulardaki

nudiilamalar afinnetin eancual h 11 teaglsil arq Bu vdnt vrle () he
7=
uyguiamaaari, sunneun SOS8Y uu)l utunu LESKIL €Ger. bu yoliuy:e ©, nem

toplumun lideri, hem de toplumun tiyesi olarak, mitkemmel bir [slam
toplumunun nasil olmasi gerektigini pratik olarak géstermistir. Peygam-
berimiz'in kul hakkina kars: hassasiyetini; kuvvetin degil hakkin hakim
oldugu hukuk anlayisini; “Komsusu ag iken tok uyuyan bizden degildir”
buyrugundaki sosyal adalet anlayisim ferdi topluma, toplumu ferde
feda etmeyen idare anlayisini; yer yazinde adaleti hakim kilmaya esas
alan i'la-y1 kelimetullah anlayisini; her tarla somutriayt bertaraf eden ve
esref-i mahluk olan insamn, insanca yasamasmi hedef alan ekonomi
anlayismi; insanin ruh-beden biittinliigtinti bozmadan insan-1 kamil ye-
tistirmeyi esas alan egitim anlayismi kisaca sdylemek gerekirse, O'nun
toplum hayatinda amacladigl hedefleri ve esas aldig1 ilkeleri sosyal ha-
yattmzin temeli haline getirmeliyiz. Stinnete uyma deyince genellikle
gozard: ettigimiz Restlullah'm 6rnek ahlakimi, ferdi ve sosyal hayatim-
zin temeline koymaliyiz. Onun sefkatini, merhametini, affediciligini,
muisamahasim, kolaylastiricihifini, yardimseverligini, alcak gontllaluga-
nu, daristlaguani, sézine sadakatini, hilmini, cesaretini, comertligini,
iktisadimi, diinyanmn gecici menfaatlerine deger vermeyisini, ztthdtni,
stikriindi, sabrni, azmini, sebatini, tevekk(iltinii, teslimiyetini, cana ya-
kihbgin, tath dilliligini, inceligini, zerafetini, hayasim, temizligini, vaka-
rini, izzetini, teennisini, yigitligini, emanete riayetini, elhasil burada sa-
yamayacagimiz btittin gtizel hasletlerini icimize sindirip karakter haline
getirmeyi hayat gayesi edinmeliyiz. Ctinkti o ylice Peygamber (S.A.V.)
“Ben giizel ahldkt tamamlamak icin génderildim™ buyurarak ebedi risa-
letin gayesinin ahlaki kemale ulasmis insan-1 kamil yetistirmek oldugu-
nu vurguluyor. Diger hadislerinde de glizel ahlaki her hayrin basi sayi-
yor.

Adab ve egkal ile ilgili stinnetleri de stinnetin bu ti¢ boyutu icerisine
tamamlayic1 unsurlar olarak diastinmek gerekir.

Insan sahsiyeti bir biitiindiir. Bu yiizden bahsettigimiz bu ti¢ boyut
kesin simnirlarla birbirinden ayrilamaz. Kisinin inang¢ ve zihniyeti, ibadet-
lerini, ferdi ve sosyal hayatim etkiledigi gibi; yasadift hayat tarz da
inanclarimi ve zihniyetini etkiler. “Inandguuz gibi yasayamazsarnz yasa—

(1) Muvatta, Hiisnit'l-Hulk, 8.
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diguuz gibi inarurstuz” prensibi bu etkilesimi ifade eder. Boyle bir tiglt
ayrima konunun kolay tahlil edilebilmesi ve kolay anlasilabilmesi icin
basvurulmustur.

Stinnetin i¢ btttinltga icerisinde en ufak detaymin bile énemli bir
yeri vardir. Fakat stinnetin kendi i¢cinde mertebeleri oldugu da bir ger-
cektir. Baz: stinnetleri yerine getirmek farz, bazilar vacip, bazilar1 muis-
tehaptir. Tersinden soylersek bazi stinnetlere aykirt davranmak haram,
bazilarina aykir1 davranmak mekruhtur. Fikih ilmi, stinnetlerin htiktim-
lerini tek tek tespit etmistir. Stinnetin mtekked ve gayr-1 mtiekked diye
kisimlara ayriigt malumdur. Ayrica kisi defaten biitiin stinnetleri bir
anda uygulayamayacagina gore, dnem ve Oncelik sirasina gore bir uygu-
lama siralamasi yapacaktir. Kaldi ki Peygamberimiz (S.A.V.)'in 6ncelikle-
ri ile bizim oO6nceliklerimizin uyusmasi1 da stinnettendir. Nitekim
alimlerimiz gayr-1 mtickked stinnetleri bazen terketmeyi stinnet saynus-
lardir. Fakat burada su noktaya c¢ok dikkat etmeliyiz. Stinnetin énem
sirasini ve mertebelerini biz kafamiza ve keyfimize gore tayin edemeyiz.
Bu mertebeleri yine sinnetten ¢itkaran alimlerimizin degerlendirmeleri-
ne itibar etmek zorundayiz.

c) Kur'an/Vahy-Siinnet iliskisi

Stinnet biitiin boyutlariyla tesbit edilince, Kur'an-stinnet iliskisi giin-
deme geliyor. Yukarida anlatilan genis boyutlariyla stnnet, Kur'dn'la
aynilesiyor. Bu durumda Kur'an htktmleri disinda ayrica stinnete uy-
maya nicin gerek duyuluyor? Yani Kur'dn'a uyulsa yetmez mi? diye so-
rulabilir. Yine bu soruya bagh olarak Kur'ani stinnetle tefsire ne gerek
var? Kur'an anlasidmaz bir kitap mi? Kur'ant kendimiz yorumlasak
olmaz mu? sorulan da akla gelebilir. Bittin bu sorular stinnetin dindeki
yeri ile ilgilidir.

Stinnetin Kur'an't acikladig: genel kabul gormiis bir kanaattir. Alim-
lerimiz, Kur'an-stnnet iliskisini ti¢c maddede ifade etmislerdir:

1- Kur'an’'da bulunan bazi htktimleri te'kid ve tekrar eder.
2- Kur'an'da bulunmayan bazi htiktimler getirir.
3- Kur'an'da bulunan bazi hiiktimleri tefsir eder.

Halbuki siinnetin Kur'an1 agiklamasi ile ilgili Kur'an ayetleri arasin-
da ilk bakista tearruz yani celiski varmis gibi gértintir. Ctnkii bircok
ayette, Kur'an'in apacik veya herseye aciklik getirici bir kitap oldugu
ifade edilir®. Ote yandan Peygamberimize hitaben: “Biz insanlara beyan

(2) Maide: 15; Hicr: 1; Suara: 195; Nahl: 89.

34 KUTLU DOGUM ——



edesin diye Kur'an't sana indirdik”® buyurulur. Kur'an apacik bir kitap-
sa Peygamberimiz (S.A.V.) neyi beyan edecektir. Bu problemin halli stin-
netin beyamnin mahiyetinin ne oldugundadir. Beyan kelimesinde bir
seyi aciga cikarma anlami vardir. Beyam sadece sozlti aciklama olarak
anlarsak bu tearuz giderilemez. Ancak beyam “hayata aktarma” olarak
da anlarsak tearuz kalkar. Yani Kur'an apacik bir kitaptir. Peygamberi-
miz stinnetiyle onu hayata aktararak beyan edecek, htiktimlerini hayat-
ta aqifa cikaracaktir. Bu arada sunu da belirtelim ki bu durum genel
anlamiyla bir Kur'an-stinnet iliskisi ac¢isindan so6z konusudur. Yoksa
Peygamberimiz Kur'an'a sozli aciklamalar da yapmstir. Fakat bunlar
cok fazla degildir. Ctnkti Kur'an o giinki Arabin anlayabilecegi bir ki-
tapti. Peygamberimizin bazi s6zI( izahlar: sahsi anlayis farklhiliklarimdan
kaynaklanan yanlis anlamalar: ve uygulamalar: diizeltmek i¢in olmus-
tur. Bir Kur'an ayetini biitiin ashabin topyektin yanhs anladig: veya hig
anlamadig, bu ytizden Peygamberimiz tarafindan aciklama getirildigi
seklinde bir olaya pek rastlamiyoruz.

Peygamberimiz, Kur'an ayetlerinden cikardifi ilke ve prensiplerle,
ayet inmeyen hususlarda, gunliik hayatla ilgili diizenlemeler getiriyor-
du. [1ahi egitimden edindigi nosyonla, Kur'an'in istedigi fert ve toplumu
olusturuyordu. Sayet risalet goreviyle ilgili hata yaparsa vahiyle dizelti-
liyordu. Kur'an'daki onun hatalarim: diizelten ayetler, Omun uygulama-
larinin, baska bir ifade ile stinnetinin, vahyin murakabesinden gectigi-
nin delilidir. Bu noktada ayrn ayr1 her stinnet uygulamas: veya her
hadis vahye veya ilhama dayaniyor muydu, yoksa stinnet, Peygamberi-
miz (S.A.V.)'in ictihadlar1 midir? seklindeki tartismalarin ve tereddiitle-
rin yersizligi ortaya cikiyor. Ctinkti her stinnetle ilgili vahiy gelmesi ile,
her stinnetin vahyin kontroltinden ge¢mesi aym neticeye varir. Yani her
stnnetin maksad-1 [lahi'ye uygunlugunu gosterir. Kaldi ki stinnet
ictihadi bile olsa Peygamberimiz (S.A.V.)'in ictihadi herkesinkinden {is-
tindiir. Cenab-1 Hakkin Peygamberimiz (S.A.V.}'e hem Kur'an'i beyan
yetkisi vermesi, hem de onu ehliyet ve liyakatle miicehhez kilmamus ol-
mas1 distndlebilir mi? Kesinlikle haywr. Cinkd bu Peygamberimiz
(S.A.V.} icin teklif-i ma 14 yutak olurdu. Hicbir nefse glicti yetmeyen seyi
yiiklemeyen Allah (C.C.), Peygamberine ytikler mi? Ayrica {lahi hikmet,
beyanlarn kiyamete kadar 6érnek alimacak olan son Nebisinin, en mu-
kemmel beyan ehliyetiyle mticehhez kilimmasini gerektirir. O, Kur'an'in

" hayata nasil aktarnlacagim gdsteren bir {fistad, ferd planinda nasil yasa-

(3) Nahl: 44; Krs: 64.
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nacaguu bizzat kendi nefsinde gosteren ornek insan ve kamil mirsid,
Kur'an'm tarif ettigi immeti olusturan bir lider ve eylem ustasiyd:. Stn-
netten mustagni kalarak Kur'an't gercek manasiyla hayata aktarmak id-
diasmda bulunan kisi kendini bu ise Peygamber (S.A.V.)'den daha ehil
gortiyor, kendi yorumunu O'nunkinden Ustlin tutuyor demektir. Bu

tutum Kur'an'da Restlullah'a verilen stattye riayetsizlik ve haddini bil-
memektir.

Burada akla gelebilecek baska bir soruya temas etmek istiyorum:
Vahye muhatab olan, her an ilahi irsad ve yardima mazhar bulunan,
besertistti mucizeler hayatinda énemli bir yer isgal eden bir sahsiyeti;
bu oOzelliklere sahip olmayan bizler nasil 6rnek olacagiz? O'nun peygam-
beri ve mucizevi vasiflarla yasamaya ve yasatmaya muvaffak oldugu ha-
yat1 biz nasil yasayacagiz? Kisaca bu soruya su cevap verilebilir: O'nun
peygamberi vasiflart vahyi almasiyla alakaliyd: yoksa vahyi hayata ak-
tarmasiyla degil. Yani O'nun sebepler, tedbirler ve beseri imkanlar
planindaki hayati bize 6rnektir. Hayatimn istisnai cephesini teskil eden
mucizevi yoniine uymakla miikellef degiliz. Kald: ki O ¢ok yerde ihtivac:
olmamasma ragmen suf itimmetine talim icin esbaba riayet etmistir.
O'nun stnnetiyle ortaya koydugu hayat, normal insamn yasamasi
mumkin olmayan beser Gistii bir hayat degil, yeterli irade disiplinine
sahip herkesin yasayabilecegi bir hayattir. Ctinki Kur'an ve stinnetin
buyruklart normal insani muhatab almaktadir.

2- SUNNETIN YORUMU

Onceki béliimde stinnete uymada ilk temel problem olan, stinneti
gercek boyutlaryla kavrama meselesi Gizerinde durduk.

Stinnete uymada ikinci temel problem, on dort asir énceki Arap top-
lumunun sartlar: icerisinde Kur'an'in uygulamasi olan stinnetin, gani-
mtiziin degisen sartlarinda nasil hayata aktarilacagidir. Kisaca ifade
etmek gerekirse bu mesele stinnetin yorumu meselesidir.

Her hadisi mtistakilen ele alip ligat ve serhler yardimiyla manasim
anlamaya calismak ve tek tek uygulamaya kalkmak seklindeki bir yak-
lasim, gerek lafizeiliga yolacacag: gerekse stinnetin btittnldgint ihlal
edecegi icin, bizim stinnetin 6ziinti ve ruhunu kavramamzi engeller.
Stinnetin lafzina ve sekline takilip kalmak, stinnet ile ortamu arasindaki
muinasebetleri gozard: etmeéek, stnneti donukluga mahkum etmektir.
Bugtintin insanmi asr-1 saadete gétiirmek muimki{in olmadig: gibi, asr-1
saadeti de bu giine getirmek mumkiin degildir. Mesele asrimizi saadet
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asri yapmaktir. Zamanin defismesiyle htktimlerin degisecegi fikih ilmi-
nin tartislmaz prensiplerinden biridir. Zaman gercegine ters diisen bir
stinnet anlayisinin lanse edilmeye cahsilmasi, stinnetin, hasa cag gec-
mis uygulamalar olarak telakki edilmesine, miisliimanin gindelik haya-

tinin problemlerinin ¢éziimiiniin, siinnet ve Islam dis1 zihniyetlerle hal-
ledilmeye calisilmasma yol agmaktadir. Bu sekilci ve lafizer tavrin
karsisinda baska bir asin tavir daha vardir ki o da stinnetin lafzin: ve
seklini tamamen ihmal ederek stinnetin éziindi kavramaya ¢alisma iddi-
asidir. Boyle bir kisi kendi arzularim stinnet kilifina sokabilir. Veyahut
da Islam dis1 zihniyetlerin ve uygulamalarin tesiriyle stinnetin éztnt
kavrama calismalari, stinnete tamamen ters yorumlara sebep olabilir.
Birinci hatali yaklasimn sebebi asr-1 saadetin bugline aynen tasimmaya
calisilmasidir. kinci hatali yaklasim da bugtniin sartlart muvacehesinde
asr-1 saadeti anlamaya c¢ahsmaktan kaynaklamr. Her iki toplumun ha-
yatimin batanlagt gézard: edilmemelidir. Su halde yapilmas: gereken
sudur: Stinneti anlamaya ¢alisirken bugiiniin insam olarak zaman ti-
nelinden geemis ve asr-1 saadete gitmis gibi davranmiyacagiz. Bugtiniin
sartlarindan kendimizi tamamen soyutlamaya cahsarak kendimizi bir
asr-1 saadet musltimani yerine koyacak ve ilmi verilerden faydalanarak
o stinnet uygulamasimn o giinkti hayat icindeki yerini idrak edecegiz.
Sonra bugltintin insani olarak toplumumuza déntp, asr-1 saadette yasa-
mis gibiyken kavradigimiz stinnet btitinltigtinden hareketle stinneti uy-
gulamaya aktarmaya calisacagiz. Yukanda bahsettigimiz asr-1 saadete
gidis hayalen bir gidis degil, tarih ilminin ve diger Islami kaynaklarin ve-
rileri ile gidis olmahdir. -

Yanlis anlamalara meydan vermemek icin sunu gayet acik olarak be-
lirtelim ki séz konusu olan siinnetin degistirilerek zamana uydurulmasi
degil, stinnetin gercek manasiyla” kavranarak zamanm siinnete uydu-
rulmasidir. Kald: ki stinnetin itikat, ibadet ve ahlakla ilgili kisimlarinda
zamana gore yeniden yorumlama s6z konusu degildir. Belki yeniden
ifade muimkaindir. Ciinkii bunlar zamana gore degismeyecek nitelikte
veya taabbtidi hususlar oldugundan insan aklimin bu alanlarda dahli
yoktur. Yeniden yoruma muhta¢ olabilecek olan stnnetler sosyal,
siyasi, iktisadi ve adabla aldkali stinnetlerdir. Bu son kisimdaki stinnet-
lerin de hepsi illa yeniden yorumlanacak diye birsey yoktur. Eger stin-
netin asr-1 saadetteki sekliyle bugiin ayneh uygulanmasi mémkiin ve
gerekli ise aslolan o stinnete aynen uymaktr. Sayet o giink(i stinnetler
bugtin aynen uygulandifinda -sartlarm degismesi icabi- dinin
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mekasidimin yani esas gaye ve hedeflerinin gerceklesememesi veya bun-
lardan bir veya birkacina halel gelmesi, dinin gidermeyi esas aldig: za-
rarlara dtistilmesi gibi durumlar stz konusuysa o zaman stinnetin sart-
lara gore yeniden yorumlanmas: gindeme gelir. Yeniden yorumlama,
stinneti degistirmek icin degil ktinhtinti kavramak ve o stinnetin mak-
sach bugtin en iyi nasil gerceklesir sorusuna cevap aramak icindir. Yani
burada ifade edilmek istenen stinnetin mekasidini sekline feda etme-
mektir. Cunkii bttiin gelismis hukuk sistemlerinde kanunun [afz,
kanun koruyucunun maksad: gézontne alnarak yorumlanmr. Aslolan
maksattir. Sekil ve lafiz maksat i¢in vardir ve asil degildir.

Bilindigi gibi stinnet sadece teorik kaideler btitiinti degildir. Yani Pey-
gamberimiz (S.A.V.) oturup soyle yapin, bdyle yapin diye talimatlar vere-
rek [slam1 hayata aktarmamustir. Stinnet gundelik hayatin tezahtiri-
diir. Peygamberimiz miisrik bir toplumda Islam'in inan¢ esaslarini
yerlestirmeye 6ncelik vermek zorunda oldugu icindir ki uzun stire ¢evre-
sindeki insanlarm inanclarim ve zihniyetlerini dizeltmeye ugramistir.
Mesela stinnetlerden bir kismi o giinkt batil inanislarin temizlenmesi ve
dtizeltilmesi zemininde degerlendirilmelidir. Biz bugiin o inanclar: be-
nimsemedigimizden ve neler oldugunu c¢ok defa bilmedigimizden bazi
stinnetleri bu gunkli inanclanmiz cercevesinde degerlendirmemiz yu-
ziinden yanlis anlayabiliriz. Mesela “stret”i yasaklayan hadislerdeki su-
retin ne oldugunu ve nicin yasaklandigini, o giinkd inanc problemleriyle
bu yasagin aldkasimi iyi tespit etmezsek, bugtin bazilarmm yaptig: gibi
fotograf cektirmenin caiz olmadig: gibi bir neticeye varabiliriz.

Yine “Hastalgin sirayet etmesi diye bir sey yoktur™® mealindeki hadi-
si o ginkll inang sistemi icerisine oturamazsak hadisi ilimle ve insanla-
rin musahedeleriyle karst karsiya getirmis oluruz. Hadis bulasict hasta-
liklarin mevecudiyetini inkar i¢in degildir. O gtink(i Araplarn hastaliklar:
bir takim gizli giiclere atfetme seklindeki inanclari red sadedinde
varid olmustur.

Yine Peygamberimiz (S.A.V.} o giinktl Arap toplumundaki uygulama-
lardan bir kismini degistirmis bir kismina dokunmamustir veya tasvib
etmis kendisi de uygulamistir. Bunlan nicin degistirdigini veya nicin de-
gistirmedigini ¢ok iyl tespit etmek stinnetin 6ziinti kavramak a¢isindan
muhimdir. Ctnki bir stinnet o giintin 6rfiintt yansitiyorsa ve bugiin o
orf degismisse o stinneti aynen uygulamaya kalkmak stinnetin ruhuna .
uygun deildir. Hulefa-i Rasidin déneminden itibaren stinnetin bu tiir

{(4) Bubhari, Tib, 19, 25, 43-54; Muslim, Selam, 102-116.
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uygulamalarmdan bir kismu degistirilmistir. Bunun 6rneklerini sirala-
manin ve tartismann yeri buras: degildir.

Yalniz hadisin arka planini tespitle ilgili son bir érnekle konuyu biraz
daha agmaya cahsalim: Peygamberimiz'den “Fetihten sornra hicret yolc-
tur’® seklinde bir hadis nakledilmektedir. Bu hadis ilk bakista hicretin
asr-1 saadete mahsus bir uygulama oldugu, gintimutizde hicret diye bir
seyin sz konusu olmadig: intibaimu verebilir. Halbuki Kur'an'da hicrete
tesvik eden ayetler vardir. O halde bu hadisi nasil anlamaliy1z? Mesele-
nin ash sudur: Peygamberimiz (S.A.V.} Mekke fethinden 6nce miisli-
manlara Medine'ye hicret zorunlulugu koymustu. Bunda gtic birligi,
Medine'de musltiman nafusunun arttinlmasi, musriklerin arasinda ya-
sayan musliimanlar onlardan gelecek tehlikelere karsi koruma gibi hik-
metler vardir. Mekke fethinden sonra musltimanlar giiclendigi icin Pey-
gamberimiz bu hadisle hicret mecburiyetini kaldirmistir.

Benzeri drnekler cogaltilabilir.

Su halde stinneti yorumlama metodu nasil olacaktir toparlamaya ca-
Iisalim: Stinnetin her hikmtntn arka planini, yani ortamim iyi tespit
etmek esastir. Bununla baglantili olarak Peygamberimiz'in stinnetinden
herbirinde esas aldig: ilkeyi ve prensibi tayin énemlidir. Yani her stinne-
tin hangi sartlarda ve hangi gayelerle ortaya konuldugu tespit edilecek-
tir. Bu tespitlerde stinnet-Kur'an buttnlaga ve iliskisine de dikkat edil-
melidir. Ctinkd Kur'dn't stinnet tefsir ettii gibi, bazen de stinneti
Kur'an tefsir eder. Aym sekilde stinnetin battinltigtne riayet icin, ince-
Ienen konuyla alakal: biittin hadisleri bir araya getirmek lazimdir. Belki
hadisler birbirini tefsir edecektir. Aralarinda tearuz varsa bu tearuz
stnnetteki tedricten mi kaynaklaniyor, yoksa ortam farklihfindan mu
kaynaklanmiyor? gibi hususlara dikkat edilmeli, hemen lafzi bir te'life,
veya tercih ve neshe hukmedilmemelidir. Sebeb-i viirtid, nesh, ihtilatu'l-
hadis ve siyer disiplinleri hadislerin zeminini kavramada bize ¢ok 6énem-
li ipuclarn saklamaktadirlar. Cok dikkat edilmesi gereken bir husus da
hadislerdeki mecazi ifadeleri, hakikate hamletmemektir. Ote yandan ha-
dislerden bir kismm gayb alemi ile ilgili oldugundan, onlarn i¢cinde bulun-
dugumuz alemin sartlarna gére anlamaya calisirsak hata ederiz. Hadis-
te metin tenkidi dedigimiz® hadisin Kur'an, ameli ve meshur stinnet,
dinin genel esaslari, akl-1 selimin kriterleri, tarihi veriler ve insanhgm

(5) Buhari, Cihad, 1/27, 194; Miislim, Imare, 86.
{6) Genis bilgi i¢in bkz: Polat, S. Hadiste Metin Tenkidi, Erciyes Unv. llahiyat Fak. Dergis,
Say:: 8, 7, 8.
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tecrtibeleri muvacehesinde degerlendirilmesi s{innetin 6zind kavrama-
da bize énemli imkanlar saglayacaktir. Bu arada hadisleri yorumlarken
selefimizin aym hadisleri kendi zamanlar: i¢in yorumlama tecrtibelerin-
den istifade etmemiz de kacimilmazdir. Hulasa hadislerle tek tek amel
etme yerine, her hadisi [slamiyetin diger ahkammin ve asr1 saadetteki
hayatin batinligt icerisinde yorumlamaya calisacagiz.

Stinnetin her hitkmtntn arkasmdaki ilke ve prensibi cikarma tabiri-
ni bazilan yadirgayabilir. Bu bizim icad ettigimiz bir sey degildir. Saha-
be, Hulefa-i Rasidin, Tabiin ve mezhep imamlarn déneminden beri Islam
Tarihi boyunca, Kur'an ve stinnet hiuiktimlerinin temelindeki ilke ve
prensipler tesbit edilmis ve uygulamada bunlar esas alinmustir. Klasik
literatiirde bu ilkelere “Illet” ismi verilir. Bu ilkeleri, yani illetleri tespit
ettikten sonra, gtintimtizde bu ilkeleri nasil bir uygulama ile gerceklesti-
rebiliriz sorusunun cevabini arayacagiz. Veya meseleyi Peygamberimiz
bugin yasasaydi bu konuda ne yapard: seklinde degerlendirecegiz. Ni-
tekim sahabe doneminden itibaren ilk bakista stinnete aykir1 gibi gort-
nen bazi uygulamalarm sirr1 buradadir. Onlar herhangi bir stinnet uy-
gulamasindaki amacin, kendi donemlerinde daha farkl bir uygulama ile
gerceklesebilecegini gortince tereddait etmeden bu uygulamayr gercek-
lestirmigler ve bunu stinnetten sapma saymamuislardir.

So6z buraya gelmisken sunu belirtelim ki btitin bu séylenenleri isin
erbabl yani alimler gerceklestirecek, meseleler kendi zemininden kaydi-
rilmayacak ve ayaga duastrtilmeyecektir. Bu faaliyetler esnasinda temel
metodda birlige ragmen yine de alimler arasinda goértis ayriliklarn ve
farkli neticelere ulasmak kacmilmazdir. Nitekim gecmiste oldugu gibi
halk gtivendigi alimi taklid edecektir. Kald: ki bu faaliyetler mezheplerin
metodolojisi muvacehesinde yapilacagindan herkes kendi mezhebi cer-
cevesindeki yorumlara uyacaktir. Uygulamada musterekliginin gerekli
veya zarurl oldugu durumlarda miislimanlan temsil eden yuriitme
glicti, farkh yorumlardan birini genel uygulama haline getirme yetkisini
haizdir. Blitin bunlar bizi, stinnetin gercek manasiyla hayata aktaril-
masimin tatbikattan gectigi neticesine gottirtiyor. Teorilerin hatali yonle-
ri ancak uygulamalarla duzeltilebilir. Uygulamas: olmayan teori gelise-
mez.

[ctihad geleneginin kesintiye ugradifi giintimiizde yukaridaki bahse-
dilen yorumlari yapacak Kkisilerin olmadifi gerekcesiyle bu tar konularn
giindeme getirmenin tehlikeli olacagini savunacaklarin cikacagmn far-
kindayiz. Oyle diistinebileceklere sunu hatirlatalum ki, bu kisilerin yetis-
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tirilmesi farz-1 kifayedir ve her miuisliiman bundan kendi imkanlar ve
sartlart 6l¢listiinde mes'uldiir. Kald: ki bu Kisilerin yetistirilmesine ne
zaman ve nasil baslanacak ve nasil bir program tatbik edilecektir. Bu
konuda iyi niyetli olanlarn en azindan mitisahhas tesebbiis niyetleri

veya tesebbiisleri olmalidir. Aksi halde miisliimanin giindelik problem-
leri ¢c6ztimstiz kaldikca, bu konularda ilim erbabi ¢éztim uretmedikce,
meseleler keyfi veya Islam'a ters cozumlerle halledilecektir. Cunki
hayat bosluk kabul etmez. $Su halde ideal ehliyette kisiler bulunmasa
da, yorumlarda hata ihtimali olsa da, meseleye bir yerden baslamak
zaruridir. Bu isin stirekli askida kalmasma yol acacak tepkiler goster-
mek yerine, meselelere Islami ¢oziimler getirmeye calisanlara cesaret ve
destek vermek, ehliyetli ile ehliyetsizin hiir ve tenkit¢i zihniyetin hakim
oldugu ilim ortamunda aynlacagimi gézden kacirmamak lazimdir. Ehli-
yetli ile ehliyetsizi ayirmaya ne avam, ne halk kitlesi ne de imera yetki-
lidir. Ulemédnin gergedi ile sahtesini yine ulema aywracaktir.

Fakat bu konuda musliman kamuoyuna da gorev diistGyor. Onlar
meselelerinin ¢dziimiind Islam'dan ve kendi alimlerinden baska yerden
aramayacaklar, ¢oztimstizltife karsi bask: unsuru olacaklar, stinnetin,
dolayisiyla Islam'in hayata aktarilmast icin tizerlerine diisen maddi ve
manevi gorevleri yerine getireceklerdir. Bu tiir konularda kamuoyunun
mutabakati saglanmadikca alimlerin meseleleri kendi aralarinda hallet-
mis olmalar1 yetmez. Gerek tutucu, gerek modernist, gerekse Islam'a
kars: olan cevrelerden gelen baskilara kars: ehl-i ilim yeterli kamuoyu
destegi goremezse fonksiyonlarim ifa edemezler. Miisltimanlar, ehl-i ilmi
cahillik, modernistlik, korkaklik, uzlasmazcilik gibi ithamlarla sucla-
makla, Allah'n ve Restilti'ntin buyruklarn dogrultusunda yasama konu-
sunda tUzerlerine dusen sorumluluktan kurtulamazlar. Bu konularda
isabetli bir kamuoyu olusumu i¢in bu problemlerin tizerinin kapatilma-
s1 yerine, ayaga dustrmemek ve fitneye sebep olmamak kaydiyla gin-
demde tutulmasinda zaruret vardir.

Stinneti hayata aktaracak kamuoyunun olusumunda egitim anlayisi-
miz da ¢ok ehemmiyetlidir. Misltimanlar ¢ocuklarm kaliteli bir okulda
okutup iyi bir meslek edindirmeyi egitim amacinin temeline koyarlarsa;
mesleginde mahir, hayat anlayist ¢carpik, dini konularda muibtedi nesil-
ler yetisir. Halbuki egitimde 6ncelik vasitalarin bilgisine degil gayelerin
bilgisine verilmelidir. "Klasik tabiriyle soéylersek farz-1 ayn, farz-
kifayeden once gelmelidir. Selefimizin “flm-i Hal” kavramiyla ifade ettigi,
insanin varhk dunyasindaki konumunu ve yaratilis gayesini, bu konum
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ve gayeye goére nasil bir hal ve hayat tarzi icerisinde olmasi gerektigini
tarif ve tayin eden bilgi esas olmalidir. Bu bilgi diinya hayatimin mamur
olmasmna yénelik vasitalarin bilgisine feda edilmemelidir. Diger htktm-
leri agisindan bu iki bilgiyi ayni kefeye koymak aracla amaci, ehemle
muhimmi karistirmak demektir. Aslolan her iki tir bilginin bir arada
yurtamesidir, fakat illa tercih sdzkonusu ise o zaman hangisinin tercih
edilecegi onemlidir. Yukarida soylediklerimiz cagimiza hitab eden bir il-
mihal kitabinin da nasil olmasi gerektigini gtindeme getiriyor. Fakat bu

bizim konumuzun disindadir.

Son olarak sunu belirtmekte yarar gortiyoruz ki, bir miisltiman hali-
sane niyetle sinnete uymak icin sekli de olsa yaptigi en ufak davrarus
sebebiyle buytik feyiz ve ecirlere mazhar olabilir. Biz yukarida soyledik-
lerimizle isin gonul yontne, ecir yontne degil, fikri yontine bakis acimi-
z1 yonelttik. Zaten bizim isin feyiz ve ecir yontine dair serd-i kelam etme-
ye ne ehliyetimiz, ne yetkimiz, ne de niyetimiz vardir. Cinktd insanin
baskasmnm génil dinyasma muttali olmas: mumkiin olmadig gibi,
hangi davranisin rizay-i [lahiye mazhar olacagin veya oldugunu da bile-
meyiz. Kaldi ki Allah'in litfuna siir da konulamaz. Ote yandan stinne-
te uyma niyetiyle yapilan her davramsiyla kisi, Restil-t1t Ekrem'i hatirlar,
O'nunla rahi bir irtibat kurar, dolayisiyla O'na karst sevgisi dertni bir
boyut kazanir. O'nun sevgisi her hayrin basidir. Cenab-1 Hakk Kur'an-1
Kerim'de O'nun sevgisini hem Allah sevgisinin alameti hem de sebebi
saymustir: “(Ey Habibim) De ki: Allah't seviyorsaniz bana ittiba edin ki

Allah da sizi sevsin™?.

Peygamberimiz de bir hadislerinde style buyurur: “Beni anaruzdan,
babarizdan, c¢oluk cocugunuzdan ve herkesten cok sevmedikce (gercelk
manaswyla) iman etmis olmazsuuz™®. Fert ve toplumlar O'nu sevdikleri
oletide stnneti, dolayisiyla Islam't yasayabilirler.

(7) Al-i Imran: 31.
(8) Buhari, Iman, 8; Miislim, Iman, 69.
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HADISLER YAZILMADI MI?

(Hiiseyin AKGUN, Siyer Yillig1 I, “Hadisler Yazilmadi m1?”, Istanbul: Endiiliis,
2018.)

Hadisler konusunda bazi siipheciler tarafindan hadislere olan giiveni sarsici
mabhiyette kullanilan hadislerin ilk donemlerde yazilmadigi yoniindeki iddianin ne
kadar mesnetsiz oldugu ¢ok sayida delille ¢iiriitiilebilir. Bu problemin temelinde iki
husus vardir. Ilki hadislerin yazilmas1 anlamina gelen “kitabet” ile hadislerin biraraya
toplanmasini ifade eden “tedvin/cem” faaliyetinin birbirine karistirilmasi, ikincisi ise
ilk donemlerde “sozlii rivayet”in “yazili rivayet”e tercih edilmesi meselesidir.

Birinci problemde hadislerin  toplanmasinin, yazilmas1 (Kitabet) ile
karistiralarak, yazilmasimin ilk miidevvin olarak bilinen ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/741)
ile basladigi zannedilmektedir. Bu kanaati uyandiran en dnemli etkenlerden birisi,
hadislerin yaziminin Hz. Peygamber tarafindan yasaklandig: diistincesidir ki, bu dogru
bir tespit degildir. Bununla birlikte Hz. Omer (6. 23/644) ve Eb( Said el-Hudri (0.
74/693) gibi baz1 sahabilerin, hadislerin Kur’an ile karismasi veya Kur’an’in ihmal
edilecegi endisesi gibi degisik sebeplerle, hadislerin yazimina karsi ¢iktigini da
gormekteyiz. Degisik nedenlerle hadislerin yazimina karsi ¢ikan bu grubun hicri 2.
ylizyilin ortalarina kadar etkinligini siirdiirdiiglinti sdyleyebiliz.

Hadislerin yazilmasina yonelik bu muhalefete ragmen hadislerin daha sah&be
déneminden itibaren yazildig1 yoniinde elimizde sayisiz delil bulunmaktadir. Mesela
Amr b. Hazm’a (6. 53/673) verilen degisik konularla ilgili hiikiimleri ihtiva eden yazi,
ilk yazili malzemelerdendir. Yine Omer b. Abdiilaziz (6.101/720) ilk defa hadisleri
tedvin etmesi gorevini onun torunu olan Eb( Bekr b. Hazm’a (6. 120/738?) vermisti.
Hz. Ali, Abdullah b. Amr, Abdullah b. Abbas, Cabir b. Abdullah gibi diger baz
sahabilerin de hadisleri yazdigi/yazdirdig1 rivayet edilmektedir. Ancak bu yazma,
hadisleri tedvin etme maksatli degil, belki daha ¢ok, unutmama/hatirlatma amach
yazilmig notlar veya sahifelerden ibarettir diyebiliriz. Nitekim hadisleri o dénemde
yazan Abdullah b. Amr’in sahip oldugu es-Sahifeti’s-Sddika’s1 bunun en guzel
ornegidir. Bununla birlikte asil yazma faaliyeti tabiinin blyuklerinin sah&beden
yazmalartyla baglamistir diyebiliriz. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Stileyman b. Kays el-
Yeskuri, Ummii’d-Derda, Urve b. Ziibeyr,Ebl Seleme, Said b. Ciibeyr, Besir b. Nehik,
Eb( Salih es-Semman, Eba Kilabe, Micahid, Tkrime, Eban b. Osman, Muhammed b.
Sirin, Nafi’, Katade, Ibn Ebi Mileyke, Amr b. Dinar, Muhammed b. Miislim Ebu’z-
Zibeyr, Hemmam b. Minebbih bunlardan bazilaridir. Bu isimlerin hicri ilk ve ikinci
asrin baslarinda yasammis olduklarini ayrica belirtelim.

Goldziher’in (6. 1921) su yorumu bu faaliyetin tabiligini giizel bir sekilde ortaya
koymaktadir:

“Higbir sey, sahabenin ve &grencilerinin, Peygamberin soz ve fiillerini,
unutulmasin diye kayda geg¢irmis olmalar1 kabuliine engel degildir. Siradan insanlarin
hikmetli sozlerinin bile sahifelerde korundugu bir ¢evrede, Peygamberin sozlerinin
korunmasi nasil s6zlii korumanin tesadiifiine terk edilebilirdi ki?”
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Hicri 60’11 yillarda yapilan Kubbetii’s-Sahra’da bile Hz. Peygamber’in hadislerine yer verildigini
gormekteyiz.

Yukaridakilerden farkli olarak, bu konuda ikinici bir problem olarak
gordiiglimiiz, hadislerin yazilmasina sicak bakmayan sah&be ve tabiinden bazi alimlerin
olmas1 meslesidir. Hatta onlarin bu tavri, sehre gore bile degisiklik arzedebilmekteydi.
Ancak bu muhalefet zaman igerisinde tamamen kaybolmustur. Nitekim Ziihri bu
durumu su sozleriyle ifade etmektedir: “Bizler, bu yoneticiler bizi zorlayinca kadar
ilmin (hadislerin) yazilmasini hos gormezdik. Simdi ise, artik hi¢bir Miisliiman’
bundan (hadislerin yazilmasindan) men etmememiz gerektigi diisiincesindeyiz.” Ayni
sekilde 0 bu hususu, “Dogudan bize gelen, bizim kabul etmedigimiz ve tanimadigimiz
hadisler olmasaydi, hadisleri ne yazardim, ne de yazilmasina izin verirdim” s6ziyle de
dile getirmektedir.

Butiin bu verilerden hareketle hicri I. yiizyilin ikinci yarisinin bagindan itibaren
hadis yazim faaliyetlerinin basladig1 ve yilizyilin sonunda tedvin faaaliyetine kadar
artarak devam ettigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla hadis yazma ve toplama faaliyetlerini
kaba olarak tarihlendirecek olursak, hadislerin yazimi1 hicri 50-100, bolgesel tedvini ise
100-150 yillar1 arasinda biiyiik oranda tamamlanmistir. Burada tedvini bolgesel olarak
sinirlamamizin nedeni, Hicaz disinda kalan Misir, Sam gibi bolgelerde toplanan
hadislerin ancak “rihle” denilen bolgelerarasi ilim yolculuklarinin artmasindan sonra
bir araya getirebildigini ifade etmek igindir ki, bu da yaklasik bir 50 y1l daha almstir.
Simdi bu konuda aklimiza gelebilecek muhtemel sorulara cevap vermeye ¢alisalim:

Hadislerin tamami yaziya gecirilmis midir?

Elbette hayir. Zira hadisleri yazmayr uygun gorenlerle birlikte, yazilmasinin
degisik nedenlerle uygun olmayacagini diisiinenler de vardi. Dolayisiyla hadislerin bir
kismi s6zlii olarak rivayet edilirken, diger bir kismi yazili olarak nakledilmistir.

O halde nigin hadisler ilk zamanlardan itibaren tamamen yazilmamis,
hafizadan rivayete bagh kalinmstir?

Hadislerin yazilmasina karsi ¢ikmanin daha sahabe doneminde basladigi
bilinmektedir. Bununla ilgili degisik gerekgeler ileri siirilmiistiir. Bunlart Gregor
Schoeler su sekilde tasnif etmistir:

1) Kur’an benzeri ikinci bir kitabin ortaya ¢ikmasi veya yazili hadislerin
(Peygamber hadisinin belirttigi iizere 6zellikle vahyin inis siireci igerisinde) Kur’an
metinleri ile karistirilmasi endisesi.

2) Insanlarin, yazili hadislerle mesgul olmalari sebebiyle Kur’an’dan
alikonulmasi endisesi.



3) Insanlarin, yazili olana —ki bu kalict degildi— asir1 giivenmelerinden
korkulmast ve bunun sonucunda ezberlemeleri gereken kelimeleri yeteri kadar
ezberleyememeleri endisesi.

4) Hadislerin ehil olmayan yanlis kisilerin eline gecebilecegi endisesi. Bunlarin
hepsi degisik oranlarda bu siireci etkilemistir diyebiliriz.

Bunda ezberlenecek hadislerin ¢ok olmamasinin da biiyiik bir etkisi oldugunu
soyleyebiliriz. Mesela bu dénemin unli hadisgilerinden Ibn Sihab ez-Ziihri’nin (6.
124/741) 2200, Eyyib es-Sahtiyani’nin (0. 131/749) 800, Stleyman el-A’mes’in (0.
148/765) 1300 hadis bildigi rivayet edilmektedir. O halde bir hadis hafiz1 igin az
sayidaki bu hadisleri ezberlemenin zorlugundan bahsedemeyiz. Ancak &zellikle
bolgelerarasi hadis yolculuklarinin artmasi ve hadislerin tedvini ile birlikte sadece
bilinen hadis sayist ¢cogalmamis, ayn1 zamanda bunlarin ¢ok farkli versiyonlarina da
ulagilmistir. Bu da dogal olarak binlerce hadis demekti. Zira her bir versiyon ayr1 bir
hadis muamelesi gormiistiir. Bu durum da hadisleri yazmay1 zorunlu hale getirmisti.

Zamanla kitaba bagimlilik artmis olmakla birlikte imam Malik (6. 179/795),
“Hadisini ezberlemeyen bir kimsenin hadisi alinmaz” derdi. Yine el-Evzai (6. 157/774)
“Bu ilim (hadis) daha once, derslerde 6grenildigi ve karsilikli miizakere edildigi
siralarda soylu bir isti. Ancak kitaplara girdikten sonra parlakligi kaybolmus ve ehil
olmayan insanlarin eline ge¢mistir” demektedir. Hadislerin yazilmasina karst ¢ikan,
sahifelerden rivayetleri kabul etmeyenleri 6. yiizyilda bile gérmekteyiz.

Aklimiza gelebilecek diger bir soru su olabilir. Yazildiysa, hadislerin
giivenilirligi konusunda niye bu kadar ¢cok problemle karsilasiyoruz?

Bu problemin temel iki nedeninden bahsedebiliriz. Bunlardan birincisi,
hadislerin Kur’an gibi biiyiik bir ¢cogunluk tarafindan rivayet edilmemesi, tek veya az
sayida kisi tarafindan aktarilmalarindan dolay1 6zellikle ezber ve koruma hususunda
baz1 sikintilarin ortaya ¢ikmasidir. Nitekim bu yilizden ilk dénem hadis otoriteleri
yaygin olarak bilinen ve meshur siinneti tavsiye etmisler, az bilinen rivayetlerden uzak
durma tavsiyesinde bulunmuslardir. Ote yandan degisik sebeplerle hadis uydurulmasi
da problemin ikinci nedenidir diyebiliriz. O halde, hadis rivayetinde ilk zamanlarda
sahip olunan hassasiyetin kaybolmasinin zaman igerisinde, hadislerin giivenilirligi
konusunda tartigmalar1 artirdigini syleyebiliriz. Ilk defa Buhari’nin (6. 256/869)
sadece sahih hadisleri toplama gayretinin altinda da bu sikintinin 6nemli bir roli
oldugunu diisiinmekteyiz.

Son olarak soyle bir soru sorabiliriz. Madem ilk donemlerden beri hadisler
yaziliydi, neden bu ilk yazili niishalara sahip degiliz?

Tarihte yazilmis bircok eserin orijinalleri yangin, sel, savas vb. degisik
etkenlerle zaman igerisinde kaybolmaktadir. ilk dénem hadis eserlerinin de digerleri
gibi biiyiik oranda kayboldugu bir ger¢ek olmakla birlikte, bu yazilanlarin bazi parcalari
(fragmanlar) zamanla orta ¢ikabilmektedir.! Nitekim son zamanlarda bunlarin bazi
orneklerini 6zellikle batili liniversitelerde gérmekteyiz.
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Avusturya Milli Kitiphanesi’nde bir hadis el yazmasi 6rnegi (Kaynak:Petra M. Sijpesteijn,
“A HadithFragment on Papyrus”, Der Islam, 2015; 92(2): 323)

Ote yandan yukarida agikladigimiz iizere, daha sahabe déneminden itibaren
hadislerin yazildigindan bahseden rivayetler, polemik tiirii olanlar hari¢ metin agisindan

99 ¢¢

giivenilir kabul edilmelidir. Diger bir deyisle, eger rivayetlerde “yazin”, “yazmayimn”
gibi bir mesaj yoksa rahatlikla giivenebiliriz. Clinkii yazma veya yazmama egilimini
yansitan rivayetler ancak bu kalipta gelmektedir. Bunun disinda yaziya dolayl bir isaret
varsa, s0z konusu haberlerin sahihligini (otantikligini) kabul etmek durumundayiz.
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HADIS EDEBIYATININ iINTIiKAL SAFHALARI
VE KITABET MESELESI

Yrd. Dog Dr. Cemal AGIRMAN™

Anahtar Kelime : Hadis, Edebiyat, Kitabet

Giris . _

Siinnet’in tesbit ve intikali hep tartigila gelmis, hald da tartigiimaktadr.
Bunun en biiyiik nedeni, hadislerin vuridu aninda veya hemen seénra yaziya
gecirilmemis olmasidir. Bunu temel alan miistegriklerin, hadislerin yaziya

gegirilisini Peygamber’den sonra oldukga uzak bir tanhten ba§latarak sunnetm
giivenilirligine golge diisiirme cabasi icinde olduklar goriiliir!.

Ornegin William Muir, h. II. asrin ortasindan énce hadislerin yazﬂarak bir
araya getirilmesi (tedvin) seklinde bir faaliyetin hicbir otantik izinin bulunmadigini
iddia etmekte2, Alfred Guillaume da bu iddiaya dayanarak hadisin sonradan icad .
edilmis bir bid’at oldugunu séylemektedir3. Ruth ise Guillaume’a atifta bulunarak
bu goriise katilmakta; boylece soz konusu miistesriklerin hadislerin ilk defa Zithri
tarafinan tedvin edidigine dair nvayetm dogrulugu hakkinda §uphe icinde olduklan
goriilmektedir?,

I. Schacht, hadislerden hukukla alakal olanlarin otantik kabul etmenin zor
oldagunu, bunlarin . ikinci asrin birinci yarisindan itibaren ‘ortaya ¢ikmaya
bagladigim iddia etmektedir>. Dolayisiyla Schacht'a gire s6z konusu tarihten 6nce
hadislerin sozlii rivayetleri bile stz konusu degildir.

Kitabet ile tedvinin aylrt edilmemesi, miisliiman alimler arasinda da yanlhg

kanaatlerin dogmasina sebep olmugtur®. wtleddl ol ol 595 o= Job : "fImi (hadisi)
ilk tedvin eden Ibn Sikab'dir" sbziinde gegen tedvin ifadesi kitabet olarak algilanmus,
hadislerin Ibn Sihab'dan énce ~pek azi harig- hi¢ yazilmadigi §eklmde kabul
edilmigtir.

Islami kaynaklarin verdigi bilgiye gore, hadisleri Hz. Peygamber’den ilk
duyup hifzeden sahdbe neslinin bir bir aradan cekildigini ve yerlerine kendileri gibi

C U. lahiyat Fakiiltesi Hadis ABD Ogretim Uyesi

IBk. Sezgin, Fuad, Buhdri’nin Kaynaklari, Ankara 2000, s. 25~26
2Munr, William, The Life of Mohammet, London 1923, XXX, XXXI.
Gutllaume, Alfred, TheTraditions of Islam, Oxford 1924, s. 19.
Ruth S. Mackensen, Early Libraries, A.J.S.L., LI, 284,

5Schacht. 1., An Introduction to Islamic Law, Oxford 1964, s. 34; Amll.,The Origins of Muhammadan
Jurzprudelue. Oxford {950, 5. 149.

Cok azt dlgmd'} admlerm hicti 100 senesinden sonra yazilmaya baglandigy, bu tariiten 6nce sifah

olarak nakledifdigine dair bilgi igin bk. Ibn Hacer, Ebu'l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani,
Hedyut' s-sar mukaddimet fethi’l-bari, Beyrut ts., s. 4, (H. 1301 tarihli Bolak baskisiidan ofset), fbn
Hacer, Fethu'l-bart bi-gerhi sahthi'l-Buhdri, Beyrut 1402, 1, 168; Haci Halife, Kegfu'z-zuniin an
esami’l-kiitibi ‘ve'l- funun, Beyrut ts., I, 637 (Daru lhyai't-turdsi'l- nrabl), el-Kettdn?, Muhammed b.
Ca‘fer, th. Muhammed el- Muntmar b. Muhammed el-Kettani, er-Risdletu'l-miistatrafe, Istanbul
1986, s. 3; Ebi Zehv, Muhammed, el-Hadis ve'l-Muhaddisiin, Beyrut 1404/1984, s. 128; Ebii Rayye,
Mahmud Muhammedt Siinnetin Aydinlatilmasi:" Hadis Mudafasi, trc. Muharrem Tan, Istanbul 1988,
s. 283. Ayrica bk. el-A‘zami, Muhammed Mustafa, Ilk Devir Hadis Edebiyat ve Peygambemmz in
Hadisleri’nin Tedvin Tarihi, trc. Hul@s? Yavuz, lstanbul 1993, 5.19.



Huseyin
Vurgu


156 L Cemal Agurman

siinneti bilen hafizlarin birakilmadigini, ayrica bid‘atlerin de yayilmaya bagladigini
goren halife Omer b. Abdulaziz (6.101/719), biitiin vah ve alimlere mektup
gondererek hadislerin yaziya gegirilmesini emretmigtir’. Emrin geregini ilk
gergekh§t1ren Ziihri (6. 124/741) olmus8, bu tedvin de genelde sifahi nakilden yazili
nakle gegisin baglangici olarak kabul edilmistir. Nitekim bazi kaynaklarda ilk
miidevvin olarak Ziihri’den bahsetmekle beraber bu tarihten"6nce hadislerin sahibe
ve tabifin tarafindan pek yazilmadigi acikga ifade edilmektedir®. Dolayisiyla
hadislerin yiiz sepeden fazla sifahf olarak rivayet edildikleri, yaziya ancak bu tarihten
sonra gecirilmeye baglandig1 seklindeki genel kanaatin, bizzat muhaddisler tarafindan
verilen bilgiler 1s151nda tesekkiil ettigini séylemek miimkiindiir!0. :

Bu konuda Kettinf (6.1345/1929) soyle demektedir: "Sahdbe ve tabiiindan
.olusan selef-i salih, hadisleri yazmazd:. Sadaka kitabt ve bir kimsenin arastrmadan
sonra vakif olabzlecegt pek azi disinda onu ezbere olarak alir, sifahi- olarak -
naklederlerdi'!

Ancak bu kanaatin genel manada dofru oldugunu sdylemek miimkiin
degildir. Ciinkii realite, bunun tamamen bdyle oldugunu dogrulamamaktadir. Bazi
sahabflerin hadisleri once ezberleyip sonra imha etmeleri bunu gosterir.
Kanaatimizce miisliiman alimlerin hadis naklinin sadece gifahi olarak yapildig:
'yonundekl beyanlan, hadisi korumaya yo6nelik ve savunma amaclidir. Ciinkii onlar
hadisi en iyi korumanin yolu ezber oldugu kanaatini tasimaktaydilar. Dolayisiyla
onlarin hadisi muhafazalari, ezber-yazi-ezber seklinde fomiile edilebilir. Bu metodun
biitiin sahabeyi kapsadigin1 s6ylemek elbette dogru degildir; ancak ilk donemlerde
hadis naklinin tamamen gifahi olarak yapildifi yonniindeki kanaati de
dogrulamamktadir. Burada alti ¢izilmesi gereken nokta sudur: Ziihr’nin
gerceklestirdigi faaliyet, resmi tedvindir; daha onceleri fertler bazinda gayri resmi
kitabet ve tedvin hep varola gelmistir. EbQ Hurayra'nin Hemmam b. Manebbih
yoluyla gelen Sahife’si ile Abdullah b. Amr b. el-As'in es- Sahzfetus 'sddika’s1 bunun
omeklerlm tegkil eder.

“Siinnetin gunumuze kadar intikal evrelerini, genel 'gergev.ede birbirinden
tamamen bagimsiz olmamakla beraber ddha yogun olan faaliyetler dglsmdan iic ana
safhaya!? ayirmak miimkiindiir: Kitdbet, Tedvin ve Tasnif.

1. Kitabetii'l-Hadis '

Sozliikkte "yazi yazmak, hattathik, yazit, kitdbe, yazi, afis, duvar ilani, .
sekreterlik, katiplik" manalarina gelen kitdbet kelimesi!3, terim olarak hadis

7Dtirnm, Mukaddime 43, (no: 493, I, 126); el-Beykiini, Omer b. Muhammed b. Futth ed- -Dimagki,
Serhu’l-manzimeti’l-beykiiniyye fi mustalahi’l- hadls Haleb 1398, s. 7-8; el-Kettdnd, er-Risdletu'l-
mustatrafe, s. 3-4.

Bibn Hacer, Hedyu's-sdri, s. 4; el-Beykéni, Serhu’l-manziimeti'l- bevkum)ye s. 7-8; el-Kettand, er-
Risdletu’l-mustatrafe, s. 4. )

9Bk. bu caligma dn.: 6.
10g1a¢ Halife, Kegfu'z-zuniin, 1, 637.
(113 RYEEY] r{.&.’) n:g-li’ ;,_,,:Sg N &Hub Lbu;” o4 c".a” vkl ()U ROPRY
1 aelainy) s collade i L W 5 (aall oS Y1 Gais 5,550 4
s. 3.
12Boyle bir tasnif icin bk. Sezgm Buhdri'nin Kaynaklarx s. 25.

3ibn Manzér, Ebu'l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Bekr, Li sdnu'l-ar ab, Beyrut 1414/1994, 1, 698-
701.

Kettini, er-Risdle,
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literatiiriinde “hadfs” kelimesi ile izafet seklinde hadtslerm yaziya gegmlmes:
anlaminda kullaniimigtir'4.

Hadislerin yaziya gecirilmesi meselesi, hadis problemlerinin baginda yer alir.
Bu durum yukarida da ifade edildigi gibi iki yonlii bir problem olarak kargimiza
¢tkmaktadir. Biri hadislerin vuridu aninda yaziya gegirilmemis olmas, digeri de

- vurfidundan hemen sonra bizat Hz. Peygamber tarafindan yazdinlmamasi.

Diger bir ifade ile problemin kaynagn, gorulup igitilenler o anda kayda
gecirilmedigi i¢in, herkesin algiladigi veya hafizasinda tutabildigi kadarini nakledip,
isitilen sbz veya miisahade edilen olayin tamaminin nakledilip edilemedigi
ihtimalinde yatmaktadur.

Problemin bir diger yam, hadislerin yaziya. gegirilmesi, daha sonraki
dénemlerde olugturulan eserlerin miiellifleri ile 6zdeglestirilip kaynaklarinin sifahi
olarak elde edildigi degerleAdirmesinde yatmakta; ya da dyle gosterilmek istendigi
u;m problem olarak 6ne siiriilmektedir. Ozellikle de Hz. Peygamber'der

"yazilmamas1” yoniinde nakledilen haberlere!3 dayanarak hadislerin ilk donemlerde
hi¢ yazilmadigi, dolayisiyla uzun siire bu'naklin sifahi olarak yapildig: iddiasi
problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oysa gergekler sz konusu yasagin genel bir
yasak olmadigini, bizatihi Hz. Peygamber'in uygulamalart gdstermektedir.

a. Hadislerin Ezberlenmesi

Hadisin ilk muhafaza usullerinden biri olan ézber!S, siinnet verilerinin
intikalinde yaz: ile beraber her zaman var olmustur. Ozellikle ilk dénemlerde yazidan
da 6ncedir. Ciinkii bilginin korunmasinda, yazimin tekamiilii 6ncesinde, ezber,
yazidan her zaman daha fazla bir 6nem arzetmistir. Kur’an’in muhafazasinda durum
farkli degildir. Nitekim ezber olmadan yazi her zaman tahrife miisaittir. Ayrica
noktalama igaretlerinin heniiz tegekkiil etmedigi o giinkii yazinin bir 6zelligi olarak
yanlig okuma ve algilama riski her zaman mevcuttu. Aslinda gerek sahabilerden
gerekse daha sonrakilerden bazilarinin hadislerin yazilmasina taraftar olmamalarinin
sebeplermden biri de bu amagla hadisi korumaya yoneliktir. Ciinkii yazanlar, yaziya
giivenip ezberi ihmal edebilir, diisiincesi hakimdi!7. Dolayisiyla sadece sekil
birligine sahip olup farkl: anlamlara gelen kelimeleri birbirine karigtirma riski s6z
konusudur. Fakat ezber oldugu takdlrde, noktasiz yaziy1 dogru okuma garantisi
dogacaktir. Nitekim Kur’an’in mushaflagtiriimasinda komisyon tarafindan istenen /
iki §ah1tten birinin ezber, digerinin de yalel belge oldugunu sdyleyenler!8 bu
gergege dayanmaktadlrlar Burada da espri, sadece yazinin yeterli olmadig,
dolayistyla boyle bir pozisyonda ezberin daha garantili olacagidir.

Yukarida verilen sahife srneklerinde goriildiigii gibi bazi sahabiler, bir kisim
hadisleri Hz. Peygamber heniiz hayatta iken, bazilari da daha sonra yazmglardir!®.

M'Aydmh, Abdullah, Hadis Istlahlar: Sézliigi; Istanbul 1987; 5. 83.°

15ps], nameds o8 ot [le] oS ey ol \}' Lod ] 2o 155 Ye  : “Benden [Kuran'dan bagka]
bir sey yazmayiruz! Kim benden Kur'an'dan barka bir sey yazmgsa onu silsin!” [Miislim, Zithd 72;
Dadrimi, Mukaddime 42, (n0:457); Ahmed b. Hanbel; I, 12, 21]. Daha baska rivayetleri bir arada
gorkmek i¢in bk. Ddrimi, gost. yer; er-Ramehurmuzi, el-Hasan b. Abdurrahman, el-Muhaddisu’l-
fawl beyne’r-ravi ve'l-va ‘i, th. Muhammed Accéc el—Hanb byy, 1404/1984, 363-378.
el-A zami, Muhamined Mustafa, Dirdsat fi'l-hadisi'n- nebevt. Beyrut 1413/1992, 71-83.
17ibn, Hacer, Fethu'l-bart, 1, 168.

8Suyutl Celaluddin, el-ftkdn fi Ulimi'l-Kur‘an, Beyrut 1987, 1, 184; Zerkanf, Muhammed Abdulazim,
Menalulu'l‘ufan JEuliimi'l-Kur'an, 1, 245; Suph{ Silih, Mebéhis f ulimi'l- Kur'an. Beyrut 1981,5..76.
19¢mekieri i igin bk. Kogyigit, Talat, Hadis Tarihi, Ankara [977, s. 41-68.
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- Bu arada elbette yazmayanlar da olmustur. Ancak Rasfilullah'in hadlslenm ya gahsen .
ya da birbirlerinin yardimiyla miizakere edip hatirlamak, ashabin miigterek adetiydi.
Aynmi tatbikatin tabiin doneminde de devam ettifini gormekteyiz20. Nitekim -
kaynaklarin verdigi bilgiye gore Sevri'nin (6.161/778) her gece yatmadan &nce
Kur'an'dan bir sfire okur gibi hadis ciizlerini okuyup hifzini kontrol etmesi, bu
goriigii teyid eder mahiyettedir?!. Dolayisiyla sahabe déneminde oldugu gibi tabiiin
doneminde de siinnetin muhafaza ve intikalinde hadislerin ezberlenmeden sadece yazi
ile yetinilmesi hog kargilanmamustir. Sadece yazi ile yetinenlere Sevri’nin, “Sizin
kalbiniz (biitiin bilginiz) kagit ve defterlerinizden ibarettir” dedigi rivayet edilir22.

Bu arada Hz. Peygamber'in bizzat kendisini bir muallim olarak tavsif.
ettigini?3; bu vasfin bir geregi olarak sik sik ilim 6gretmek icin ashabiyla beraber
bir daire iginde oturup onlara ders verdxg1n124, sahabe onun s6z ve hareketlerini
dikkatle takip edip 6grendiklerini, ezberJeymceye kadar birbirlerine tekrar

- ettiklerini23; biitiin meclislerinde bulunmak herkes i¢in miimkiin olmadigindan
kendi aralarinda anlagtp ndbetleserek Rasdlullah'in meclislerinde bulunmaya gayret
ettiklerini?6; ondan sadir olanlari, orada bulunmayanlara anlatmak, ashabin adeti?”
ve bunun ayn1 zamanda Hz. Peygamber'in de bir emri oldugunu unutmamak
gerekir28, Biitiin bunlar, siinnetin tesbiti ve ezberlenmesi konusunda ilk nesil
ashabin gosterdigi hassasiyeti yansitmasi yanisira, hadislerin tesbit ve intikalinde
ezberle yazimin her zaman birlikte var oldugunu géstermektedir.

b. Hz. Peygamber ve Hadislerin Yazilmasi

Yazinin, hadis edebiyatinin biitiin evrelerinde az ya da cok kullanildig
bilinen bir gergektlr 29, Kur'an-1 Kerim'e gére harp halinde iken bile bir grup msamn
arkada kalip dini iyi 6grenmesi ve harpten dénenlere dinlerini 6gretmesi gerekir30.
Dolayistyla Kur'an-1 Kerim'in ve Hz. Peygamber'in hadislerinin en azindan bnr
kisminin ogremlmesn her miisliiman icin mecburi bir gérevdir. Bu mecburiyet, isin

_ bagindan beri Islam diinyasindaki egitim ve dgretim faaliyetlerine biiyiik canlilik
kazandirmugtir,

Hadislerin yazilma yasagl ile ilgili Ebi Said el-Hudri'den gelen
PRSRERN T JUF () EPRSS Svg R TR TN0S PR TR + “Benden [Kur'an'dan

‘ baska] bir sey yazmaymz! Kim benden Kur'an’dan bagka bir sey yaznussa onu

2 el A‘zami, [lk Devir Hadis Edebiyan, s. 34-161.,

2lipn Ebf Hatim, Ebd Muhammed Aburrahman er-Rézi, Takdiment'l-Cerh ve't-ta'dil, Haydarabad
1371-1373, 1, 1 16.

22§, Bbi Hatim, el-Cerh, 1, 68.
23{pn Mace, Mukaddime 17, (n0:229). :
'24Bulmu, lim 8; Muvand', Selim 4; Ahmed b. Hanbel, V1, 219.

2514 zami, IIL Devir Hadis Edebiyan, s. 164 (Hatib, el-Bagdadi, el-Fakih ve’el-mutefakkih,
Képriiyii Ktp., No: 392, Istanbul, 5. {32a'dan naklen).

26¢).A° zamt, [k Devir Hadis Edebiyati, s. 164.
27H:1k|m Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek, Haydarabat ts., I, 95, l"7

2gBulmu 1lm 37; Ebii Daviid, Wt 10; Tirmizi, Ilm 7; fbn Méace., Mukaddime 18, Menasik 76; Damm
Mukaddime 24 Almed b. Hanbel I 437, 111, 225, 1V, 80, 82, V, 183.

29¢l.A* zami, Dirdsdr, 1, 92, 325.

0"Mummlerm hepsinin Inpmn vavava ykmalan dogru degildir. Her topluluktan bir taifenin dini iyi
dgrenmek ve milletlerini geri d(mdulxlennde uyarmak tizere geri kalmalart gerekir. Biylece belki
yanls Izareketlerden \'ukuurlnr [9 Tevbe: 122].
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silsin!” seklindeki rivayet3!, Buharf ve digerlerine gére Ebii Said'in bir beyanidir32;

_dolayisiyla Peygamber'e yanhglikla atfedilmistir. Fakat el-A‘z&mi'nin de dahil
oldugu cogunlugun kanaati, bunun Rasfil-i Ekrem'den rivayet edilen bir hadis
oldugu yoniindedir??; bu rivayet hakikatte Kur'an'la birebir ayni sahife ya da levha
iizerine hicbir seyin yazilmamasimi kastetmektedir. Ciinkil satir aralarina veya
kenarlara yazilacak kelime ve ciimleler, insana, Kur'in-1 Kerfm'denmis gibi bir
hiikiim verdirebilirdi**. Bu emrin Kur'an-1 Kerim'in inzal déneminde ve bizzat
Kur'an metninin tamamlanmadig: sirada verildigi de gozardi edilmemelidir. Yoksa
hadislerin yazilmasini meneden hicbir gecerli sebep bulunmamaktadir. Ayrica bu
yasagi umiimi bir yasak olarak degerlendirmek de dogru degildir3>. Ciinkii realite
bunu dogrulamamaktadir. Nitekim Rastilullah'in bizzat kendisi, gesitli yerlere, cogu
itikat ve ibadet esaslarini anlatan yiizlerce mektiip gbndermistir6. Ayrica Kur'an-1
Kerim'e gore iimmet onun fiil ve hareketlerini her zaman takip etmek
mecburiyetindedir3’. Keza Kur'dn bor¢ muamelelerinin yazi ile kayit altina
alinmasim emretmektedir38. Biitiin bunlar, bazi alimlerin aciklamalarina ragmen
hadislerin yazilmamasi ydniinde verilmis umumi higbir talimatin bulunmadigim
gostermektedir.

Diger yandan Hz. Peygamber’in, hadislerin yazilmasini tasvip ettigini .
gosteren pek ¢ok acik deliller vardir®®. Bunun yanisira hadisleri yazan bir ok sahabe -
bulunmaktadir®. Buradan da anlagildigina gére Hz. Peygamber’in hadislerin
yazilmasini tasvip etmemesinden maksat, biiyiik ihtimalle, yanlig anlagilmaya
sebeb olabileceginden, Kur'dn-1 Kerim'le hadislerin ayni levha iizerine
yazilmamasiydi*!. Eger Hz. Peygamber Kur’an-1 Kerim hakkinda boyle bir saibeye

- meydan verecek bir durum icin tedbir almasaydi, bugiin belki de, hadislerin yaziya
geciriligini degil, Kur’an-1 Keriim'in ne kadarinin Allah, ne kadarinin peygamber
sozii oldugunu tartigiyor olacaktik.

Bagka bir goriise gore hadisleri yazma yasagi ilk giinlerde vukil bulmugtur.
Ciinkii biitiin dikkatlerin Kur'dn-1 Kerim iizerine ve onun muhafazasina teksif
edilmesi gerekiyordu. Bilahare, Kur'an-1 Kerfm’in muhafazas: ile ilgili bu hassas
durum atlatilinca, dnceki emir kaldirilmis ve hadislerin yaziimasina miisaade
‘edilmistir42. Burada da tabii nesh séz konusudur. Ancak nesh yerine zaman ve
zemine gore sartlar geredi bazan yasak bazan da izin hadisi ile amel edilebilir. Bu,
zaman ve mekan farklilifina gore hem yasak, hem izin hadisi ile amel edilebilir,
seklinde formiile edilebilir. " :

-Hadislerin yazilma yasag: ile ilgili amillerden biri, yazi malZzemesinin kit ve
miikemmel olmamasi*3, okuma yazma bilenlerin sayisinin az olmasi, onlarin da

3 Miistim, Ziind 72; Dérimi, Mukaddime 42, (na:457); Alumed b. Hanbel, 111, 12,21,
324bn Hacer, Fethu'l-bart, 1, 168.
33el—A'zamT. Itk Devir Hadis Edebiyats, s. 23.
344bn Hacer, Fethu'l-bari, 1, 168.
35Bk. ibn Hacer, Fethu'l-barf, 1, 168.
36gk. Hamidullah, Muhammed, el-Vesdiku's-sivdsiyye, Beyrut 1407/1987, s. 43-545.
37Bk. 3 Al-i Imrdn: 315 4 Nisa: 59, 80, vdg.
383 Bakara: 282.
39Bk. Buhari, lim 39. Daha genis bilgi igin bk. Ibn Hacer, Fethu'l-bari, 1. 168.
Ok, Buhart, Ihn 39. Oraekler icin bk. el-A‘zami, [k Devir Hadis Edebivan, s. 34-161.
4libn Hacer, Ferhu'l-bari, 1, 168.
by Hacer, Fethu'l-bari, 1, 168.
431bn Hacer, Fethu'l-bdri, 1, 168.
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vahiy katibi olarak istihdam edilmesi olarak nakledilmektedir. Ancak bu iddianin
pek isabetli olmadig: veya en azindan, belki de ikinci derecede bir 4mil olarak
telakk edilmesi gerektigi daha uygun goziikmektedir. Baglangicta Kur'an-1 Kerfm
deri ve tag levhalar ile hurma dali liflerine; develerin kiirek kemikleri ve tahta
parcgalarina yazihyordu#*. Ayrica kirtas ve papirusun Araplarca Islam'dan 6nce de

- bilindigi rivayet edilmektedir. Nitekim kirtas kelimesi Kur'an-1 Kerim'de ve giirde
kullanilmigtir. Ancak ilk giinlerde daha ziyade deri.ve papirus kullanilmig, bunun
yerini tedricen ve genis lgiide kagit almigtir. Ancak Islam'in ilk giinlerinde kagidin
Araplarca bilinip bilinmedigi meselesi tartigma konusudur®.” .

Okuma-yazma bilenlerin sayisina gelince; Islamiyet ortaya ciktigi sirada
Mekke'de okuma-yazma bilenlerin sadece onyedi kisi oldugu rivayet edilir*6. Oysa
Arabistan'da Islam'dan 6nceki devirde bazi egitim kurumlarinin varligindan, kiz ve
erkek talebelerinin beraberce okuma yazmayi Ggrendiklerinden ve bu yerler arasinda
Mekke ve Medine'nin de bulundugundan bahsedilmektedir?7.

"Keza Islam'in ilk yillarinda Tevrat'ta zikri gecen peygamber Daniel'in Kitabi
gibi dini kitaplarin mevcudiyetinden, Islamiyet ortaya ¢iktig1 sirada Incil'in Arapga
terciimelerinden de haber verilmektedir®, Daniel'in Kitabi'min bir niishasinin
v_akti% Hz. Omer'de mevcut oldugu, hatta bu yiizden Hz. Peygamber'in Omer'i ikaz
ettigi?®, bilahare, Hz. Omer’in kendisi de Daniel'in kitabini istinsah etmekte olan
bir adami dovdiigii rivayet edilmektedir’C. Biitiin bunlar Islam'n ilk yillarinda
yazimin yaygin bir sekilde var oldugunu gbstermektedir. Dolayisiyla hadislerin
yazilma yasaginin sebepleri drasinda sayilan okuma-yazma bilenlerin azligs en
azindan etkin bir amil olmadig1 anlagiimaktadir.

Ayrica Hz. Peygamber'in efitim ve Ogretime verdi§i Onem, gozardi
edilemeyecek kadar aciktir. Onun Medine'ye hicret etmeden Once, oradaki
miisliimanlara Kur’an 6gretmek maksadiyla Mus‘ab b. Umeyr ile Ibn Ummi
Mektum'u géndermesi onun egitim ve 6gretime verdigi 6nemin bir parcasini
olugturmaktadir. Bununla beraber o, Medine'ye vardifinda yaptigs ilk is, orada bir
mescid inga ettirmek oldu. Mescidin bir boliimii, ilk Islam okulu denebilecek
sekilde egitim, 6gretime tahsis edilmisti. Ogrencilere okuma-yazma 6gretmek igin
Abdullah b. Said b. el-As daha ilk giinlerde buraya 6gretmen olarak tayin edildi>!.
Bedir Harbi'nde esir diigiip okuma yazma bilenlerden fidye olarak on kisiye okuma-
yazma Ogretme talebi, Hz. Peygamber'in egitim-6gretime verdigi 6nemin diger bir
gostergesidir’2. Medine'ye uzaktan gelen elgi heyetleri Medinelilerin himayesine
verildiginde sadece yiyecek ve barinma ihtiyaglasim kargilamak degil ayni zamanda
onlarin kisa siireli de da olsa egitim ve ogretime tibi tutulmalari amacina

. 4A’Bk. Buhdri, Tefsir 9, 20, Ahkam 37; Tirmizi, Tefsir 9: 18, Aluned b. Hunbel, V, 185. Ayrica bk. Kara,

Necati, Kur'dn Siinner Biitinliigii, Istanbul 1995, 5. 27; el-A ‘zami, Ik Devir Hadis Edebiyan, s. 179-

. 180. . .
45K el-A‘zami, flk Devir Hadis Edebiyan, s. 179.

46¢1_A *zaind, i1k Devir Hadis Edebiyats, s. 3.

47¢1-A‘zanti, flk Devir Hadis Edebiyan, s73. A

48Ruth, .M., "Arahic Books and Libraries in the Umaiyad Period", American Journal of Semitic
Languages and Literatures, LIV, 49 (naklen el-A‘zami, llk Devir Hadis Edebiyat, s. 4).

9G,er<;i bu rivayetlerin ne derece dogru oldugu tartigmalidir,

'Soel-Mutmk‘i, el-Hindi, Kejnztl ‘l-ummdl, Beyrut 1413/1993, 1, 373-374, no. 1631; el-A‘zamf, [k Devir
Hadis Edebiyan, s. 4; M. . Kister, Studies in Jahiliyya and Early Islam (Edit. Myriam Rosen -
Ayalon, London 1980), bolim: XIV s. 236. T

SIBK. el-A‘zami, llk Devir Hadis Edebiyan, s. 5.
52Ahmed b. Hanbel, 1, 247. .
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yonelikti53. Fahri 6gretmenlik her aydin mi’minin gérevi idi’4. Hz. Peygamber'in
- digardan gelen bazi gruplart belli bir miiddet 6zel ve hizli egitime tibi tutup,
ogrendiklerini, gittikleri yerlerde, basta aile fertlerine olmak iizere bagkalarina da
ogretmeleri konusunda onlara gesitli talimatlar verdigi de bilinmektedir®>.

Bu sistemli ve yogun faaliyet sonucunda okuma yazma siiratle yayildi. O
kadar ki Hz. Peygamber’in elliye yakin vahiy katibi olmustur36. Bilindigi gibi
Kur'an-1 Kerim ayetleri peyder pey nazil olduk¢a Hz. Peygamber hemen bunlari
"Katibu'l-vahy" denen ve baglica gorevleri gelen vahiyleri yaziya gecirmek olan 6zel
sekreterlerine yazdirtyordu. Bu hayati 6nem tagiyan Kur'an metinlerinden bagka Hz.
Peygamber’den bircok yazili vesikalar da birakmiglardir. Bunlarin en 8nemlisi Hz.
Peygamber’in diplomatik vesikalaridir. S6z konusu diplomatik vesikalan ihtiva
eden bir sandik dolusu arsiv, Hz. Omer’in elinde bulunuyordu Ancak bu vesikalar
Yevmu'l-cemicim vakasmda yandxgx i¢in s6z konusu arsiv giiniimiize kadar ulagma
sansina sahip olamadi37. Buna ragmen Hz. Peygamber'den giiniimiize ulagan yazili
vesikalar mevcuttur. Mesela Hz. Peygamber'in el-Miinzir.b. Svd'ya génderdigi
mektubun ash, Alman miistesrik Heinrich Leberecht Fleischer tarafindan bir tetkik
yazisi ve bir fotoreprodiiksiyonu ile nesredilmis ve buna benzer daha pek ¢ok
diplomatik vesikalar1 yayimlanmigtirs8

Biitiin bunlarin yanisira hadislerin yaziya gecirilmesini red eden sahabf ve
tabiflerden de bahsedilmektedir®®. Hz. Omer’in hadislerin resmen yazilmasi igin
Sahabe ile istisarede bulunduktan ve onlarin destegini tam aldiktan sonra muhalefet’
etmeye bagladig rivayet edilirf0. Fakat cogu sahabiler hadisleri yazmig ve birgok
hallerde de bunlar: birbirlerine aondermlglerdlr Sahabilerin yazdiklari bazan aileden
biri tarafindan intikal-ettirilmigtir. Mesela Eb{i Eyyiib el-Ensérf, bazi hadisleri yazip
onlar1- yegenine gondermistir. Eyyub b Halid b. ‘Eyyub, babasindan; oda biiyiik
babasindan bir ¢ok hadisi bir araya getiren bir mecmua rivayet etmistir8!. Ebd Bekr,
Hz. Peygamber'den besyiiz hadis yazmig, sonra bunlar1 yakmistir62. Tenkid edilen
bu rivayet, Ebd Rayye tarafindan hadislerin yazilmasina karsi bir delil 8larak
zikredilmektedir®3.

Sahabilerden yazilt olarak hadis alanlarin listesi hayli kabarktir®4. ‘Ebi
Hurayra'nin son zamanlarda kendine ait kitaplar1 oldugu rivayet edilir®5. Mesela
Abdulaziz b. Mervan’in, Ebd Hurayra'nin hemen hemen biitiin hadislerini yazih

S3BK. Ahsited b. Hanbel, 1V, 206.

4Alxmed b. Hanbel, V, 315.

55Buhar i, Edeb 27.

56¢- Kettani, Abdulhayy, er-Terdtibu'l-iddriyye, Beyrut, ts., 1, 115.

WOklg, Tayyib, Buzt Hadis Meseleleri Ezerinde Tetkikler, Istanbul 1959, s. 124,

8Oklg Bazt Hadis Meseleleri Ezerinde Tetkikler, s. 125, (Zeitschrift der deutschen Morgenlandlcchen
Geselischaft, 1863, XVII, 385-386’den naklen).

9Dunnu Mukaddime 42 (n0:456-488)

Ogbi Rayye, Mahmud, Muliummedi Sunnetin Aydumlatimast, s. 26-28.

61 A ed b. Hanbel. V, 413; 423. Aynica bk. el-A‘zami, Ik Devir Hadis Edebivan, s. 34; Dirdsdt, 1, 92.
62¢1p* zawnd, Dirdsdt, 1, 92. :
63gpg Rayye, Muhammedi Sunnetin Aydinlatiimasi:, s. 26-28.

64Mq| bk. el-A‘zanii, lk Devir Hudis Edebiyar, 5. 34-161.

‘Hakuu el-Miistedrek, 111, 511, Zehebl bu rivayetin miinker 6ldugunu, sahih olmadifini
sylemektedir. Ayrica eI—A‘zam?. Dirdsdt, 1,96-97, (diger kaynaklan icin bk. ae, 1, 97, dn: 1).
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olarak elde ettigi riv‘ayet edilmekiedir. Ayrica Hemmam b. Miinebbih'in sahifesi
meshurdur ve yayimlanmigtir66,

Abdullah b. Abbas'in her duydugunu yazdigi ve bazan kdélelerini dahi bu
maksatla ¢alistirdigi, Kur'an-1 Kerim'i okudugu, tefsire muhtag ayetlere rastlayinca
actklamalarda bulundugu, kolelerinin de bunlart not ettigi, sonra da kendisinin
bunlars tahkik ettigi, siirekli 68retmenlik yaptigi, her konuda belli giinlerde dersler
okuttugu rivayet edilir. Bir ok ravi hadisleri ondan yazili olarak almigtir67.

Sonug olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Yazinin erken dénemlerde daima
artan bir sekilde ilgi gordiigii tarihi bir gercektir. Otuz kadar sahabe ile goriigtiigii .
_ rivayet edilen Muaviye b. Kurre'nin (6.113/731) "Bildiklerini yazmayamn ilmi, ilim
‘saytlmazdi" seklindeki sozleri®®, yazinin ilmi teamiil olarak daha o dénemlerde
kazandig1 6nem ve kargilagtigi ilgiyi en giizel sekilde dile getirmektedir. Bu
anlayigin diriinii olarak ilk dénemlerde meydana getirilen ve elden ele dilden dile
sonraki kusaklara aktarilan sayisiz ciizler, sahifeler ve ciltler dolusu kiiltiir
mirasinin, hem yazinin'hem de yazildiklar1 donemlerin birer sahididirler®.

Hulasa goriildiigii gibi Kitabetii'l-hadis, hadislerin yaziya gecirildigi
sathadir’%. Sahibe devrinin tamam: ile tabifler devrinin baglangicini icine alan bu
donem, miiteakip devrelerde te'lif edilen Musned, Musannef veya Cami’ vs. tiirdeki
eserlerin kiiciik formalarini olugturan ciiz veya sahifelerin yazildig1 bir dénemdir’!,

. Dogus’? ya da tesbit devri’3 diyebilecegimiz bu dénemde, hadislerin sozlii veya
yazili olarak 6grenilip degisik yazi malzemeleri iizerine kaydedilmesi ve bu gekilde,
sozlii ve yazili olarak tesbit edilip koruma altina alinmasi séz konusudur’4. Zird
"Kitabetii'l-hadis" déneminde sahife sahibi olduklari yahut kendilerinden yazmak
suretiyle hadis alindig1 bilinen sahabilerin sayisi oldukga kabariktir’>.

2 Tedvinii'l-hadis -

Tedvin daginik olarak kaydedilmis hadislerin birinci asrin son geyregi ve
ikinci asrin ilk ceyreginde bir araya getirildigi donemdir.

a. Tedvin Ihtiyac:

Sahabe ve tabiiin nesli, Peygamber’in yoklugunda, onun sohbetlerinin devam
etmekte olan etkisi ile inanglarini saf ve duru tutabilmiglerdi. Ciinkii zaman olarak

66)\uhammed Hamidullah’in Sahifetu Hemmam b. Miinebbil adiyla negrettigi bu eser, Multasar Hadis
Tarihi ve Sahife-i Henunam Ibn Hemmdm fbn Minebbih (Istanbul 1967) adiyla Kemal Kugqu
tarafindan Tiirkgeye terciime edilmigtir. :

67gy. el-A‘zami, llk Devir Hadis Edebiyan, s. 41. lgili kaynaklar icin bk. aym yer.

68 Darimi, Mukaddime 43, (n0:496, 1, 134). _

69pk. Akyiiz, Ali, Said b. Mansiir'un Musannefi'nin Yeniden Ingisi, Istanbul 1997, s. 40. Genis bilgi
icin. Ayrnica bk. A‘zami, Dirdsdt, 92-323. :

T0ziiheyr b. Harb, Kitdbu'l-itm, th. Salih Tug, Istanbul 1984, 5. 21-28; Sezgin, Fuad, Tarihii't-tiirasi‘l-
arabi, trc. Mahmud Fehmi Hicazi, Suudi Arabistan 1983, 1, 119; Cakan, Ismail Liitfi., Hadis
Edebivan, Istanbul 1985, 5.3, 6.

~ Tgy, Ziiheyr, Kitdbu'l-ilm, s. 22; Sezgin, Tagihii's-tiirds, 1, 119.
. 2¢akan, ismail L., Ana Hatlartyla Hadis, Istanbul 1985, s. 96.
73Aydmh, Hadis Istlahlart Sizliigi, s. 19; Keg. Aym mil., “Hadis ve Hadis llimleri”, 1lim ve Sanat
Dergisi, Sy. 12, 5. 13, Mart-Nisan Sayisi, Istanbul 1987. :
T4pk. Aydinlt, Hadis Isnlahlar: Sizligi, s. 19; Krs. Aymmil,, "Hadis ve Hadis llimleri”, 1lim ve Sanat
. Dergisi, Sy. 12, s. 13, Mart-Nisan Sayisi, Istanbul 1987.
753 ahifelerin ilk omekleri ve kisa bir liste icin bk. Zitheyr, Kitdbu'l-ilm, s. 26; Cokan, Hadis Edebiydu,
s. 13 (A'zami, Studies"den naklen); Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 41-68.
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Peygamber'e yakin olmanin yanisira, heniiz ihtilaf ve olaylarin az olmasi,

inanglarimin temiz kalmasini saglamigtir. Ayrica o zamanlar ihtilafa dU§ulme51

durumunda heniiz giivenilen insalara bag vurma imkani da vardi: Dolayisiyla o

giiniin insani ilk zamanlarda ahkam ve dinf ilimlerin tedvinine pek ihtiyac

duymarmgtir. Hatta bazilari, hadislerin yazilmasim dahi hog kargtlamamugtir. Bunda
- da yukarda ifade edildigi gibi Ebdi Said el-Hudri'nin hadisi’® ile ihticac etmislerdir.

Islamin yayilip iilke topraklarinin geniglemesiyle, sahabilerin degisik
bolgelere dagiimalart; fitnelerin, farkli goriis ve fetvalarin cogalmasi, bilyiiklere
miiracaatin artan bir ihtiya¢ halini almasi, hadis, fikih ve Kur'an ilimlerinin
tedvinine yol agmigtir. Alimler nazar, istidlal, ictihad ve istinbatla ugragmaya
bagladilar. Kaide ve usululleri olusturmaya, ilimleri fasil ve bablara gore tertip
etimeye, meselelerin delillerini cogaltmaya, siipheli seyleri cevap]andlrmaya ve buna
benzer seylerle meggul olmaya bagladilar.

Sonug itibari ile hicri L. asrin son ceyregi ile IL. asrin ilk ceyregini kapsayan
_tedvin devri, daha 6nce ayri ayr1 ve belli bir sisteme tabi tutulmadan yazilan hadis
sahifeleri veya formalarinin bir araya toplandigi (tedvin edildigi) donemdir’’. Diger
bir ifade ile, bu donemde, 6nceki dénem boyunca, degisik yazi malzemeleri {izerine
sistemsiz ve daginik bir sekilde kaydedilmis hadislerin bir araya getirilmesi veya
"kitap" diyebilecgimiz iki kapak arast bir "divan” da toplanmasi s6z konusudur’8.
Bu sathada, hem bir rivinin degisik yerlerde kaydetmig oldugu hadisler, hem de
muhtelif ravilerin rivayet etmis oldugu hadisler bir kitap icinde bir araya getirilmeye
cahgtimigtir.

b. flk Mahsuller
Tedvin déneminin en belirgin mahsulleri sahifelerdir.

Hadisler, Kur'dn-1 Kerim ayetleriyle karismamasina olanca dikkat gésterilmek
sartiyla, daha Hz. Peygamber'in sagliginda toplanarak yazilmaya baslanmistir?9.
“Hadis Edebiyatinin baglangicini, bizzat Islam Peygamberi tarafindan yazdirilmig ve
kendi zamaninda muhafaza edilmis olan mektub, kanun ve risalelere; ashab ve
tabifin tarafindan derlenen sahifelere kadar goturmekg(”’ pek tabiidir. Dolayisiyla bazi
sahabilerin bizzat Hz Peygamber’den duyup 6grendikleri hadisleri, yazili metinler
halinde bir araya toplamak suretiyle meydana getirdikleri sthfelen, Hadis
Edebiyatinmn ilk tiirii ve mahsulu olarak degerlendirmék mumkundur I

76 wionadd LA ot [Ln2] oo a8 o s LA Ll T e S5 Y “Benden [Kur'an'dan meu] bir
sey y 'uunmmu' Kim benden Kur'an'dan bagka bir sey )'aznmm onu silsin!” [Miislim, Zihd 72;
Dalum Mukaddime 42, (n0:457); Almed b. Hunbel 1M1, 12, 21]. Ayrica bir adamin, "Ben bir kitap
yazdrm onu sana sunmak istiyorum" diyerek ibn Abbas'a geldigi, kitabi ona takdim ettiginde lbn
Abbas su alip onu sildigi, ona bunu neden yaptm dendlgmde "Onlar yazdiklarinda ona itimad
ederler de ezberi terkederler. Biylece kitaptan yiiz ¢evirir ve ilimleri kaybolur” kargihifam verdigi
rivayet edilir. Yazmaya kargt cikanlar; "Ciinkil yazida artma, eksilme, degisme olur, ezberleyenler
ise onlarda degisme olinaz. Hifiz, ilimle l\onusur. kitaptan haber veren ise zann ve nazarla haber
verir", demiglerdir [Hact Halife, Kegfi''z-zuniin 1, 637].

77Zuheyr Kitabu'l-iln, s. 29; Sezgin, Tarihii't-1ilrds, 1, 119; Cakan, Hadis Edebiydn, s. 15-17; Kogyigit,
Hadis Tarihi, s. 199, 200.

7 Bk Cakan, Hadis Edebivdn, s. |5; Aydmh, Hadis Istlahlar Sézliigii, s. 19.
k. Kogyigit, Hudis Tarihi, s. 26; Baltaci, "Ddrii'l-hadislei, Isiim Medeniyeti Dergisi, g 4, Sy. 4, s.
36, Agustos, 1980.

SOSldlllkl Hudis Edebiyat Tarili, 5. 77.
Cak'm. Hadis Edebiyan, s. 12.
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Ayrica hicrf birinci asnin ortalarinda, hocalarin derslerinden yararlanarak
toplanan hadisleri igine alan kitaplarin ortaya ¢tkmaya basladif da ifade edilmelidir.
Abdullah b. Amr b. el-‘As'in (6.63/682) bin hadisi ihtiva eden®? "es-Sahifetu’s-
sddika" s183 ile EbG Hurayra'nin (6.58/677) 138 hadisi iceren Hemmam b.
Miinebbih (6.101/719) yoluyla gelen sahifesi® bunlar arasinda en meshur
olanlaridir. Ibn Abbas ile Cerir b. Abdillah ve digerlerinin bu manada kitaplarn da
-ayn1 déneme aittir.

Tedvin, hicri II. asrin ilk yarisina yakin bir zamana kadar yogun bir sekilde
devam etmis, onu hemen tasnif donemi taklp etmistir.

3. Tasmfu 1-hadis

Hadis Edebiyatinin intikal safhalari arasinda, siire olarak en uzun donem
tasnif devridir. Hicrf IL. agrin bityiik bir boliimii ile Hadis Edebiyatinin altin ¢ag:
olarak kabul edilen hicri IIL. asrin tamamt ve orijinal Hadis Edebiyiti mahsiillerinin

" son 6rneklerinin verildigi hicrf IV. asrin ilk yarist bu safhaya dahil edilebilir8S. Bu
dénemde hadisler, belli bir tertibe gore tasnif edilmeye baglanmigtir86.

Hicrf 1. asrin son ¢eyregi ile beraber, bir taraftan hadisler bablara gore tasmf

edilirken, diger taraftan sahibe isimlerine gore tasnif ve tertip ediliyor, Musannef ve

Miisned tiirii eserler olusturuluyordu. Bu safhanin ekseriyetini tegkil eden hicri
-tigiincii, asirda ise hadisler ayiklanmig, Cami’ tiirii eserler olusturulmugtur8?

Hadfis Edeblyannm intikal safhalarinin belli bagh ozellikleri ise su sekilde
stralanabilir:

I. Bu ii¢ safhamin (Kitabet, Tedvin, Tasnif) ortak faaliyeti, "toplamak” yar{i
"bir araya getirmek" olmakla beraber, anlam, kapsam, sistem ve zaman bakimindan
farklr toplama 1§lemlerm1 haizdirler®8

2. Kitabette, herhangl bir sahabmm bizzat kendisinin Hz. Peygamber'den
duydugu hadisleri, kendisi igin yazip bir araya getirmesi s6z konusu iken; tedvinde,
mubhtelif sahabiler tarafindan rivayet edilmis hadislerin bir araya toplanmasi; tasnifte
ise, cesitli vesilelerle bir araya toplanmig (miidevven) malzemenin ya sahabf ravilere
veya musannifin hocalarina gére "ale'r-ricdl”, ya da ilgi alanlarina gore, belli boliim
ve bablar gercevesinde, "ale'l-ebvab" sistem iizere toplama s¢z konusudur3?

Ale'r-rical  sistem cercevesinde, Once sahabi raviler muhtelif
degerlendirmelere gore siralamaya tabi tutulur, bu arada herbir sahabinin rivayet
ettigi hadisler de kendi ismi altinda siralamir veya musannifin hocalari belli kriterlere
gore siralamaya tabi tutulur, sonra da rivayet ettigi haislerin tamam: veya bir kag
adlari altinda siralanir,

82{bnii't-Esir, Usdii'l-giabe, 11, 233; Cakan, Hadis Edebiyan, s. 12.

8'Zuheyr. Kitabu'l-ilm, s. 26; Hatib, Takyidii'l-ilm, s. 84; Silih, Hadis [limleri, s. 21; Kogyigit, Hudis
Tarihi, s. 44, vd.

84ipn Sa'd, Tabakdr, V, 396; Zitheyr. Kitdbu'l-ilm, s. 26; Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, X1, 67; Sﬁlih;
Hadis Hlimleri, s. 25; Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 56, vd., 199; Sezgin, Tarfhii‘-tiirds, 1,-157; Cakan,
Hadis' Edebiydn, s. 12. .

83Cakan Hadis Edebivin, s. 19; Aydinli, Hudn Istilahlar Siizhigi, s. 20.
6SCng Tarihii't-tiirds, 1, 119.
87Sezgm, Tarihii't-tirds, 1, 119-120.
Cakan Hadis Edebiyan, s. 15. .
Cakan Ana Hatlariyla Hadis, s. 119, Krg. Aym mll., Cakan, Hudis Edebiyan, s. 16.
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Ale'l-ebvdb sistemde ise, ravilerine bakilmaksizin hadisler konularina goére
taksim ve tasnffe tabi tutulur. Bu iki ana sistem cercevesinde de Miisned, Mu'cem,
Musannef?0, Cami' ve Siinen adli eserler viiciida getirilmigtir®!.

Burada belirtilen tasnif (ale'r-ricél ve ale'l-ebvib) tiirleri, hicrf III. asirda telif’
edilen eserlerin baghca ozelliklerindendir.

. Iimf gelismelerin en yiiksek seviyeye ulastig1 ve Kiitiib-i sitte ad1 verilen en
mutedavel alti temel hadis kaynagmm tedvin ve tasnif ¢agi oldugu icin bu doneme
~ "Kiitiib-i sitte cag1” da denilmigtir®2.

Tasnif devrinde viiciida getirilen eserler, kazandiklari iinden dolayi, tedvin
devrinde olugturulan eserlere ihtiya¢ birakmarusg, hatta onlarin adlarmin unutulup
kaybolmalarina dahi sebep olmugtur®3. flk iki asirda, Islam kiiltiir malzemesinin
tamamini gelecek nesillere aktarmak ve kaybolmadan bir araya getirmek gayesiyle
hadisler kitaplara, siizgecten gecirilmeden alinmig; hadisleri cesitli kriterlere gore
taksime tabi tutmak, sahhi sakiminden ayirt etmek, bu dénemde yapilmigtir®

Ayrica toplanan hadislerin arasina sahih diginda bir hadisi karistirmamaya
ozen gostererek sahih adli eserler olusturmak bu déneme raslar. Hadis héafiz1 biiyiik
imamlarin ¢ogunlugu bu asirda yagamig hadislerin isnadlarina, isnadlarin illetlerine,
ricalin cerh ve ta'dil yoniinden mertebelerine vakif meshur otoriteler, yine bu asirda
yetismis ve sahih hadis mecmualar, bu asirda onlarin eliyle viicGd bulmugtur. Keza
miiteakip asirlarda te’lif edilen rical tarihi ile ilgili eserlerin bilgi yoniinden kaynagi,
ficiincii asir miiellifleri oldugu gibi, ricdlin cerh ve ta'dili hakkind4 ileri siiriilen
goriiglerin asil sahipleri de yine bu asir imamlaridir. Bu sebeple ¢iincii asir, hadis

ilmi yoniinden bu iistiin Ozelliklerinden dolayr "altin gag” olarak da .

vasiflandirilmigtir?3,

Hicrf I11..asirda sadece "Rivédyetii'l-hadis" alaninda degil, "Dirdyetii'l-hadis"

alaninda da miisbet gelismeler olmustur. Dirdyetii'l-hadis ilminin te’lif donemi olan -
bu devir, hicri iiciincii asrin baglangicindan drdiincii asrin ortalarina kadar siirmiis,

Rivayetii'l-hadis ¢aligmalarini biraz geriden takip etmigtir. .

Ayrica hadis 1stilahlarinin daha yaygin bir sekilde kullanilmaya, tariflerinin
yapilmaya, muhtelif bilgi dallan ile ilgili materyallerin toplanmaya ve miistakil
eserlerin verilmeye baslandig bir ddnemdir. Miiteakip dénemlerde yazilan usile dair
eserlerin temelleri de bu ¢agda atrlmigtir98. -

Bu safhada OIU§turulan eserlerin gbze garpan 6nemli bir hususnyetl de

Rivéyetii'l-hadis ilmi ile Dirdyetii'l-hadis ilminin i¢ ice karsmis olmasidir?”. Ornek.

olarak Sahthu'l-Buhdri' deki Kitdbu'l-ilm boliimiinii, Sahfhu Miislim' in Mukadime

9041k musanniflar ve eserleri i icin bk. Kogyigit, Hadis Tanlu 5. 206 (Ramehurmuzx‘den naklen); Sezgin,
Buharinin Kaynaklur, s 41.

Cakan Ana Hatlartyla Hadfs, s. 119. Daha genig bllgl ve bu tiir eserlerin drnek ve dzellikleri icin bk.
Aymt mll., Hadis Edebeydu, s. 23-25, trnekleri icin bk. devar.

9?‘Koq:kuzu, Hudis Tarihi, s. 295.
93 Aydnly, Hadis Istlahlart Siizliigi, s. 20.
94K0Qkuzu. Huadis Tarili, s. 297.
95Kagyigit, Hudis Tarihi, 5. 231.
96Aydlnh, Huadis Istlahlar Sazliigi, s, 21.
97Aydmh, Hadis Istlahlary Sizliifi, s. 22.
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sini, Tirmizi’ nin el-Camiu's-Sahth' ini, Ziitheyr b. Harb’ in Kitdbu'l-ilm' ini%8
zikretmek miimkiindiir99.

Tasnif déneminden sonra ise tehzib ve ikmil devri ba§lamx§, VII- asrin
baglarindan X. asra kadar devam etmigtir. Bu dénemde daha cok tasnif doneml
eserlere dayali caligmalar séz konusudur.

Sonug: Goriildiigii gibi sahabe hadislerin intikalinde son derece hassas
davranmus, ezberle (hifz) beraber yaziyr dakullanmigtir. Hz. Peygamber'in hadislerin
yazilmasi ile ilgili yasag1, umumi bir talimat degil, hadislerin Kur'an ayetlerine
karisma ihtimaline karsi korumaya yonelik alinmig gecici bir tedbirdir. Hadislerin
naklinde iddia edildigi gibi ilk bir asir boyu sadece sifahi olarak degil; s6zlii naklin
yaninda gittikce artan oranda ilgi gérerek, yazili nakil de her zaman mevcut
olmustur. Sahabe nesli heniiz aradan ¢ekilmeden devlet otoritesi resmi ve genel bir
tedvin gerceklestirmistir. Hadisler yazi ile tesbit ve tedvin edildikten sonra da cesitli
amaclarla degisik tasnif tiirii eserler olugturulmustur.

ksl

9BEger, Sahh Tug hrlﬁn.m tahkik ve terciime edilmig, 1984'de Istanbul'da basilmigtir,

99pk. Aydmh, a.gle., s. 22, Bu dénem ile miiteakip donemlerde, dirfiyetii'l-hadis ilmi ile ilgili telif edilen
eserlerin bir listesi i lan bk. ayn: sayfa ve devamu.
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I- SAHABE VE TABIiININ HADIiS KULTURU

Stphesiz hadislerin naklinde en 6nemli gorevi Allah Rastli’niin (s) ashab:
Ustlenmigtir. Nitekim hadis riviyet cografyasinin olusmasinin asil nedeni, s6z
konusu ashébin sahip olduklar: hadis kiltiirtiyle birlikte degisik bolgelere dagil-
malaridir.’ Bu da onlari calismamizin merkezine koymaktadir. Nitekim Medine
ve Mekke'den sonra Kife, Basra, Sam ve Misir bolgelerinin birer ilim merkezi
olmasinda onlarin buralara yerlesmelerinin roli ¢ok 6nemlidir. Onlar sahip ol-
duklar: farkh birikim ve ilmi kigilikleriyle yerlestikleri bélgeye renklerini katmig-
lardir. Muhakkak bunda diger yonlerinin yani sira sahip olduklar: hadis kiltir-

lerinin de 6nemli bir roli olmustur.

A) Sahabenin Hadis Kiiltiirii
Hadislerin Hz. Peygamber'den bize intikal edip etmemesi, hangilerinin intikal

edeceginin secilmesi aslinda sahébenin kisisel gayretine ve segimine bagliydi. Ni-
tekim onlardan glintimiize intikal eden hadis sayilarinin farkls farkli olmas: da bu-
nun bir sonucuydu. Bununla birlikte onlardaki ortak duygu ve amag, Rastlullah’'in
ornekligini hem yasayarak hem de anlatarak sonraki nesillere aktarmakti.

a) Sahdbenin Hadis Riviyetine Verdikleri Onem
Bilindigi izere hadislerin kaynagi olarak Hz. Peygamber 6zellikle Medinede

Islam’in temel kaynagi olan Kur'an' bizzat beyan ediyor ve onunla ashibina
hitkiim veriyordu. Résid halifeler basta olmak tzere ashabin ileri gelenleri de
Kur'an'in 6niine gegirmemek kayd1yla3 Hz. Peygamber’in hadislerini birbirleri-
ne sorduklari gibi sonraki nesillere de nakletmislerdir. Bu 6nemli gorevi yapar-
ken ne 6lciide hassas davrandiklar: tarihi 6rneklerinde goriilmektedir." Onlar-
dan 6zellikle ilme merakli olan bazi geng sahébilerin digerlerinden daha ¢ok bu

gorevde yer almasi ve buna firsat bulmasi ise tabiiydi.

1 Bkz Hiseyin Akgiin, Sabiabe Cografyast, Ankara: Gece Kitapligi, 2015.
Bkz. Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 97-98.

3 Bkz. Ma'mer, Cami’, X1, 324 (20662); Hatib, Takyidu'l-ilm, s. 57. Ozellikle Hz. Omerde gordiigi-
miz bu hassasiyet, onun hadislere 6nem vermedigi seklinde yanlis yorumlanmugtir.

4 Bkz. Zehrani, Tedvinu'l-hadis, 30-32.
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Sahabe Islam’'in hiikiimlerini 6grenmek icin Hz. Peygambere sorular
soruyor,5 béylece onun verdigi cevaplar: ve agiklamalari ihtiva eden hadisleri
6grenmis oluyorlardi. Hatta onlar, Allah Rastli'nden 6grendikleri hadisleri iyi-

ce kavrayincaya kadar ona tekrar tekrar miiracaat ederlerdi.” Nitekim Enes b.

Malik'ten (6. 93/711) bununla ilgili soyle bir bilgi nakledilmektedir:

“Bizler -sanki 60 kisiydik dedi- Nebi (s) ile oturuyorduk, bize hadis 6gre-
tiyordu. Sonra o, bir haceti i¢in iceri girer, pesi sira bizler kendi aramizda sira-
siyla bunlar: teker teker miitalaa ederdik. Oyle ki onlar kalbimize ekilmis gibi
yerle§irdi.”7

Sahébenin ¢ogu dogal olarak Hz. Peygamber ile devamli birlikte bulu-
namiyor, dolayisiyla ondan 6grendikleri sinirli kaliyordu. Abdullah b. Mesad
(6. 32/652) ve EbG Hureyre (6. 58/678) gibi yanindan ayrilmayanlar ise ayet
ve hadisleri 6grenme konusunda daha iyi bir imkana sahiptiler. Nitekim Hz.
Omer'in (6. 23/644) bu agig1 kapatmak icin komsgusu olan Ensar ile nébetlese
Rasalullah’in yaninda bulunduklar: rivayet edilmektedir. Diger sahabilerden ba-
zilarinin da bu gekilde bir yol takip ettikleri haber verilmektedir.”

Ote yandan onlar 6grendikleri bu hadisleri pekistirmek ve unutmamak icin

de muzakere etmeye ¢aligmiglardir. Enes b. Malik bu konuda sunu séylemektedir:

“Bizler Nebi (s) yaninda bulunuyor, ondan hadis isitiyorduk. Ondan ayril-

) ) ) . ) 9
diktan sonra ise onu ezberleyinceye kendi aramizda miizakere ediyorduk.”

Onlar hadisleri kendileri miizakere ettikleri gibi 6grencilerini de bu yoén-
de tesvik etmiglerdir. Nitekim Ibn Abbas (6. 68/688), “Bu hadisleri miizakere
edin ki aklinizdan ¢ikmasin! Zira o, Kur’an gibi cem ve hifz edilmemistir. Eger
siz bu hadisleri mizakere etmezseniz aklinizdan ugup gider. Sizden birisi “diin
okudum (tahdis ettim), buglin okumam gerekmez” demesin. Bilakis onu diin

okudugu gibi bugiin de okusun, yarin da.”"

Ornekleri icin bkz. Buhari, Vudu’, 33 (175); Hayz, 13 (314), 24 (325); Mevakit, 5 (527).
Bkz. Asik, Sahibe ve Hadis Riviyeti, s. 87.

Eba Ya'la, Miisned, V11, 131 (4091).

Bkz. Asik, Sahdbe ve Hadis, s. 94-97.

Hatib, e/-Céami’ i ablikir-ravi, 1, 236

10  Darimi, Miisned, 1,479 (624).

O 0 N O
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Eba Hureyre,"" Cabir b. Abdullah (6. 78/697),” Abdullah b. Amr (5.
65/685)" Enes'* gibi 6zellikle geng sahabilerin daha ¢ok mescitlerde olusturulan
meclislerde talebelerine hadis dgrettikleri rivayet edilmektedir.” Ancak bunlarin
sistematik olarak hadislerin rivayet edildigi derslerden ¢ok insanlarin/talebelerin
dini/fikhi sorularina cevap vermeye yonelik meclisler olarak gérmek daha uygun
olacaktir diye diisiinmekteyiz.'® Ornek verecek olursak, Ebt Kildbe bu meclis-

lerden birinde yaganan su olay: rivayet etmektedir:

“Insanlar Ibn Ziyad zamaninda Basrada dinarlar karsisinda dirhemleri va-
deli (nesie) olarak aliyorlardi. Bunun tizerine Hz. Peygamber’in ashabindan
Higam b. Amir isminde biri ayaga kalkt: ve goyle dedi: “Muhakkak ki Hz.
Peygamber glimiis para karsiliginda altinin vadeli satigini yasakladi ve bunun
faiz oldugunu bize bildirdi.”"

Yine bu konuda Halid b. Halid el-Yeskuriden, Huzeyfe b. Yeman'in (6.

36/656) Kife mescidindeki ders halkasini tavsif eden su haberi nakledilmektedir:

“...Kufe'ye geldik, ben sahibimden izin isteyerek mescide girdim. Bir de ne
goreyim, sanki (muhtemelen baglarini 6ne egdikleri i¢in) bagslar: kesilmig gibi
gortinen bir topluluk bir adamin etrafinda halka olmuglar. Ayag: kalktim ve
“bu adam kimdir?” diye sordum. Bana “sen Kuafeli degil misin?” dediler. “Ha-
yir, bilakis Basral'yim” dedim. Bunun tizerine onlar “eger Kuafeli olsaydin bu

soruyu sormazdin. O Huzeyfe b. Yemandir” seklinde karsilik verdiler.””

11 Bkz. Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 11, 611.

12 Cabir'in ders halkas: ile ilgili olarak bkz. Eba Hayseme, Kitdbu'l-ilm, s. 21; Beyhaki, e/-Medhal, 11, 576.

13 Ahmed, Miisned, X1, 120 (6561).

14 Enes b. MaliK'in 6grencilerinden hadisleri yazmalarini istemesi ile ilgili olarak bkz. A'’zami, 1k
Devir Hadis Edebiyati, s. 48.

15 Mescidlerdeki meclisler hakkinda bkz. Makdisi, Ortagagda Yiiksek Ogretim, s. 44-46. Bu talebe-
lerden bazilarinin isittikleri hadisleri sahifelere yazdiklari da kaydedilmektedir (Bkz. A'zami, [/
Devir,s. 37-38,48,51,57).

16  Nitekim tabiinin sahdbeden rivayet ettigi hadislerin bircogunda “seelti” formunu gérmekteyiz.
Ornekleri i¢in bkz. Buhari, Vudd, 66 (230), Gusiil, 14 (270); Salat, 24 (386); Ezan 41 (669), Ashab,
5 (3678). M. Watt da birinci/yedinci ylizyilda sistemli bir hadis rivayetinin bulunmadigini savun-
maktadir. (Watt, Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, s. 76. Hicri L yiizyilda sistematik bir rivayetin
bulunmadig hususunda ayrica bkz. Yiicel, Hadis Taribi, s. 70). Bekir Kuzudisli ise bu dénemdeki
rivayet sistemine “Yar: sistemli hadis rivayeti” adin1 vermektedir (Kuzudigli, Hadis Tarihi, s. 49).

17 Ibnw’l-Cad, Miisned,s. 181 (1171).

18  Tayalisi, Miisned, 1,353 (443). Krs. Ma'mer, Cami’, X1, 341 (20711).
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Ote yandan sahabe arasinda 6grenmeye daha istiyakli olanlarin, daha son-
ra yayginlagarak rihleti’l-hadis ad: verilecek olan hadis 6grenmek i¢in yapilan
yolculuklara ciktiklari hususunda kaynaklarda bazi bilgiler yer almis olsa da’
bunlarin miinferid baz: 6rnekler oldugu soylenebilir. Sahabenin hadis rivayetine
verdikleri 6nemle birlikte hadis aktarmada temkinli davranmay: ellerinden bi-

rakmadiklar: da bilinen bir husustur.”

b) Sahdbenin Bilgi Kaynaklar:
Elbette sahabenin en 6nemli bilgi kaynagi Hz. Peygamberdi. Ozellikle ya-

kin ¢evresinde bulunanlar o hayattayken, meselelerini ona soruyorlardi. Ancak
bu imkéan: bulamayanlar Rastlullah’in hadislerini diger sahébilerden 6greni-
yorlardi. Bera b. Azib'ten (6. 71/690) nakledilen su hadis bu durumu ortaya koy-

maktadir:

“Biz bitlin hadisleri bizzat Rastlullah’tan (s) isitmedik. Bizler develeri giit-
mekle mesgul oldugumuzdan bize arkadaglarimiz (bunlar1) rivayet ediyor-
lardi. Rastlullah’in ashédbi, kendisinden dinleyemedikleri hadisleri (daha
sonra) akranlarindan ve kendilerinden daha iyi hifzedenlerden dinlemek
suretiyle telafi ediyorlardi. Ashab (hadisleri) ondan bizzat isitenlerden alma

21
hususunda israrc1 oluyorlard:.”

Hz. Peygamber vefat ettikten sonra da onlar, onun hadislerini diger
sahabilerden 6grenmeye devam etmiglerdi. Nitekim Egas b. Ebis-Sasa (6.
125/743) babas1 Ebu’s-Sa’sa el-Muharibiden (6. 83/702) su haberi nakleder:

“Medine’ye geldim ve Ebt Eyyab el-Ensari'nin EbG Hureyre'den rivayette
bulunduguna sahit oldum. Ona dedim ki: “Sen Rastlullah’s bizzat gordiigiin
halde Ebt Hureyre'den rivayette mi bulunuyorsun?” O da bana “Muhakkak

T . 22
ki o isitmigtir” seklinde cevap verdi.”

19 Bkz. Asik, Sahibe ve Hadis, s. 103 vd. Sahabenin hadislerin toplanmas: ve nakledilmesindeki
gayreti i¢in bkz. EbG Zehv, e/-Hadis ve'l-Mubaddisin, s. 99 vd.; Hatib, es-Sinne kable’t-tedvin,
s. 144 vd.

20  Bkz. Ebt Zehv, e/~-Hadis ve'l-Mubaddisiin, s. 69-72; Asik, Sahdbe ve Hadis, s. 145 vd.

21 Hakim, Marife, s. 14.

22 Bezzar, Miisned, X1V, 121 (7620).
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Keza Ibn Omer (6.73/692) mestler tizerine meshi ilk defa Irak’ta Sad b. Ebi

Vakkis'tan (6. 55/675) 6grenmektedir:

“Abdullah b. Dinar ve Nafi’, Abdullah b. Omer’in Sad b. Ebi Vakkas Kuafe
valisiyken buraya geldigini ve onun ayakkabilarini (mestlerini) mesh eder-
ken g6rdigiint ve buna itiraz ettigini naklettiler. Bu itiraz tizerine Sad ona
“Istersen yanina gittiginde bunu babana sor” dedi. Abdullah b. Omer babas
Hz. Omer’in yanina gelir ancak bunu sormay: unutur. Bu sirada Sad da
oraya gelir ve ona “Babana sordun mu?” der. “Hayir” dedikten sonra babasina
sorar. Hz. Omer de ona cevaben “Evet. Eger temiz olduklar: halde ayakka-
bilarini giymigsen onlar1 mesh et!” dedi.” Bunun tizerine Abdullah “Biyik
abdestini bozmaya gitmis olsa da m1?” dedi. Ben de “Biyiik abdestten gelmis
olsak da mi?” diye sordum. Hz. Omer “Evet, biiyiik abdestten gelmis olsa

bile” seklinde cevap verdi.””’

Ozellikle Tbn Abbas, Ibn Zibeyr (6. 73/692), Enes gibi dogrudan Hz.

Peygamber'den riviyet imkan: bulamayan geng sahabilerin asil bilgi kaynaklar:

diger sahabilerdi.”* Nitekim bu hususta Enesten soyle bir olay nakledilmektedir:

Humeyd et-Tavil (6. 143/760) anlatiyor: Enes b. Malik (r), Rastlullah’tan
(s) bir hadis nakleder. Bir adam ona “Sen bunu bizzat Rastlullah’tan m1
isittin?” der. Buna ¢ok sinirlenen Enes ona “Vallahi size riviyet ettigimiz
hadislerin tamamini bizzat Allah Rastli'nden duymus degiliz. Lakin biz
(Hz. Peygamber’in hadislerini) birbirimizden rivayet eder, (ona nisbet eder)

e e e . . . 25
takat birbirimizi itham etmezdik” seklinde cevap verir.

S6z konusu biytik sahabilerin isimleri, hadislerin isnddindan bazen biz-

zat kendileri tarafindan hazfedildigi gibi,26 sonraki bazi raviler tarafindan

da zikredilme ihtiyaci hissedilmemigtir.”’ Dolayisiyla hicri ilk iki asirda bir

rivayet formu olarak mirsel hadisler yaygin olarak kargimiza cikmaktadir.”®

23
24

25
26
27
28

Malik, Muvatta’, 11,49 (100). Krs. Eba Yasuf, e/~Asér, s. 16 (70); Abdiirrezzak, Musannef; 1,195 (760).
Bkz. Sehavi, Fethu'l-mugis, 1, 192; Polat, Miirsel Hadisler, s. 89-90; Yatkin, “Abdullah b. Abbas ve
Rivayet Baglaminda Hz. Peygamber’le Iliskisi”, s. 397 vd.

Bkz. Ebt Ya'la, Miisned, V, 226 (2839); Hakim, Miistedrek, 111, 665 (6456).

Eba Hureyre’nin Fadl b. Abbés’t hazfetmesi gibi. Bkz. Mislim, Siyam 75 (1109).

Ornegi icin bkz. Tirmizi, Iman, 4 (2610). Ayrica bkz. Polat, Miirse! Hadisler, s. 90.

Bkz. Polat, Miirsel Hadisler, s. 88-91; Oz§enel, 1k Dénem Hadis-Rey Tartismalar: Seybani Ornegi,
s. 140-141.
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Zira tabiinin sahabeyi hazfederek dogrudan Hz. Peygamberden rivayeti ve
sahdbenin sahibeyi hazfetmesi seklindeki sahabi miirseli de biytik oranda

makbul sayllm1§t1r.29

Ote yandan sahabenin kaynagini zikretme ihtiyaci bakimindan birbirinden
tamamen farkli bazi yaklagimlar sergiledikleri goriilmektedir. Nitekim bir yan-
dan Ebt Hureyre, Sube’nin kendisini miidellis olarak nitelendirmesine™ sebep
olacak sekilde sahibe kaynagini bile séylemeye ihtiyag duymazken, 6te yandan
Ebt Eyytb el-Ensari (6. 49/669) “ben -bizzat Rastlullah’tan isitmedigim bir
hadisi- Ebt Hureyreden nakletmeyi, Rastlullah’tan (s) nakletmeye tercih ede-
rim.” diyerek31 dogrudan kaynagini séylemeyi tercih etmigtir.

Sahabenin diger bir bilgi kaynag: ise tabiindi. Meseld Bera b. Azib (6.
71/690) gibi bazi sahébilerin Abdurrahman b. Ebi Leylddan (6. 83/702) ha-
dis dinledigi rivayet edilmektedir.” Nitekim bu konuda Ibn Hacer, “bazen

Rastlullah ile sahabe arasinda alt1 ravinin bulundugu olur” demistir.”

Sahabeden bazilari ise ilme olan diiskiinliikleriyle 6ne ¢ikmislardi. Oyle
ki Eba Hureyre, Abdullah b. Amr, Abdullah b. Abbas gibi baz: sahabiler Pey-
gamber hadisleri diginda diger kiiltiirlere ait Israiliyat diye bilinen kaynaklara da
ulagmis ve rivayette bulunmuglardir.”* Bu konuda 6zellikle daha énce kitap ehli
olan Ka’bu'l-Ahbar (6. 32/652), Abdullah b. Selam (6. 43/663) ve Vehb b. Mii-
nebbih (6. 114/732) gibi Musliimanlar onlara 6nemli bir kaynak olmustu. Hatta
bunun bir sonucu olarak, onlara ait baz1 seyler sonrakiler tarafindan yanlig nak-
ledilerek, Hz. Peygamber'e nispet edildigi de olmugtur.” Bunlardan bir kisminin
miizakereler sirasinda bizzat sahibe tarafindan duzeltildigini distinebiliriz. Ni-

tekim bu hususta g6yle bir olay nakledilmektedir:

29  Bkz. Polat, Miirsel Hadisler, s. 108-165.

30 Ibn Adi, e/-Kamil,1,151; Ibn Asakir, Térihu Dimask, LXVII, 359. Ibn Kesir, bunu cinip sabahla-
ma hadisinin sahabi ravisini zikretmemesine baglamaktadir (Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, V111, 117).

31 Ibn Kesir, el-Biddye, VIII, 117.

32 Ibn Hacer, Tebzib, VI, 234.

33 Bkz. Akgin, Magribli Mubaddis, s. 102.

34 Abdullah b. Amr'in Israiliyat ile ilgili birikimini bilen Imam $a’bi ondan kendisine diger kiiltiirle-
re ait kitaplardan degil de Hz. Peygamber’in hadislerinden nakletmesini istemistir (Halili, e/~Irsid,
11, 553).

35 Ibn Kesir, el-Bidaiye, VIIII, 117. Ornekleri igin bkz. Akgiin, “Sahabe Tefsirinin Hz. Peygamber'e
Isnadi Meselesi”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr: 8 (2017),s. 21-54.
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Kudiiste oturan Ibn Deylemi (6. 53/673) Abdullah b. Amrdan hadis almak
icin yolculuk yapar. Ancak vardiginda onun Mekke'ye gittigini 6grenir ve orada Veht
denilen yerdeki tarlasinda onu bulur ve ondan kendisine ulagan bir hadisi su sekilde
sorar. “Ey EbG Abdullah senden bize nakledilen su hadisin ash nedir?” Abdullah
“Hangisi?” diye sorar. O da “Ka’be hari¢, Beyt-i makdis'te kilinan bir namaz diger
mescidlerde kilinan namazlardan 1000 kat daha hayirhidir” hadisi® oldugunu sdyle-
yince, Abdullah b. Amr cevaben “Allah’a yemin olsun ki, sizin benim séylemedigim
bir geyi bana isnad etmeniz helal degildir. Stileyman (as) Beyt-i Makdis’i tamamla-
diginda bir kurban kesti, ondan bu kabul edildi. Bunun tizerine o Cenab-1 Allah’a

» 37

buray: ziyaret edenlere degisik ihsanlarda bulunmasi ile ilgili bazi dualar etti...”.

Ancak bu vb. gayretlere ragmen dikkatten kagan ve yanlis isnad edilen ha-
dislerin de bulundugunu inkir etmek mimkiin degildir. Nitekim Buhari ve di-
ger bazi alimlerin tiirbe/toprak hadisinin® Hz. Peygamber’e ait olmadigina dair
tespitleri bu hususta giizel bir 6rnektir.”” Ayni sekilde Ibn Abbas'tan nakledilen
Ehl-i kitaba soru sorulmasini kinamas: yoniindeki rivﬁyet40 de sahébeden ge-
len 6zellikle yaratilig, kisas-1 enbiyé, kiyamet gibi konulardaki bazi haberlerin
Israiliyat kaynakli olabilecegi izlenimini uyandirmaktadir. Nitekim daha ¢ok bu
konularla ilgili rivayetler kendisinden rivayet edilen Ka’bu’l-Ahbar’a ait olmayan

bir¢ok haberin kendisine sonradan isnad edildigi bilinmektedir.*

¢) Sahdbenin Riviyet Ettikleri Hadis Say:s

Kendisinden hadis rivayet edilen sahabi sayisi tam olarak tespit edileme-
mekle birlikte 1000-1500 civarinda sahabiden rivéayette bulunuldugunu séyleye-

biliriz.” Ancak Baki b. Mahled’in Miisned'inde bunlardan yaklagik 200 kadarin-
dan tekrarlariyla birlikte on ve daha fazla hadis rivayet edildigi g('jrﬂllmektedir.43

36 Bu hadis Mescid-i Nebi hakkinda riviyet edilmigtir. Bkz. Buhéri, Fadlu’s-salat fi mescidi Mekke
ve’l-Medine, 1 (1190); Mislim, Hacc, 506 (1394).

37 Fesevi, el~-Ma'rife ve't-tirih, 11, 292-293; Hatib, er-Rible fi talebi’l-hadis, s. 137-138.

38  Mauslim, “Kiyame”, 27 (2789)

39  Buhari, er-Thribu'l-kebir, 1, 413-414.

40  Buhari, Sehadet, 29 (2685).

41  Bkz. Hiseyin Akglin, “Giyinik Ciplaklar” Hadisinin Aslinin Tespiti ve Ka’bu'l-Ahbar Kaynakli
Rivayetlerin Ref’t Meselesi”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, cilt:9
say1:17 (2016),s. 117-143.

42 Karatas, Hadislerin Sayis1,s. 120-121.

43 Bkz. Ibn Hazm, Esmau’s-sahiabe ve ma li kiilli véhidin minkiim mine'l-aded.
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Burada sahibenin bir kisminin hadis rivayetinde aktif bir faaliyet i¢inde
olanlar ile degisik nedenlerle az hadis rivayet edenleri birbirinden ayirmak
gerekir.44 Ozellikle bu ikinci grupta olanlarin daha ok ilgi alanlarryla ilgili
baz1 meseleleri® veya sadece Hz. Peygamber ile yagadiklar: 6zel anilar1 nak-
lettiklerini gormekteyiz. Baska bir deyisle birinci grup sahabiler hadis 6gre-
nim ve 6gretiminde 6zel bir gayret sarf ederken, ikinci gruptakilerin béyle
bir gayretleri olmayip, daha ¢ok kendilerine soru soruldugunda cevap veren,
dolayisiyla az rivayette bulunanlardi. Bu az riviyette bulunmada Rastlullah’a

o 6 R 7 s y
yalan isnad etme’ ve Kur'an'dan uzaklagma korkusunun® da etkili oldugu

kaydedilmektedir.

Kaynaklarda ¢ok sayida hadisleri olanlardan bazilarinin az rivayet ettik-
leri yoniindeki haberler,” sahabenin bulunduklar: sartlar veya yaglarina bagl
olarak, hayatlarinin degisik dénemlerinde farkli oranda rivayetlerde bulun-
duklar: distincesini akla getirmektedir. Meseld Eba Hureyre ve diger bazi
sahabilerin az riviyet etmeleri hususunda Hz. Omer tarafindan uyar1ld1gl,49
Hz. Omer sonras: ise daha rahat riviyet etme imkani bulduklar: yoniinde

50
haberler vardir.

Amr b. Meymiin (6. 74/693), Abdullah b. Omer’le 18 ay birlikte bulundu-
gunu, bu stire zarfinda onun sadece bir hadis naklettigini isittigini haber verme-
sini’' de ancak bunun dénemsel bir tutum olabilecegi yontinde yorumlayabiliriz.

Zira bilindigi tGizere ibn Omer de muksirtindandir.”

44 Bekir Kuzudisli birinci gruptakilerin rivayetine “yar: sistemli hadis rivayeti”, ikinci gruba ise “ihti-
yag aninda hadis rivayeti” seklinde gruplandirmaktadir (Kuzudisli, Hadis Turibi, s. 49).

45  Bkz. Abdullah Taha Imamoglu, “Sahabe Rivayetinde Algida Secicilik ~Rafi‘ b. Hadic Ornegi-”,
Isiam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe-1I -Sahibe ve Riviyet Llimleri-,s. 175-186.

46  Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 1, 165.

47  Bazi sahabilerin hadis rivayetini kisitlamalar1 hakkinda bkz. Agik, Sahdbe ve Hadis, s. 157 vd. Az
riviyet etmeyi tavsiyeleri i¢in bkz. Ebt Zehv, e/~-Hadlis ve'l-muhaddisin, s. 66-69

48  Ibn Omer, Ibn Mes’ad ve Enes gibi.

49  Bkz.Ibn Sebbe, Tarihul-Medine, 111, 800; Ebt Zur’a, Tirih, s. 544; Zehebi, Tezkire, 1,12, Siyer, 11,
600-603.

50 Ibn Kesir, el-Biddye, VIII, 115.

51  Fesevi, el-Ma'rife, 11, 548. Sa’bi de benzer bir beyanda bulunmaktadir. Bkz. Ibn Sad, Tubakat, 1V,
108; Darimi, Miisned, 1,326 (280).

52 Sahabenin az riviyet etmesiyle ilgili diger bazi 6rnekler igin bkz. Tbn Ebi Seybe, Musannef, V, 293~
294 (26225-26229); Darimi, Miisned, 1, 327-329.
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Yukarida birinci grupta yer alan sahabilerden 1000'den fazla hadis rivayet

edenlere “muksiran” denilmistir.”’ Bunlarin rivayet ettikleri hadis sayilarin1 Ah-
med b. Hanbel (6. 241/855) ve Baki b. Mahled’in (0. 276/889) Miisnedlerinde
tekrarlartyla birlikte su sekilde tespit ettik:""

Ahmed b. Hanbel Baki b. Mahled
Eba Hureyre 3914 5374
Abdullah b. Omer 2168 2630
Aige bint Ebi Bekr 2453 2210
Enes b. Malik 2213 2286
Abdullah b. Abbas 1918 1660
Cabir b. Abdullah 1260 1540
Ebt Said el-Hudri 1005 1170

Muksirindan 6zellikle Eba Hureyre'nin rivayet ettigi hadis sayisinin diger

sahabilerden ¢ok fazla olmasini siipheyle kargilayanlar olsa da bunun makul ge-

rekgeleri ortaya konulmugtur.” Toplamda rivayet ettigi hadis sayisinin coklugu-

na yapilan itirazin ise hicbir ilmi dayanag: yoktur. Zira verilen bu sayilarin tek-

rarlarla birlikte oldugunu yukarida ifade etmistik. Bu sayilar: tekrarsiz olarak ele
aldigimizda, mesela Ebt Hureyre'den yaklagik 1300 kadar hadis nakledildigini

gormekteyiz.® Bu hadislerin bir kismuinin da zayif/mevzi oldugu da distinil-

diigiinde s6z konusu sayilarin bilakis ¢ok az oldugunu rahatlikla syleyebiliriz.”’

53
54

55

56

57

Bkz. Sehavi, Fethu'l-mugis, 1V, 102.

Krs. Karatag, Hadislerin Sayisi,s. 122. Ahmed b. Hanbel'deki ilk rakamlar Mustafa Karatag’a, ikin-
ciler bize aittir.

Ebt Hureyre’nin fazla hadis rivayet etmesine itiraz ve cevaplari i¢in bkz. Asik, Sahdbe ve Hadis,
s.125-128.

Degisik aragtirmalarda bu say1 yaklagik 1300 ile 1500’ler arasinda verilmektedir. Bkz. Karatas,
Hadislerin Sayisi, s. 124. EbG Hureyreden riviyet edilen hadis sayisini bilgisayar yardimiyla
tespit etmeye yapan bir aragtirmada da 1300 gibi rakamlar elde edilmistir. Bkz. https://www.
ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=264965

Bu sayisal durum diger sahabi rivayetleri i¢in de gegerlidir. Meseld tespitimize gore Miisned-i
Abmedte, Abdullah b. Mes'0d’tan gelen rivayet sayis: tekrarlariyla birlikte 852 iken, tekrarsiz hadis
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Bir sahabinin digerinden farkli bir hadis birikimine sahip olmasinin ve
bunlarin naklinde farkli derecelerde gérev almig olmalarinin degisik nedenleri
vardi.”™ Ancak burada sadece calismamizla dogrudan ilgili olmas: bakimindan
muksirGnun tamaminin’ Hicaz bolgesinde yerlesmis sahabilerden olustuguna
dikkat ¢cekmek istiyoruz.”” Bu durumun ortaya ¢ikmasinda Medine’nin hadis-
lerinin diger bolgelere gére daha muteber kabul edilmesinin ve burada hadis
rivayetine verilen 6nemin degisik oranlarda rolleri olmustur. Nitekim bu ytizden

. ; e . 61
buraya Daru’s-siinne ad1 verilmigtir.

Diger yandan sahabe déneminde hadisler daha ¢ok hayatin akis1 icerisinde
ihtiya¢ duyuldukea naklediliyordu.” Dolayisiyla hadislerin naklinde sahibenin
ihtiyaci, algisy, ilgisi vs. hadislerin rivayet edilmesinde belirleyici rol oynamak-
taydi. Bu da belli konularda daha ¢ok hadis rivayet edilirken, bugiin i¢in bizim
acimizdan énemli olan diger bazi konularda® nicin az hadis rivayet edildigini

agiklamaktadir.

Son olarak bir de biyik oranda hadislerin her birinin sadece tek bir
sahabiden nakledilmesinin nedenlerine deginmek istiyoruz. Bunu agagida saya-

cagimiz hususlarin etkiledigini séyleyebiliriz:
a) Her bir sahabinin farkli oranlarda hadis birikimine sahip olmast,”

T A 5
b) Bazi sahabilerin ihtiyaten az riviyette bulunmast,’

say1s1 271dir. Yine ayni eserde Ali b. Ebi Talib’ten nakledilen hadis sayis: tekrarla birlikte 821 iken,
tekrarsiz 224’tir.

58  Farkli sayida hadis rivayetlerinin sebepleri i¢in bkz. Kuzudisli, Hadis Taribi, s. 54-56. Krs. Karatas,
Hadislerin Sayist, s. 134-137.

59  Sadece Enes b. Malik sonradan Basra’ya yerlesmistir.

60  Mesela Sehavi (6. 902/1497), Abdullah b. Amr’in rivayetlerinin beklenenden az olmasini iki ne-
dene baglamaktadir: Birincisi onun ilimden ¢ok ibadetle mesgul olmast. Tkincisi ise yasadigi Misir
ve Taif gehirlerinin rihle merkezleri olmamasi (Sehavi, Fethu'l-mugis, IV, 103). Bekir Kuzudisli,
Abdullah b. Amr’in hadisleri yazdig1 halde bu gruba dahil olamamasini s6z konusu cografi faktore
baglamaktadir (Bkz. Kuzudisli, Hadis Taribi, s. 55).

61  Safii, Umm, 1V, 91; V, 157, 164; Bkz. Abdiirrezzak, Musannef, V, 439 (9758); Buhari, I'tisim, 16
(7323).

62  Kuzudisli, Hadis Taribi, s. 50.

63  Mesela Kur’an-1 Kerim'de Gzerinde ¢ok¢a durulan akli kullanma, adalet gibi konularda hadis nak-
ledilmemis olmas1 gibi.

64  Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 97-98.

65 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, IX, 399 (5565); Ibn Kuteybe, Tevilu mubtelifi’l-hadis, s. 90-91.
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¢) Unutmus olmasz,”
d) Sahabinin bazen hadisin tek muhatab: olmast,”

e) Hadisin rivayet edilmesi i¢in, kendilerine bir soru sorulmus olmas: veya
rivayet ortaminin olugsmasi. Dolayisiyla hadisin sadece bu duruma muhatap olan
AT A . . 68
sahébiden nakledilmesi.

f) Sahabinin s6z konusu hadise 6zel ilgisi ya da algida secici olmas1,”

g) Ayni konuda degisik sahébilerden gelen hadislerden birinin senedi-

. Al 70 . . 71 .1 .
nin ali olmasi” veya muttasil bir senede sahip olmasi,” yazilmis olmas: gibi

66  Ornegin Zeyd b. Erkamdan kendilerine rivayette bulunulmasini isteyenlere su sekilde cevap ver-
digi nakledilmektedir: “Muhakkak ki biz yaglandik ve unuttuk. Rastlullah’tan (sa) hadis rivayet
etmek ise sorumluluk isteyen agir bir istir.” (Ahmed, Miisned, XXXII, 58 (19304)). Keza daha
once Hz. Peygamber'den isittigi, fakat unuttugu bir hadisi Eba Eyyab el-Enséri, diinyada geriye
kalanlar arasinda sadece kendisinin bildigini séyledigi Ukbe b. Amirden 6grenmek i¢in Misir'a
uzun bir yolculuk yapmustir (Bkz. Hatib, er-Rible, s. 118).

67  Ukbe b. Amir'in kendi kiz1 igin bir fetva sormasi 6rneginde oldugu gibi (Bkz. Buhari, Cezu’s-sayd,
25 (1866).

68  Iraklilardan bir adam ihramda olan birisinin sivrisinegi 6ldirmesinin hitkmiini sorunca Abdullah
b. Omer’in “Suna bakin hele! Hz. Peygamber’in torununu dldirenler kalkmuglar sivrisinegin ka-
ninin hitkmiini soruyorlar” dedikten sonra Hz. Peygamber'den, Hz. Hasan ve Huseyin hakkinda
“onlar diinyadaki iki reyhan c¢igegimdir” soyledigini nakletmesi buna bir 6rnektir. Bkz. Buhari,
Edeb, 18 (5994). Bu konuda bkz. Serkan Demir, “Sebeb-i Viirddun Kapsamini Genigletme Cabas:
Olarak Sebeb-i Rivayet”, HTD, s. 121-128.

69  Ornegin Eba Hureyre'nin, Abdullah b. Omer'in rivayette bulundugu képek edinmeyle ilgili ha-
diste, “ziraat kopegi” ziyadesini de hatirlamas: gibi (Mislim, Sahib, “Misakat”, 10 (1575/58)).
Bu konuda bkz. Abdullah Taha Imamoglu, “Sahabe Rivayetinde Algida Segicilik —Rafi‘ b. Hadic
Ornegi—”, s.175-186.

70  Bazen bir hadisin rivayetleri arasindan sadece bir sahabinin rivayeti digerlerinkinden daha poptler
olabilmekteydi. Bunda hadisin isnidinin kisa olmas: da 6énemli bir etkendi. Nitekim bugiin Eba
Hureyre veya Ibn Abbas gibi sahabilerden gelen hadislerin birgogunun asil kaynag: ézellikle bii-
yiik sahabiler oldugu halde bu ikisinin riviyetleri daha yaygindir. Bkz. Ibn Kuteybe, T¢%vi/, s. 91.
Krs. Nevzat Tart1, “Eba Hureyre’'nin Miirselleri Uzerine Bir Inceleme”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, 12/3 (2012), s. 9-10.

71 C)rnegin Abdullah b. Vehb'in (6. 197/813), Sebib b. Said’ten (6. 186/806) kusurlu olarak rivayet
ettigi bir hadis (ibn Vehb, el-Cimi fi'l-hadis, thk. Mustafa Hasan Hiiseyin Eb&’l-Hayr, Riyad,
1995, s. 646), muttasil bir senedle bagkalar: tarafindan riviyet edilmektedir (Tayalisi, Miisned, 11,
69 (725)). Ancak G.H.A. Juynboll bunu, senedi mikemmellestirme seklinde yorumlasa da (Bkz.
Juynboll, Hadis Taribi,s. 151) yamilmaktadir. Zira onun iddia ettigi gibi kimse, $ebib’in Ibn Vehb'e
ezberden kusurlu olarak naklettigi bu tariki mitkemmel hale getirmedigi gibi, bilakis bu hadisi
Sebibin de kaynag: olan Su’be b. Haccac’tan (6. 160/777) bizzat kendi talebesi olan Eba David
et-Tayalisi (6. 204/819) de nakletmektedir. Ote yandan, en azindan ilk zamanlar Hicdz mengeli
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nedenlerle belli bir sahébiden gelen riviyetin zamanla meshur olmasi ve diger

rivayetleri unutturmasi.

B) Tabiinin Hadis Kiltiirii

Tabiinin 6nde gelenleri sahabenin yolundan giderek hadis mirasini gelecek
nesillere aktarmigtir. TAbiinden bazilari bu ilme o kadar 6nem vermisti ki bazen
tabiinden birisinin sahabenin katildig1 bir gazay: onlardan daha iyi anlattig bile

kaydedilmistir:

Yezid b. Ebi Malik anlatiyor (6. 130/748): “Bizler Ebu Idris el-Havlani'nin
(6. 80/699) yaninda oturuyor, o da bize hadis riviyet ediyordu. Bir giin bir
gaza hakkinda detayl: gsekilde konugtu. Bunun tzerine bir adam ona, “Bu
gazdda bulundun mu?” diye soru sordu. O da cevaben “hayir” dedi. Adam ise
“ben Rastlullah (s) ile bu gazada bulundugum halde sen benden onu daha

. e g 1. T2
iyi zapt etmigsin” dedi.

Ozellikle tabiinin ikinci tabakasindan itibaren hadislerin rivayetinde mevali
denilen Arap olmayan unsurlar da hadis riviyetinde s6z sahibi olmaya baglamis-
lardir.” Bu hususta nakledilen su haber gelinen durumu ortaya koymaktadir:

Ibn Sihab ez-Zihriden (6. 124/742): “Abdilmelik b. Mervan'in (6. 86/705)
yanina geldim. Bana “Ey Ziihri! Nereden geliyorsun?” diye sordu.

Ziihri — Mekke'den.

Abdiilmelik — Onlara (dini) 6nderlik yapan kimdir?
Ziihri — Ata b. Ebi Rabah.

Abdiilmelik — Arap m1 mevali mi?

Ziihri — Mevaliden.

Abdiilmelik — Hangi vasfi ile onlara énderlik yapiyor?
Ziihri — Diyaneti ve rivayetinden dolayr.

Abdilmelik — Evet, diyanet ve rivayet sahibi olan 6nderlik yapmali. O halde

riviyetler dururken, diger rivyetlere fazla itibar edilmedigi de bilinmektedir. Bu da dogal olarak

bu rivéyetlerin unutulmasina vesile olmus olabilir.
72 Zehebi, Tirib, V, 544. Krs. Ibn Asakir, Téribu Dimagk, XX V1, 163.
73 Hadis rivayetinde mevalinin yeri ve gayretleri hakkinda bkz. Keylini, Tedvinu’l-hadis, s. 120-141.
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Yemenlilere kim 6nderlik yapmaktadir?

Zihri - Tavas b. Keysan

Abdiilmelik — Arap m1 mevali mi?

Ziihri — Meviliden.

Abdiilmelik — Onlara ne ile 6nderlik yapiyor?

Ziihri — At ni¢in 6nderlik yapiyorsa o da ayni sebeple 6nderlik yapmaktadir.

Zihri, Abdilmelike devamla, Misirlilara Yezid b. Ebi Habib’in, Samlilara
Mekhtl'un, Cezirelilere Meyman b. Mihran'in, Horasanlilara Dahhak b.
Miizahim'in, Basralilara Hasan-1 Basri’nin -Kafeli imam Ibrahim en-Nehai
hari¢- mevéliden olup, 6nderlik yaptiklarini sdyleyince Abdiilmelik “Vallahi
bu durumda mevili, Araplar iizerine efendi olmusgtur. Oyle ki onlar minber-
lerin altinda otururken mevali izerinden onlara hutbe okumaktadir.” Bunun
Uzerine Zihri “Ey miminlerin emiri! Bu Allah'in takdiri ve dinidir. Her

) . ) ) i . 74
kim onun dinini korursa efendi olur, kim de zayi ederse zelil olur.”

Bu baglamda Zithri’nin mevaliden rivayette bulunmamasinin tenkit konusu

yapildigin: hatirlatmak isteriz.” O, mevaliden rivayet etmeme sebebini, “Onlar-

dan (meviliden) riviyet etmedim degil, ancak bir haberi Mubdcir ve Ensar’in cocuk-

larinda bulursam, baskalarina nigin ihtiyag duyayim k2" seklinde aciklamigtir.

Nitekim kendisinin ok sayida mevaliden rivayet ettigi belirtilmigtir.”

Bizim tespitimize gore de Arap unsurlar ravi sayis1 bakimindan mevéliden

fazla”® olsalar da 6zellikle hicri 1. ylzyilin sonundan itibaren otorite olarak bili-

nen isimler daha ¢ok mevalidendir. Tabiinin dérdinci tabakasina gelindiginde

ise bu daha acik bir sekilde goriinmektedir.”

74
75
76
77
78

79

Hakim, Ma'rife, s. 198-199.

Bkz. Azami, I/k Devir, s. 259.

Zehebi, Siyer, V, 344.

Bkz. Oz, Ik Siyer Kaynaklari,s. 182.

Hicri ilk iki ytuzyilda Arap kokenli alimlerin sayisinin mevéliden daha ¢ok oldugu hususunda bkz.
Harald Motzki, “The Role of Non-Arab Converts in the Development of Early Islamic Law”,
Islamic Law and Society, cilt: 6, say1: 3 (1999), s. 293-317; Mustafa Oztiirk, “Mevali Raviler ve
Gegmis Kiltirlerin Hadislere Etkisi”, H7'D, cilt: 4 say1: 1, y1l: 2006, s. 120-121.

Ibn Haldun da alimlerin cogunun acemlerden oldugunu ifade ederek, bunu tabiin dénemi sonras:

bir gelisme olarak kaydetmektedir. Bkz. Ibn Haldun, Tbribu I6n Haldin (Mukaddime), 1, 747 vd.
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a) Tabiinin Hadis Riviyetine Verdikleri Onem

Tabiinin ileri gelenleri hadis riviyetine 6nem vermis ve riviyetinde titiz
davranmiglardir.”” Onlar hadisler hususunda ¢ok soru sorar ve hadisleri mii-
zakere ederlerdi.” Ozellikle fitne ve hadis uydurma faaliyetleri sonras: isnddin
da ortaya ¢ikmasiyla hadisi riviyet eden kisileri aragtirmaya 6nem vermislerdir.

Mesela Kafe'de Sa’bi (6. 104/722), Basrada Ibn Sirin (6. 110/729) bunlara 6rnek

verilebilir.

Ote yandan diger beldelerden elde edilenlerle birlikte, her gegen giin artan
hadis birikiminin muhafazasi i¢in bu ddnemde hadislerin kitabetinin de arttigini
gf)1rm«:‘:kteyiz.82 Yine bu doénemle ilgili olarak ilim halkalarinin alrttlgl83 hatta
tabiinden bazilarinin sahibenin hayatta oldugu bir dénemde bile ¢ok sayida ta-
lebeye ulagtiklar: haber verilmektedir. Nitekim Ibn Sirin bu durumla ilgili bize
soyle bir 6rnek sunmaktadir: “Kafe’ye geldigimde, o donemde ¢ok sayida sahabe
bulundugu halde, Sa’bi biiyiik bir ders halkasina sahipti.”*

Sahébe doneminde oldugu gibi, tabiin ddneminin ilk zamanlarinda da ders-
lerin daha ¢ok soru-cevap seklinde oldugunu dii§iinmekteyiz.85 Nitekim Hz.
Peygamber ve Sahibe dénemine benzer sekilde ¢ok sayida hadisin giris kisimla-

L . . . . . 1. . 86
rinin “cJW” soru formu ile baglamas: buna bir isarettir, diyebiliriz.

Ote yandan Medineden farkli olarak meselda Mekke ve Kafede dzellikle
Ibn Abbas'in talebelerinde hadis ilminden s6z edildigini tespit edemiyoruz.
Daha ¢ok fikih, tefsir, Arap dili ve siret bilgisinden bahsedildigini gértiyoruz.
Nitekim Ibn Abbas'in talebeleri ile ilgili olarak Katade'den soyle bir bilgi nak-
ledilmektedir:

80 Hadis Rivéyetine verdikleri 6nem i¢in bkz. Seyyid Muhammed es-Seyyid Nah, “Tabiin ve
cuhiduhum fi hidmeti’l-hadisi'n-nebevi”, Mecelletu Merkezi Bubiisis-Siinne ves-Sire, sayi: 10
(2001), s. 435-490. Hatib, es-Stinne kable't-tedvin, s. 80-91; EbG Zehv, e/-Hadis ve’l-Mubaddisin,
s.99 vd.

81  Seyyid Muhammed, “Tabiin ve cuhdduhum”; s. 463-470.

82  Seyyid Muhammed, “Tabiin ve cuhdduhum”; s. 459-463.

83  Seyyid Muhammed, “Tabiin ve cuhtduhum?; s. 475.

84  Isfahani, Hilyeti'l-evliya, 1V, 310.

85  Bkz. Fesevi, e/-Ma'rife, 11, 7.

86  Ornekleri icin bkz. Buhari, Iman, 35 (48); Vudt’, 67 (231); Ezan 28 (643); Umre 3 (1781); Sirket
10 (2497). Mesela Kiitiib-i Sitte'de yaklagik 600, Abdiirrezzak'in Musannef inde yaklagik 500, Tbn
Ebi Seybe’nin Musannefinde ise 1100 kadar “seelti” formunda hadis bulunmaktadir.
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“Tabiinin en alimi dért kisidir. Ata b. Ebi Rabah menasik konusunda; Ibn
Abbas'in azatlist Tkrime, Siyer-i Nebi konusunda; Said b. Ciibeyr, Kur'an

tefsiri hususunda; Hasan-1 Basri ise helal-haram konusunda onlarin en

bilg::‘;ilisiydi.”87

b) Tibiinin Bilgi Kaynaklar:

Stiphesiz hadis hususunda tabiinin en 6nemli bilgi kaynag: sahébilerdi. Bu-
nunla birlikte dogal olarak kendi tabakalarindan rivayetleri de mevcuttu. Ancak
isnad sistemi heniiz tam oturmadif: i¢in tabiindan ¢ok sayida alimin hadisleri-

nin genelde miirsel olarak rivayet edildiklerini g('jrmekteyiz.88

Ozellikle Kafe, Basra, Mekke ve Sam gibi sehirlerde bulunan bazi sahabiler
hadis kaynag: olma bakimindan 6n plana ¢ikmiglardi. Meselad Kafede Hz. Ali
ve Abdullah b. Mes’td, Basrada Enes b. Malik, Mekkede Abdullah b. Abbas,
Samda Ebud-Derda gibi. Bu sehirlerin her birinin bir veya birkag sahabi otoritesi
bulundugundan bunlar ¢ogunlukla kendi sehirlerindeki s6z konusu sahabilerden
rivayette bulunmuglardir. Bu durumu teyiden Kafeli olan Sa’bi’nin séyle soyle-

digini gérmekteyiz:

“Ilim Rastlullah’in ashabindan alt: kisiden alinirdi. Hz. Omer, Abdul-
lah b. Mes’ad ve Zeyd b. Sabit’in ilimleri birbirine benzerdi. Bunlar bir-
birlerinden iktibas ederlerdi. Keza Hz. Ali, Ubey b. Ka’b ve Ebt Misa

el-Eg’art’nin ilimleri birbirine benzerdi. Bunlar da birbirlerinden iktibas

. 89
ederlerdi...”

Bununla birlikte, ilme merak: daha fazla olanlar ve beldelerindeki sahabe
otoriteleri ile yetinmeyenler hadis talebi i¢in rihlelere ¢ikmiglar, diger beldeler-

deki sahabe ve tibiinden hadis 6grenmislerdir.

¢) Tabiinin Rivdyet Ettikleri Hadis Sayis:
Téabiinden medar niteliginde olup ¢ok hadis riviyet edenler oldugu gibi

sahibeden bazilar1 gibi ¢cok hadis riviyet etmekten kaginanlar da bulunmaktayd:.
Bu hususta Sa’bi (6. 104/722) s6yle demektedir:

87  Fesevi, e/-Ma'rife, 11, 16.
88  Bu durumun degisik gerekgeleri i¢in bkz. Polat, Miirse/ Hadlisler, s. 78-82.
89  Ebt Hayseme, Kitébu'l-Tlm, s. 39.
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“Ilk dénemin salih insanlari ¢ok hadis rivayet etmekten hoslanmazlardi.
Onceki durumumdan geri donme (diizeltme) imkanim olsaydi, ben de sa-

T . 590
dece hadis ehlinin tzerinde icma ettikleri hadisleri rivayet ederdim.”

Tabiin doneminde rihleler baglamakla birlikte, bunun baglarda sinirl olma-
s1, ayrica her sehrin daha ¢ok kendi beldelerindeki hadislerle yetinmeleri, hadis-
lerin tarik sayisinin heniiz artmamasi gibi nedenlerden dolay: ravilerin bildikleri
hadis sayis1 da sinirliydi. Zehebi'nin Tezkiretiil-huffaz'inda hadis hafizlar ile
ilgili verilen rakamlara baktigimizda Kéasim b. Muhammed (6. 107/725) 200,
Ibn Sihab ez-Ziihri'nin (6. 124/742) 2200, Amr b. Miirre'nin (6. 116/734)
200,” Sabit b. Eslem’in (6. ~120/738) yaklagik 250,” Eyytib es-Sahtiyani’nin (6.
131/749) 800,” Yahya b. Said el-Ensari’nin (6. 143/760) yaklagik 300,” Stley-
man et-Teymi’nin (6. 143/760) 200,” A'meg'in (6. 148/765) 1300” ve Hisam b.
Hassan'in (6. 148/765) 1000” hadis bildigi kaydedilmektedir.

Sonrasinda bu rakamlarin arttigini gérmekteyiz ki, bunun en énemli nede-
ni rihleler, tedvin faaliyetlerine bagli olarak réavilerin beldeleri digindaki bilme-
dikleri hadisleri elde etmeleri ve ayni hadisin ¢ok sayida tarikine ulagmalaridir.
Mesela Tezkireti'huffizda Abdirrezzak'in Ma'mer b. Rasidden (6. 153/770)
13.000 hadis é')zcvglrendigi,100 Su’be b. Haccac’'in (6. 160/777) 10.000, Sifyan es-
Sevri'nin (6. 161/778) 30.000 hadis bildikleri rivayet edilmektedir.”” Bu sebeple
alimler, 6zellikle tedvin dénemi ve sonrast bir muhaddisin bildigi hadis sayisini
verdikleri zaman, genellikle riviyetin isnadlarini kastetmis olmaktadirlar, yoksa

hadislerin hakiki sayisin1 degil.'”

90 Zehebi, Tezkire, 1, 65.

91  Zehebi, Tezkire,1,74.

92  Zehebi, Tezkire, 1, 83.

93  Zehebi, Tezkire,1,91.

94 Zehebi, Tezkire, 1, 94.

95  Zehebi, Tezkire, 1, 98 Eyyabun 2000 hadis riviyet ettigi yoniindeki bilgi i¢in bkz. Ibn Hacer,
Tehzib, 1, 348.

96  Zechebi, Tezkire, I, 104. Yezid b. Harun, sadece kendisinin ondan 3000 hadis dinledigi de rivayet
edilmektedir (Zehebi, Tezkire, 1, 105).

97  Zehebi, Tezkire,1,113.

98  Zehebi, Tezkire, 1, 116.

99  Zehebi, Tezkire,1,123.

100 Zehebi, Tezkire, 1, 142.

101 Zehebi, Tezkire, 1, 153.

102 Azami, 17k Devir, s.276.
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Girig

Hadis kitaplar arasinda Muhammed b. Isméil el-Buhéri (6. 256/870) ve
Miislim b. el-Haccic'in (6. 261/875) el-Camiu's-Sahih'leri ayn bir yere sahiptir.
Onlarn, sadece sahih hadisleri toplamayr hedeflemeleri ve hadis se¢iminde
gosterdikleri hassasiyet esetlerinin 6n plana ¢ikmasinda etkili olmustur. Sonraki
dénemlerde sahih hadisleri ilk defa tasnif eden muhaddislerin Buhéri ile Miislim
oldugu genel bir kani olarak tekrarlanmus; hadislerin sthhati tespit edilirken,
onlarin bu iki dlimin kitabinda yer alip almadi1 g6z 6niinde bulundurulmugtur.!
Buhir ve Miislim'in Sahihayn olarak da bilinen eserlerinde yer alan her bir
hadisin kesinlikle sahih oldugu ve bu konuda yapilacak bir aragtirmanin
lizumsuzlugu 1srarla vurgulanmistr. Kur'dn'dan sonra en saglam kaynak kabul
edilen bu eserlerin icerdikleri hadislerin sithhati konusunda immetin icméimnin
bulundugu yontinde goriisler ortaya atdmustir. Bununla birlikte, gelenegimizde,
s6z konusu esetrlerin, her ne kadar bu alanda essiz kabul edilseler de hata ve
kusurdan tamamen arnmig gorilemeyecedini belirten ilim adamlart da var
olagelmistir. Bunlar, Sahifhayn'da da hatali/sahih olmayan tivayetlerin yer
aldigim iddia etmisler; bu iddialarim Srnekleriyle ispatlamaya caligmislardir. Biz
bu ¢alisgmamizda Sahihayn hakkindaki farkh goriisleri ele alip bu iki kitapta yer

! Ornegin Hikim en-Nisabird (8. 405), sahih hadisled ik defa tasnif edenlerin Buhdr ile
Mislim oldugunu ifade etmistir. Ebét Abdillah Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, etMedba/
ila Kitabi'lIkl, Déarird-Da've, Iskenderiye, ty., s. 4; Hatta hadislerin degerlendirilmesi
yapilirken bu iki kitapta yer alip almadifs gbz Oniinde bulundurulmugtur. Bu baglamda
Begavi'nin (6. 516) Mesdbibu's-Siinne isimli eserinin baginda, kitabimn ybatemi hakkinda bilgi
verirken kullanmus oldugu ifadelerden, onun, Buhédd ve Miislim'in yéntemlerini bir asil kabul
ettigi ve bu iki kitapta bulunan hadislerin sthhatinden emin oldugu anlagilmaktadur:

"Bu kitapta yer alan hadisled "sahih" ve "hasen" olmak tzere iki gruba ayirdim. Sahih olarak
isimlendirdigim hadisler, Buhiri ve Miislim'in Cami'lerinde beraber nakletdkleri ya da sadece
birisinin naklettifi hadislerdir. Ebi Muhammed Muhyissiinne Hiiseyn b. Mesud el-Begavi,
Mesabibu's-Siinne, Masit, ty., Cilt: 1, s. 1; Yasar Kandemir ise, Sahihayn ile ilgili goriigled su
sekilde maddelendirmistir:

a- Sadece sahih rivayetleri derlemeye ¢aligan ilk miiellif Buhir, ikincisi de Miislim'dir.

b- Buhari ile Miislim, hadisin altin ¢a1 olarak kabul edilen kendi dewﬂennde hadis ilmini en
iyi bilen iki sahsiyet olarak kabul edilmislerdir.

¢ En giivenilir hadisler, Szhihayn'de miistereken yer alan ve "miittefekun aleyh" terimiyle
ifade edilen rivayetlerdir. Béyle olan rivayetlerin sthhatine kesin goziiyle bakilmaktadir.
Bunlant Bubiri'de oldugu halde Miislim'de bulunmayanlar, onlan da Miislim'de bulundugu
halde Buhiri'de yer almayanlar takip etmektedir.

d- Bu iki eser, sahih hadiste aranan gartlart (ravinin adil, zabit olmasi, senedin gaz ve mu'allel
olmaksizin muttasil bir gekilde rivayet edilmesi sartlarim) en mitkemmel yekilde ihtiva
etmektedir.

e- Oncelik siras: Szhih-i Buhiri'ye ait olmak fizere, bu iki eser, Allah'in kitab1 digindaki biitiin

kitaplarin en sahihi kabul edilmigtir. M. Yasar Kandemir, Sabibayn’e Yineltilen Tenkidlerin Deger,
Siinnetin Dindeki Yer, 1995, s. 337.



Buhéri ve Miislin'in Sabibleri Hakkinda Farkle Goriigler 217

alan rivayetlerden -tespit edebildigimiz kadaniyla- elestiriye ugrayanlari sunmay:
amacladik.

- 1- Sahfhayn Arasmnda Tercih Yapanlar

Hadis kitaplar arasinda Buhiri ve Miislim'in Sahihleri'nin 6n plana ¢tktgt
konusunda goriis beyan eden 4limlerin bir kisminm, bu iki kitap arasinda tercih
yapma konusunda farkl fikirleri benimsedikleri goriilmektedir. Bunlar arasinda
Buhiri'nin Sahihi'ni dstiin tutanlar oldufu gibi, Miislim'in Sahfhi'nin tercih
edilmesi gerektigi g6riisiinii savunanlar da vardr,

Ornegin Ebu Ali en-NisabGd (5. 349/960), "Gok kubbe altinda
Mislim'in kitabindan daha sahih bir kitap yoktur"? diyerek Sahih-i Mislim'i
tercih ettifini ortaya koymugtur.

Bagka bir Nisdbtrlu 4lim Zahid Ebu'l-Velid Hassan b. Muhammed (8.
349/960) de Imam Mislim'in kitabint tercih etmis ve bunun sebebini séyle
anlatmugtir:

Babam bana 'Ne lizerinde calistyorsun?' diye sordu. Ben de 'Buhiti'nin
kitabina miistahrec yaztyorum' dedim. Bunun tzerine bana, 'Mislim'in kitabim
calis, o daha bereketlidir. (Ayrica) Bubéri'nin, Kur'an' okuyan kisinin
telaffuzunun mahlik oldugu goriisiinil savundugu iddia edilir' dedi.

Buhdri'nin Kaynaklar isimli eserin miiellifi olan Fuad Sezgin de bu
konuyu ele almis ve Miislim'in Sahih'ini, Buhari'nin Sahih'ine tercih edenlerin
gerekeelerini su §ek11de Ozetlemistir:

Mislim, kitabma sahih hadislerden bagka bir sey kan§urmann§mr
Mukaddime'sinden sonraki muhtevayl sadece sahih hadisler teskil ediyordu.
Daha evvel Buhidri'nin kitabim gbéren Miislim tekrardan siddetle kagmnmusti.
Hadisleri kendileriyle ilgili baplara tam bir dikkat ve titizlikle yerlestirmigt. Bir
hadis arandif takdirde hemen bulunabilecek bir kolaylik arz ediyordu. Hélbuki

uhiri'de bir hadisi, hadis ilminde bir hayli nasibi olan kimseler bile kolay kolay
bularmyordu Mamafih, birincilik mertebesini Mislim'e vermek isteyen
kimseletin nazarinda biitiin bu hususiyetlerin bir sebebi vardi. Mislim kitabini,
ikamet ettigi yerde, kaynaklarinin yani baginda ve seyhlerinin hayatta bulundugu
bir sirada meydana getirmist. Hadislerin arasinda bagka s6z serdinden
kagintyor; kitabin tislibuna, siyakina gayret gosteriyor, Buhari gibi muhtelif
bablarda hadisleri parcalamaya mecbur kalacak sekilde ahkidm istinbatina

2 Ebt Amr Takyyliddin Osmén b. Salihiddin Abdirrahmin b. Misi Thair’s-Salgh, Uil
Hadis, thk. Nureddin Itr, Dari'l-Fikr, Dimagk, 1986, ss. 18-19; Eb& Abdillah Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyern AJami'n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnaut,
Mijessesetii's-Risdle, y.y., 1985, Cilt: 12, s. 566.

3 Zehebi, Sier, Cilt: 15, 5. 494.
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calismuyor; muhtelif hadis zincitlerini bir yerde toplayabiliyor; mevkuf hadislere
ehemmiyet vermeyip, sadece miisnedlerle ilgileniyordu.*

Ibnii's-Saldh (6. 643/1245), Miislim'in Sahih'inin Buhéri'nin Sahih'ine
tercih edilmesi goriisiine katlmamustir. O, bu ifadelerle, Miislim'in, kitabina,
mukaddimesi disinda sahih olmayan hicbir hadisi almadifinin amaclanmast
durumunda buna itiraz edilemeyeceini, clinkii Buhérf'nin, kitabimin bab
bagliklanina senetsiz rivayetleri aldigiou belirttikten sonra sadece bu sebepten
dolayr Sahih-i Mislim'in Sahth-i Buhéri'den dstin oldugunun iddia
edilemeyecegini ifade etmigtir.

Eb& Hafs el-Bulkini (6. 805/1403) de Ibnii's-Saldh ile ayni kanaati
paylagsmis ve Buhdrf'nin Sahih'inin, Miislim'in Sahih'inden daha dstin
sayllmasinin sebebini, Buhédri'nin kitabina aldigi hadisin her bir ravisinin, o
hadisi hocasindan bizzat duyma sarti koymasina ragmen, Miislim'in hoca ile
talebesinin ayni dénemde yasamis olmasin yeterli bulmasint gdstermigtir.6

Biitiin bunlarin yaninda, farkh nedenlerle, bu iki kitabin diginda bagka bir
kitabi da iistiin tutanlar olmustur. Ornegin Ebd Dévidun (6. 275/889)
Stinen'ine, Medlimii's-Siinen isimli bir serh kaleme alan el-Hattdbi (6. 388/998),
Ebt Déaviid'u, Buhiri ve Miislim'e tercih ettifini ifade etmis; bunun sebebini de
su sekilde aciklamistir:

"Ebt David'un Siinen'i, din ilminde, benzerinin tasnif edilmedigi serefli
bir eserdir... Horasanlilarin geneli, daha ¢ok Buhéri ve Miislim'in Sahih'lerine
itibar etmiglerdir... Fakat Ebd Diviid'un Stinen'inin sistemi daha giizel, fikth
yoniinden de daha zengindir."

2- Sahfhayn Hakkinda Icma Oldugunu Iddia Edenler

Sahihayn arasinda yapilan mukayesede her ne kadar farkli g&riigler ortaya
ctksa da bu iki kitapta yer alan hadislerin sthhatinin herkes tarafindan kabul
edildigi ve bu konuda bir icmidmn meydana geldifi yoniinde yiizydlardir
tekrarlana gelen bir soylemin varligindan bahsedebiliriz. Bu baglamda Eb
Zekeriyyd en-Nevevinin (6. 676/1277), tmmetin Buhirl ve Mislim'in
kitaplarinin sthhati ve onlardaki hadislerle amel etmenin vuciibiyeti konusunda

4 Fuad Sezgin, Bubdri'nin Kaynaklar:, Kitabiyat, Ankara, 2000, ss. 211-212.

5 Ibnii's-Salah, Ulmii'-Hadis, s. 19.

6 Ebi Hafs Siriciiddin Omer b. Raslan b. Nasir b. Silih el-Bulkini, Mebdsinii’LLstilh Ji Tagmini
(Kitabi) Ibni's-Salih, Dari'l-Mairif, t.y., s. 161.

7 Ebi Sileyman Hamd b. Muhammed b. Ibrihim el-Hattabi, Meakimi's-Siinen, Haleb, 1932,
Cilt 1,s. 6.
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icma edildigi yonindeki goriisiin -ilk defa- Ebt Abdurrahmin en-Nesai (6.
303/915) tarafindan ortaya atildigim aktardifini goriiyoruz.®

- Ashnda Sahih-i Miislim'deki hadislerin tizerine icmi oldugu fikrini ilk
dillendiren kisi bizzat Imam Mislim'in kendisidir.? O, bu konudaki fikrini su
sekilde agrklamugtir:

"Ben kendimce sahih olan her seyi bu kitaba koymus degilim. Ben buraya
sadece dlimlerin itrfak ettikleri hadisleri aldim."10

Hicti 5. Asra geldigimizde Ebu Nasr es-Siczi'nin (6. 444/1052) aymu
iddiay1 su 6rnekle 6zetledigini gbriiyoruz:

"Bir kimse, Buhéri'nin kitabinda Rasulullah'tan rivayet edilen hadislerin
hepsinin sahih olduguna ve Rasulullah'in hig siiphesiz onlan s6yledigine yemin
edip aksi takdirde esinin bos olacagim ifade etse, yemini bozulmaz ve esi de bos
olmaz."!!

. Daha sonraki yiizyilda Kadf Iydz (6. 544/1149), Mesariku'l-Envir isimli
eserinde bu iddiay1 su sekilde dile getirmistr:

Alimler, sahih hadisleri iceren iic temel kaynakta mevcut olan bu
bilgilerin Ggrenilmesi konusunda icmi etmiglerdir. Diger kitaplara takdim
edilmesi ve Isldm limlerinin sahih kabul etmesi konusunda icm4 bulunan bu ti¢
eser, Malik b. Enes'in Muvatta't, Muhammed b. Ismail el-Buhati'nin el-Cimiu's-
sahih'i ve Mislim b. Haccic'm el-Miisnedii's-sahih'inden ibarettir. Zira bu g
eser, temel eserlerin hepsinin ana kayna@idir. Ayrica bu alanda yapilabilecek her
sey bu esetlerde mevcuttur.i2

KAadi Iydz'dan kisa bir siire sonra yasamus olan Ibnii'l-Esir el-Cezer? (6.
606/1210) de Buhiri ve Mislim'in hiisn-i kabul gérmelerinin sebebini su gekilde
ifade etmistir:

8 Ebd Zekerlyyd Muhyiddin Yahyd en-Nevevi, Tehgibi'tEsmé ve'l-Lugds, Daril-Kiitibi’l-
DImiyye, Beyrut, .y, Cilt:, 5. 74.

9 M. Emin Ozafsar, Rivayet Ilimlerinde Eser Karizmas: ve Muslin'in el-Cantin’s-Sabih, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, Cilt: 39, s. 294.

1 Ebi'l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiid, et:Miisnedsi's-Sabih el-Mubtasar
wine's-Siinen bi-Nakli't-Adl ani'l-Adfi ila Rasitlilleh, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Dir-u
Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, t.y., Salit, 63.

1t Ebu Nasr Ubeydullah b. Said b. Hatim Ebu Nasr es-Siczi, Risaltii's-Siczg ili Ebli Zebid fi'r-Red
ali men Enkera'l-Harf ve's-Savt, thk. Muhammed Ba Kerim Ba Abdullah, Medine, 2002, ss. 60-
61; Ibnii’s-Saldh, Ulumi'l-Hadss, s. 26.

2 Ebit'l-Fazl Iydz b. Musa Kadi Iyiz, Mesarifn'l-Envar ala Sthahi'l-Asar, el-Mektebetii'l-Atika,
Tunus, t.y., Cilt: 1, 5. 5.
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Kitaplarina "sahih" ismini veren ilk Alimler Buhiri ve Miislim'dir. Onlarin
bu isimlendirmeye sadik kalmalar ve iyi niyet gostermeleri sebebiyle Allah,
doguda ve batida, denizde ve karada hiisn-i kabul gérmelerini saglamustir.
Dolayisiyla, niyetlerinin safi olusu, samimiyetleri ve sahih hadisleri tahrig
etmeleri onlanin hiisn-i kabul gérmelerindeki baglica etkenlerdir denebilir.1?

Benzeri goriilere sahip olan Ibnii's-Saldh (6. 643/1245), "Siyinetu
Sahih-i Mislim" isimli eserinde, Sahthayn'daki hadisler konusunda iimmetin
icméinin bulundugu iddiasint tekrarlamis ve bunu su ifadelerle dile getirmigtir:

"Bu kitapta Mislim'in sahih kabul ettigi hadislerin her biri kesinlikle
sahihtir. Aslinda nazari ilim de bu sonuca varmustir. Aym durum Buhir icin de
gegerlidir. Ciinkdi icmé yapihirken fikri 6nem arz etmeyenlerin diginda immet,
bunu, bu sekilde kabul etmigtir."14

Ibnii's-Saldh'tan yiiz yil sonra yasarms olan Halil b. Keykeld el-Al4i (6.
761/1359), Buhirl ve Miislim'in Sahih'lerinde naklettikleri hadisler iizerinde
imamlarin icmtn bulundugu fikrini savunanlara katlnus ve bu kitaplardaki
hadislerin elestiriye acik olmadigini iddia etmigtir.!5

Ibn Hacer el-Askalini (6. 852/1449), bu konuda, kendinden 6nceki
s6ylemleri biraz daha ileri gdtiirmis ve hadislerin sthhatinin kesinligi konusunda
6ne siiriilen iddiay1 sadece Sahihayn ile sinith tutmamigtir. Onun bu konuda éne
stirdiigii fikirleri su sekildedir:

"Halbuki icmi veya ittifak, her iki kitabin sahip olduklari sthhate raci
meziyyetleri tizerinde de hisil olmugtur. Bahis konusu edilen meziyyet icin,

Buhiri ve Muslim'in kitaplarinda naklettikleri hadislerin "sahihin en sahihi
olmalanidir" denilmesi bile muhtemeldir."16

Muasir dlimlerden Ahmed Muhammed Sikir'in (6. 1377/1958 ) icmi
hakkindaki gériisleri kendinden 6nceki dlimlerden farkli degildir: )

13 Pbii's-Saadat Mecdiiddin Mibarek b. Muhammed Ibnil-Esir el-Cezed, Camin'tUsil ff
ehédisi'r-Rasil, Mektebetn'l-Halvani, v.y., 1969, Cilt: 1, ss. 41-42.

4 {bnii’s-Saldh, S 1yénetn Sabib-i Miislim wiine'LIblali ue'/-Ga/at_ ve Himdyetnhfi mine’l-Iskati ve's-Sakay,
thk. Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkddir, Darii'l-Garbi'l-Isldmi, Beyrut, 1408, s. 85.

15 Ebt Said Saldhuddin Halil b. Keykeldi el-Aldf, en-Nakdsi's-Sabib lima I'tiirize aleyhi min Ebidisi'l-
Mesabib, y.y., 1985, s. 22.

16 Ebiil-Fadl Sehabuddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Nubbetu'l-Fiker Serhi, cev. Talat
Kogyigit, Ankara, 1971, ss. 29-30.
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"Muhakkik hadis bilginleri ve onlann takipgilerine gére, Sahihayn'in
butiin hadislerinin sahih oldugu tartisma kabul etmez bir gercektir. Her ikisinde
de elestirilebilecek ya da zayif sayilabilecek hic bir rivayet yoktur."1?

Son olarak Yasar Kandemir'in de icmd gorisiini savundugunu ifade
edebiliriz:

"Bu esetlerin ihtiva ettifi hadislerin saglamhfi hususunda hem
muhaddisler hem de diger Islim 4limleti ‘icm4’ etmiglerdir."18

Buraya kadar paylastgumez goriislerden sonra, Sahihayn'daki hadislerin
sthhati konusunda icmd oldugu fikrini savunan alimlerin bu konudaki
iddialarinda gayet kararli olduklarim ifade edebiliriz. Peki, onlarin bu iddialar
bagka 4limler tarafindan da kabul g6rmils miidir? Ya da onlarin bu iddialarina
karst cikan birileri var mudir? Bu sorularin cevaplarna gecmeden Once,
hadislerin degerini tespit icin yer aldiklan kitaplara gére karar verilmesinin ¢ok
dogru olmadifint belirtenlerin de bulundugunu séylememiz gerekmektedir.

3- Kitap Karizmasi Fikrini Elegtirenler

Bu goriis sahiplerine gore, bir rivayetin sihhatini tespit etmek igin -hadis
hangi kitapta yer alirsa alsmn- giintimiizde sahip oldugumuz bilgiler isiZinda
(veniden) rical tenkidi yapilmasi, saglikli sonuca ulaglmasi i¢in daha dogrudur.
Bu fikri benimseyenlere drnek olarak Cemaleddin el-Kasimi'yi (6. 1332/1914)
gosterebiliriz. O, "Kaviidi't-Tahdis" isimli eserinde, bir hadisin sahih olup
olmadigina karar verebilmek igin hangi kitapta bulunduguna bakmak yerine onu
nakleden kisilerin tetkik edilmesi gerektigini ifade etmigtir.’ '

Benzeri goriislerin Biinyamin Erul tarafindan da ortaya kondugunu
goriiyoruz. O, hadisin sthhatinin ilk d6nemki kriterlere uyularak degil de hadisin
bulundugu kitaba bakilarak tespit edilmesini elestirmis ve bu konuda sunlan
ifade etmistir:

Sahabe tenkid dist tutulurken, birkac asir sonra Buhirl ve Mislim'in
naklettigi rivayetler, arttk bu ilimlerin ortaya koydugu kriterlerle degil, sitf
'Buhéti ve Miislim hadisi' olarak degerlendirilmistir. Diger bir ifadeyle, bir

7 imad es-Seyyid Muhammed es-Sirbini, Kitabdin A'déi'-Islim ve Minakasatuba, y.y., 2002, s.
871; Mehmed Said Hatiboglu, Ahmed Muhammed Sakirin bu goriisiini elestirmigtir:
"Merhum Sdkir'in bu beyanina, Misirldar'in davrangtyla; 'Y selam' c¢ekmekten bagka
yapilabilecek bir sey yoksa da, hi¢ olmazsa onun giiniimiizdeki benzerlerini havanda su
dévmekten kurtarabilme tmidi vardie. O da, gecmis kiltiirimiizii tenkidden gegirme
¢abalarina hiz kazandirmaktr. Mehmed Said Hatiboglu, Hadis Tetkikkrs, Ankara, 2009, ss.
123-124.

18 Kandemir, s. 335.

19 Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Sazid Cemaleddin el-Késimi, Raviidii't-Tabdis min
Fiinfini Mustalah'I-Hadis, Dariv'l-Kitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, t.y., s. 82.
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rivayetin 'miittefekun aleyh' olmasi, onun sthhatini ifade etmede yeterli
goriilmiistiir. Daha sonra bu temel kaynaklar {izerine yapilan serh calismalari da
bu bakisin gelenegimizde iyice yerlesmesine hayli yardimc: olmustur. Oldukea
zengin olan hadis kiiltiiriniin anlasiimasinda gayet 6nemli katkilari olan gerh
edebiyatinda, bu bakisin yol actif1 asirt yorum ve savunmacilik hemen her asirda
ve her cografyada gérillen bir durumdur. Kendi dénemleri itibariyle farkedilen
ve 'miigkil' olarak goérillen hususlar, miistakil bircok eserin viicuda gelmesine
sebep olmussa da, bu degerli ¢alismalarda dahi elestirel bakis yerine, asir1 yorum
ve tevil agir basmaktadir.20

Hadislerin sihhatini tespit konusunda &nceligin eser karizmasina
verilmesini elestirenlerden biri de Mehmet Emin Ozafsar'dir. O, "Rivdyet
Tlimlerinde Eser Karizmast ve Miislim'in el-Cimiu's Sahih'i" isimli makalesinde
su degerlendirmeleri yapmgtir:

Bugiin artik efsanevi telakkilerle yetinmenin, ne ilmi ve ne de aktiel bir
faydasi séz konusu degildir. Bu klise tabirin, pratikte ne manaya geldigini
sormak ve cevabii aramak kacinilmazdir. Elbetteki rivayet tarihinde baz
eserler, cok titiz nakil yéntemleri uygulanarak viicuda getirilmislerdir. Buhdrf ve
Miislim'in kitaplari da, bunlarin baginda gelmektedir. Bu iki eser ve digetleri icin
goriilen rityalar, serdedilen miitalaalar, tarih icerisinde gercekten viicut bulmus
olabilir. Ancak bunlanin hi¢ birisi bu esetlerin zati ve tarihi degerini ifadede
mutlak birer veri olarak alinmamalidir. Hele hele genelleme yapilmak suretiyle
bu eserlerde mevcut her bir rivayetin mutlak baglayiciigs gibi bir sonucu
ctkartmak, fikih ve hadis tarihini bastan sona inkéir etmekle es anlamlidir.?!

Hadislerin sthhatini tespit ederken onlarn, sened ve metin tenkidi
cercevesinde degerlendirilmesinin, bulunduklan kitabin karizmasina bakilarak
karar verilmesinden daha dogru oldugunu ve saglikli sonug icin elzem kabul
edilmesi gerektigini  digiiniiyoruz. Ozellikle -bilgiye/kaynaga ulagma
konusunda- giniimiiz imkdnlart géz Onlinde bulunduruldugunda bunun
kacindmaz oldugu ortadadir. Fakat bu yontem ile kesin sonuca ulagacagimizi
sOylemek de miimkin goérilmemektedir. Sonucta hadislerin sihhati icin
oncelikle bagvurulacak olan rivi tenkidini yapanlarin da -birer insan
olduklarindan- yanima/hata etme paylan goz ardi edilmemelidir. Ustelik bir
muhaddisin elestirdigi ya da giivenilir kabul ettigi bir raviyi hic gérmeyip onun
hakkindaki bilgilerinin duyumdan ibaret olabilecegi; siyasi ve mezhebi
goriiglerinin ravi degerendirmesindeki etkisi dikkate alindiginda yiizde yiiz
diyebilecegimiz bir neticeye ulagmak imkinsizdir. Bu durumun en somut

20 Binyamin Erul, "Yorum-Rivayet {liskisi: Yorumun Rivayete Katkisi Ve Rivayetin Yoruma
Eikisi", Giindimiizde Siinnetin Anlashmast (Sempogyum  Teblig ve Miigakereleri), 29-30 Mayis
2004/Bursa, 2005, s. 113.

2 Qgafsar, s. 292.
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ornegi bir muhaddis tarafindan ravisi giivenilir kabul edilmedigi icin szhih
kategorisinde degerlendirilmeyen bir hadisin bagka bir muhaddis tarafindan yine
rivisi sika sayilarak sahih addedilmesidir. Durum boyle olunca da biitiin

" immetin bir kitabin sthhati konusunda fikir birligine vardigini iddia etmek ilmi
acidan zordur. Konunun daha iyi anlagilabilmesi igin hadislerin sthhatinin
tespitinin ictihadi oldugunu belirten 4limlerimizin iddialarim bakalim.

4- Hadislerin Sthhatinin Tespitinin ictihadi Oldugunu Savunanlar

Ebﬁ‘l—Velid Stleymén b. Halef el-Bici (6. 474/1081), "et-Ta'dil ve't-
Tecrih" isimli eserinde, hadislerin sahih olup olmadifinin belirlenmesindeki
yéntemin objektif olmadifint su sekilde ifade etmigtir:

Buhiti, kendine gore sahih olan hadisled rivayet etti. Miislim ise o
hadisler icin Buhéti ile ayn1 kanaati paylagmadigindan onlar rivayet etmedi. Aynt
sekilde Miislim de kendine gére sahih olan hadisleri rivayet etti. Bubir ise o
hadislerle alakali Miislim ile aym kanaati paylagmadif icin onlart rivayet etmedi.
Bu da, hadisin sthhatini tespit isinin ictihadi oldugunu gésterir.??

Bu konuda el-Bici ile benzer kanaate sahip olan Ibnii's-Saldh, "Miislim'in
sartlarina gore sahih olan bir¢ok hadis, Buhiti'nin sartina gbre sahih degildir.
Ciinkii bu hadislerde Buhari'nin sihhat sartlart mevecut degildir" derken? Hakim
en-Nisabtiri (6. 405/1014), "Mislim'in, Buhari'nin kendilerinden hadis rivayet
ettigi 434 rivinin rivayetini kendi kitabma almaya defer gérmedigini; aym
sekilde, Buhiri'nin, Mislim'in kendilerinden hadis rivayet ettifi 625 ravinin
rivayetini kendi kitabina alinacak vasiflarda bulmadigim" belirtmigtir.2

Diger taraftan Ibnii's-Saldh'in, Sahfhayn'daki hadislerin her birinin
kesinlikle sahih oldufunu ifade etmesine ragmen?, bir hadis icin "sahihtir"
dendifi zaman, bu ifadeyle o hadisin senedinin sihhat sartlarm ta;idiginin
kastedildigini, metninin ise kesinlikle sahih oldugunun iddia edilmedigini
belirtmis olmas:i?®%, onun, bu konuda ¢eliskiye distiigiing gdstermektedir. Zira

2 Ebd'l-Velid Stlleymén b. Halef el-Baci, e#-Ta'dil ve't-Tecrih li-men Harrace lebsi'l-Bubari fi'l-Cami'is-
Sakhih, Riyad, 1986, Cilt: 1, s. 310.

B Nevevi, e-Minbac Serbu Sabib-i Miislim, Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1392, Cilt:1, 5. 15.

2t Nevevi, Serh, Cile:l, 5.16.

% Tbni’s-Saldh, Sydne, s. 85.

% '"Hadisgiler, "Bu hadis sahihtir" dediklerinde, sahih hadiste bulunmasi gereken sartlarla
bitlikte senedi muttasil olan hadisi kastetmis olup, gercek anlamiyla sthhatinin kesin oldugunu
ifade etmek istememiglerdir. Ciinkii bu isnadlarin arasinda adil bir ravinin tek kalmast
miimkiindéir. Bu da iimmetin kabule sayan kilmadig: haber tiriidiir. Ayt sekilde, onlar, "Bu
hadis sahih degildis" dediklerinde de, o hadisin gergekte yalan oldugunun kesinlegtigini iddia
etmemislerdir. Ciinkii bunun dofru olma ihtimali de vardir. Burada, o hadisin isnadinin
sahihlik sartlarint tagimadign kastedilmistir." Tbnit's-Salah, Ulumi'LHadis, ss. 13-14.
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bir hadisin metninin sahih oldugundan emin olamazsaniz, onun, kesinlikle sahih
oldugunu da ifade edemezsiniz.

Celaleddin es-Suyati (6. 911/1505), Sahthayn hadisletinin sthhati
konusunda icmi oldugu goriisiinii savunan Halil b. Keykeldi el-Aldi'nin (5,
761/1359), bu konuda Ibnii's-Saldh ile ayni kanaati paylastigini aktarmigur,
Buna gore Aldl sunlar ifade etmigtir:

"Bir hadisin isnadinin digerine gére daha sahih olmasi, metninin de 6yle
olmasi gerektigini'ifade etmez. Bu yiizden imamlar sadece isnadla alakal hitkiim
verme konusuna énem vermiglerdir."27

Hadislerin sihhatinin tespitinde ictihadi davranddigin ifade edenler
arasinda Ibn Teymiyye'yi (6. 728/ 1328) de goérmekteyiz. Onun konu ile ilgili
goriisleri su sekildedir:

Bir kisim 4limin sahih olarak kabul ettifi bir hadis i¢in bagka 4limler, Bu
hadis, zayiftir, sahih degildir' diyerek onlara muhalefet edebilmislerdir. Buna
6rnek olarak Miislim'in Sahih'inde rivayet ettigi ve diger 4limlerin sihhati
konusunda tenkitlerde bulunduklari hadisleri gosterebiliriz. Iste bu tarz
hadislerin dogruluguna sadece delille karar verilir.28

Hadislerin sthhatinin belirlenmesinde kullanilan yéntemlerin subjektf
oldugunu ifade edenlerden birinin de Hanefi fakihleri arasinda 6nemli bir yere
sahip olan Kemaleddin Ibnii'l-Hiimim (6. 861/1457) oldugunu gériiyoruz. O,
"Fethii'l-Kadit" isimli eserinde, Buhiri ve Miislim'in riviler hakkindaki
degerlendirmelerinin kesinlik arz etmedigini ve gerceklerle uyusmayabilecedini
ifade etmistir. Ibnii'l-Hiimdm, bunun gerekcesi olarak da, yapilan
degerlendirmelerin ictihadi olmasina isaret etmigtir.??

Hadislerin Sthatinin tespit'mde ictihada ba§vuru1dugunu savunzmlardan

sekildedir:

Imam Buhéri bu kitabina, kendi nazarinda sadece sahih olan hadisleri
almistir. Cabalamis ve sahih gordiiklerini almustir, Imam Misslim de aymt
sekildedir. Fakat hadis alaninda uzman olan biitiin Alimler, Buhé4ri'nin eserine
aldif1 hadislerin hepsinin sahih oldugunu onaylamugslar mude? Hayir. Bununla
bitlikte bir insan yemin etse ve "Allah adina yemin ediyorum kil Buhdri'de

27 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyut, Tedribsi'r-Ravi ff Serbi Takribi'n-Nevevi,
Déru Tayyibe, y.y., t.y., Cilt: 1, 5. 77.

2 Fbil-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, Meomnatii'-Fetava, Medine,
1995, Cile: 18, s. 17.

2 Kemileddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid Tbnii'l-Hiimam, Fethii'/-Kadir, Daru'l-
fikr, y.y., t.y., Cilt: 1, 5. 445,
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bulunan hadisletin tamami -yani miisned olanlar- sahihtir" dese, esi bos olmaz.
Durum gercekten de boyle midir? Elbette béyledir. Ciinkii Imam Buhari'ye gére
kendi kitabinda sahih olmayan hadis yoktur. Yani musned olarak aldi
hadislerin tamami, onun kanaatine gore sahihtir. Kisi bir anlamda Buh4ri'nin
kabuliinii kendisine dayanak almakta ve ona giivenmekte, kendisi de boyle
diisiinmektedir. Aynt durum Ebt Hanife icin s6z konusudur. Ona gére ictihad
ettigi her meselede dogruyu soylemigtir. Fakat Imam-1 Azam'in talebeleri olan
imam Muhammed ile Imam Ebt Yusuf, onun biitiin ictihadlan sahihtir diye
onaylamiglar midir? Hayir. Ay sekilde Imam Buhari'den sonra gelen bazi hadis
imamlari Buhdri'de ve Miislim'de bulunan bazi hadisleri incelemisler ve bunlan
tenkit etmiglerdir. Tenkitler yerinde de olabilir, yanlis da olabilir, sonug itibariyle
bu icthadi bir meseledir. Sen gelirsin ve miitekaddimGnun sahih gérmedigine
sahihtir veya zayiftr dersin. Aragtirma ve mustalah yoniinde yeterli birikimin ve
de meleken olugmussa, sen de onlar gibi aragtirrsin. Taklit etmek yerine
ictihadda bulunursun. Bu nedenle biz, hadislerin tashth ve tad'ifinde, ibnii's-
Salsh gibi, miitekaddim{nun sahih dedigi sahihtir, tashih islemi son bulmustur
demiyoruz.

Benim kanaatime gote, Imam Buhari zirve bir insandi, dehaydi. Hifz ve
hadisleri tespitte biiyiik bir kisiydi. Bununla birlikte kitabs korunmus bir kitap
degildir; ¢iinkii bu zellik sadece Allah'in kitabi igin s6z konusudur. Istidrikte
bulunmay: gerektiren hadisleri vardir; ancak bunlar sayisal olarak oldukca azdir...

Keza sunu da unutmamak gerekir: Alimlerin istisnasiz hepsi tashih-
tad'ifin, cerh-ta'dilin ictihadl bir mesele oldugunu kabul ederler. Fakihler de
ictihadlarinda  yiizde yiiz yakin iizere defillerdir. Nitekim miictehid,
ictihadlarinin pek ¢ogunda isabet eder, bazisinda da hata eder. Muhaddisler de
béyledir ve bunda olumsuz bir durum yoktur.3

Ulkemizde ise hadisin sthhatinin tespiti konusunun subjektf oldugunu ilk
seslendiren ilim adamlarinin baginda Mehmed Said Hatiboglu gelmektedir.
Onun bu konudaki gériigleri séyledir:

Bir hadise sahih, hasen... sifatit verdirecek olan ana unsur rividir ve
rivinin Adil, zdbit... olup olmadifimi soyleyebilecek olan da muhaddistir.
Muhaddisin karar ise kendi bilgisine dayanmakta ve dolayistyla, sahsi, subjektif
olmaktan kurtulamamaktadir. Yini mesele, sahsi ictihad meselesidir ve
ictihadlarda bitlik saglamak cok defa miimkiin olmadifina gbre, hadislerin
degerlendirilmesinde ihtilafin vukuu kaginidmazdir. Bu keyfiyet, muhakkik
dlimlerin beyanlann ve tarihi tenkid tezahiirleriyle desteklenmis ilmi bir

¥ Enbiya Yiddum, Hadiskr ve Zibinlerdeki Sornlar, Biiyiik Mubaddis Suayp Amavt'la Soylegi,
fstanbul, 2011, ss. 162-163.
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gercektir..3! Iste Buhéri ve Miislim'in Sahih'lerinin Kur'an-1 Kefim'den sonra en
sahih oluslarinin dayandig1 temel, bu isnad olciistdiir. Burada tekrar belirtelim
ki, sahih hadis hiikmi, rivi degerlendirmelerinin itibari, yani sahsa gore
degisebilir oluslart sebebiyle katiyet belirtmez. Keza gayr-i sahih denen rivayet
icin de, 'mutlaka yalan' denemez.32

Hatiboglu ayrica, Ibnii's-Salih'in, "Bu hadis sahihtir" dendigi zaman, bu
ifadeyle o hadisin senedinin sihhat sartlarii tagidifinin kastedildigini, metninin
ise kesinlikle sahih oldugunun iddia edilmedigini ifade ettigi g6riistinii® aktarmis
ve bu dlclilerin Buhéti ve Miislim'in hadislerine de tatbik edilmesini engelleyen
hicbir hakli gerekcenin bulunmadigimi belirtmistir. Ona gore bu iki kitabm
6tekilerden farki, musanniflerinin rivayetleri degerlendirmelerindeki isabet
oraniin daha yitksek gériilmils olmasindandir. Bu isabetin de itibari oldugunu
unutmamak gerekir.34 :

M. Hayr Kirbasoglu'nun da bir hadisin sahih olup olmadigina karar
verilmesinin sahsi goriislere dayandigint ifade eden hocas: Hatiboglu ile benzer
kanaate sahip oldugunu gériiyoruz. Zira Kirbasoglu, riviler ve hadisler
hakkindaki degerlendirmelerin ictihada dayali oldugunu; bu ictihadin da kesinlik
arz etmeyip, sadece o ictihadm dogrulugunu kabul eden ve onu benimseyenler
icin baglayicihk ifade ettifini belirtmistir. Onun bu konudaki disiinceleri
sOyledir:

Herhangi bir muhaddise gére sahih olan bir hadis bir baskasina gére
bazen zayif, hatta mevzh (uydurma) olabilecegi gibi, aksi de miimkiindiir. Yine
Ehl-i Hadis'e mensup bir 4limin sahih dedigine Re'y Ehlinden bir dlim hasen,
zaylf veya mevzi diyebilir, bunun aksi de olabilir. Diger bir ifadeyle herhangi bir
hadisin sahih, hasen, zayif veya mevzd (uydurma) olduguna karar vermek,
tamamen o hilkmi veren muhaddis, fakih, kelamct v.s. dlimin yapt@r tetkik
sonucunda ulastigi sahsi kanaate, yani ictihada baglidir. I¢tihat pek cogumuzun
zannettifinin aksine, sadece fikih alanina miinhasir bir kavram degildir. Hadis
alaninda herhangi bir konunun hitkmiind tespit edebilmek amaciyla girisilen ilmi
cabalar da birer ictihattir. Ozellikle raviler ve hadisler hakkinda uleminin
degerlendirmeleri, kelimenin tam anlamiyla birer ictihattirlar. Ictihatlar ise,
kesinlik arz etmeyip, sadece o ictthadin dogru oldugunu kabul edip, onu
benimseyenler icin baglayici olur. O ictihadlaiin yanhs oldugunu diigiinenleri
baglamast ise séz konusu olamaz. Bu yiizdendir ki, Buhéri'nin sahih hiikmiinii

31 Hatboglu, Hadis Tetkikleri, s. 89.
32 Hatboglu, Hadis Tetkikleri, s. 92.
33 bnii's-Saldh, Ulumii'l-Hadis, ss. 13-14.
34 Hatboglu, Hadis Tetkikleri, s. 93.
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verdigi birgok hadisi, Buhari'nin bu ictihadimi kabul etmeyen Hanefiler kabul
etmemisler, onlar delil olarak kullanmamuglardir.35

- Hadislerin sthhatinin tespitinin ictihada dayandigini savunan 6nemli
sayida ilim adami oldugunu séylememiz miimkiindiir. Bu yondeki goriisleri goz
sniinde bulundurdugumuz takdirde, Sahthayn hadislerinin sithhati konusundaki
jcmi fikrinin realitesinin sorgulanmasi gerekmektedir. Zira sadece sahibini ve
onu kabul edenleri baglayan bir ictihadin izerine icma fikrini bina etmek dogru
olmasa gerektir. Difer taraftan biitiin Gmmetin ictthadinda aym sonuca ulastig
ve icmé fikrinde bitlestigi yoniindeki bir iddianin tarihen gercekligi ve ilmi
acidan dogrulugu tartigmaya agik bir konudur. Ummetin tamamint kapsayan bir
icmadan bahsedebilmemiz icin (immet arasinda $6z konusu durum hakkinda zit
fikitlerin bulunmamas: gerekmektedir. Halbuki Islam Alimlerinin bu konudaki
fikirlerine baktifimizda, bunlarin arasinda Sahihayn'da elestirilen hadislerin
bulundugunu; dolayisiyla icméin miimkin olmadifin ifade edenlerin varlifim
gormekteyiz. Simdi de onlarin goriiglerine bakalim.

5- Sahfhayn Hakkinda icm4 Olmadigini iddia Edenler

Bu goériise sahip olanlarin basinda Sahihayn tzerine istidrik caligmasi
yapan Hikim en-Nisibtri gelmektedir. O, Imam Miislim'in "Ben buraya sadece
alimlerin ittifak ettikleri hadisleri aldim" ifadesini kabul etmemistir. Imam
Nevevi, onun, Miislim'e ait bu ifadeyi aktardiktan sonra bu goriisii problemli
buldugunu ve "Mislim'in Sahih'inde sithhatinde ihtlaf edilen gok sayida hadis
vardir" dedigini aktarmistir3® Bu da Hikim'in, Sahih-i Muslim'de yer alan
hadislerin hepsinin sahih oldugu gériistini, dolayisiyla da bu konuda var oldugu
iddia edilen icma fikrini kabul etmedigini gdstermektedir.

Buhirl ve Mislim'in eserlerinde yer alan hadislerin tamamimn sahih
oldugu konusunda bir icmén bulundugu fikrini kabul etmeyen 4limler arasinda
ismini zikredebilecegimiz Izmirli Ismail Hakki'mn (6. 1365/1946) bu konudaki
gorigleri soyledir:

"Sahihayn ehadisinin intikad oldugunu talebe-i hadis bile bilir...
Sahihayn'da bulunan biitiin ehddisin sthhatinde icmi yoktur. Nerede kaldi ki
tehvin edenler miibted] olsun."3

Benzeri goriislerin Mevdadi (5. 1399/1979) tarafindan da ortaya
kondugunu ifade edebiliriz. O, bu konuda sunlan séylemistir:

35 M. Hayd Kurbasoglu, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolajisi, Ankara, 2000, ss. 126-127.
3 Nevevi, ferh, Cilt: 1, s. 16.

37 Izm.u:h Tsmail Hakla, Hakken Zaferleri: Mustasvife Sigleri mi? Tasavoufun Zaferi mi?, Evkafy
Islamiyye Matbaasy, Istanbul, 1341, s. 84.
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Hi¢ kimse, hadisle ilgili bize ulagan herhangi bir koleksiyona kesinlikle
sahihtir diyemez. Meseld, Sahth-i Buhéri'nin Allah'in kitabindan sonra en sahih
kitap oldugu séylenmektedir. Hadis konusunda bu abartmay: yapanlarin hicbiri
Buhirf'de nakledilen alti veya yedi bin hadisin tamamina sahih diyemez.38

Giintimiize geldigimizde ise, icmd fikrini kabul etmeyen ve Sahthayn'daki
biitiin hadislerin sahih oldufu yoniindeki gorigii elegtiren 4limlerin basinda
Hayri Kirbagoglu'nun geldigi goriilmektedir. O, "Buhéri ve Muslim'deki biitiin
hadisler sahihtir" iddiastmn gercekleri yansitmadifini, dolayisiyla bilimsel acidan
bir degerinin olmadigini belirtmigtir 3 Kirbasoglu ayrica, Sahih-i Buhid ve
Sahth-i Miislim bagta olmak {izere miteber hadis kaynaklanindaki her hadisin
mutlaka sahih olmayabilecegini; bunlarin arasinda israiliyyat olarak kabul edilen
metinlerin bulunabilecegi gibi zayif ve uydurma rivayetlerin mevcudiyetinin de
miimkiin oldugunu; bu sebeple hangi kaynakta olursa olsun, hicbir hadisin
bugiin yeniden tetkik edilmeden kabul edilmemesi gerektigini belirtmigtir.#0

"Buhdri'nin Otoritesini Kazanma Siireci" isimli bir makale kaleme alan
Kamil Cakin da, icm4 fikrinin altinci asra kadar cok fazla telaffuz edilmedigini,
Kadi Iyaz ile baglayan bu diisiincenin Ibnii's-Saldh tarafindan resmiyete
kavusturuldugunu iddia etmistir. O, bu konudaki aragtirmasinin sonucunda
ulagmus oldugu neticeyi su sekilde ifade etmistir:

Buhiri'nin el-Cmiu's-Sahih adli eseri, gerek sagliginda gerekse sonraki 2-
3 asirhk dénem icerisinde icmé'a konu olmamustir. Cagdaglar: tarafindan oldugu
kadar, sonraki dlimler tarafindan da tartigilmistir. BuhAri'nin vefatindan sonraki
yillarda Sahih, heniiz Islim diinyasinda taninmadigt icin fazla ilgi ceken bir eser
niteligini haiz olmamus, hatta bir miiracaat kaynagt seklinde bile
kullaniimamustir. Belki bir asir gectikten sonra yavag yavas dikkatleri cekmeye
baslayan Sahih, zaman zaman tenkid edilmistir. Onceleri tenkidlerin agr
basmasina kargilik, tenkidler ile 6vgiilerin bir arada yapildig bir dénem gelmis
ve nihayet VI. asrin baglarindan itibaren tenkidler yerini $vgiiye birakmistir. Bu
&vgiilerle birlikte icma'a giden yol agilmis ve VI. asrin ortalarina dogru icmd'
fikri telaffuz edilir olmustur. Bunun baglangici ilk defa K4di Iyiz'da (6. 544)
goriiliirken, kanaatimizce son sézii Ibni's-Saldh (6. 643) soyleml§t1r Tbnu's-
Saldh, Buhiri'deki hadislerin sahih oldugunda immetin icm2't bulundugunu en

38 Daudi, Halid Zaferullah, Pakistan ve Hindistan'da Hadis Caligmalars: Sab Veliypullal Deblevi'den
Giiniimiize, Insan Yayinlan, Istanbul, 1995, s. 267.

¥ Kirbasoglu, Islam Diisitncesinde Hadis Metodolojisi, s. 288.
0 Kirbasoglu, Istam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, s. 286.
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acik tarzda dile getiren ilk kisidir. Ibnii's-Saldh kendinden sonraki 4limleri de
etkileyerek bu icmd' fikrinin resmiyet kazanmasint saglamigtir. 4!

Buhiri ve Miislim'in Sahih'lerinde yer alan hadislerin sahihligi tizerinde
jcmA oldugu fikrinin yaygin hale gelmesinin Ibnii's-Salsh'in etkisiyle oldugu
fikrinin sadece Kamil Cakin tarafindan savunuldugunu sbyleyemeyiz. Zira bu
konuda H. Musa Bagc'nn da onunla aynt kanaate sahip oldugunu ifade
edebiliriz. O, "Hadis Metodolojisinde Sahihayn'in Sihhati Konusunda Icma
Meselesi" bagligt altnda bahsi gecen icmi konusunu detayh bir sekilde incelemis
ve su sonuca vardigini ifade etmistir:

Sahthayn hadislerinin sihhatinin kesinli§i tzerinde icmd edildigi fikri,
gerek teorik agidan gerekse uygulamada kabul edilebilirligi tartismaya actk bir
duram olarak ortaya cikmaktadir. Sonuc olarak her iki kitabm hadislerinin
mutlak anlamda sahih oldugunu ifade ederek, onlant bilimsel kriterler
cercevesinde elestirilmesine karsi cikmak ve kutsal kitaplar haline sokmak
kanaatimizce tutath goriinmemektedir. Bu kitaplardaki rivayetler ilmi esaslar
dahilinde yeniden ele alinmali ve Hz. Peygambere ait olan ile olmayan
birbirinden titizlikle ayridmalidir.#?

Enbiya Yildinim'mn bu konudaki goriisleri, Musa Bagci'min fikirleri ile
yakinlik arz etmektedir. O bu konuda sunlart dile getirmigtir:

Olmayan bir icmd ile bu iki eseri dokunulmaz kimak, hem tirihi
gerceklere aykiri, hem de insanlarn {iretkenligine, kargilagtiklari problemlere
coziim bulma gayretlerine engel olmaktir. Clinkii degerlendirmek icin daha ¢ok
malzemesi bulunan bugiiniin insanmna, icinde gectigi kitabin azametini &ne
siirerek, bir takim rivayetleri kabul ettirmek miimkiin olmamaktadir.*3

Goriildiag gibi Sahthayn tizerinde icmé oldugu fikri ciddi bir sekilde

elestirilmis ve bunun gercekle uyusmadigi ifade edilmistir. Zaten icmém
olmadiginin ya da Sahthayn'da elestirilen rivayetlerin bulundugunun ifade
edilmesi, gercek anlamda’ bir icmdm varhigindan bahsedilmesini anlamsiz
kidmaktadir. Bilindigi gibi Sahthayn'da yer alan bircok rivayet elestirilmekten
kuttulamamistir. Son olarak da ilk donemden itibaren elegtirilen bu
rivayetlerden tespit edebildiklerimizi 6rnek olarak vermek istiyoruz.

1 Kamil Cakin, "Bubiri'nin Otoritesini Kazanma Siireci”, Iskami Arastrmalar, Cilt: 10, Say1: 1-2-
3-4,1997, 5. 109.

 * H.Musa Bagc, Hadis Yazslars, Aragtirma Yay., Ankara, 2010, s. 311.
4 Enbiya Yildinm, Hadis Problemferi, Istanbul, 2001, s. 120.
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6- Sahihayn'da Elestiriye Ugrayan Rivayetler

1- imam Malikin (6. 179/795),"Allah Adem'i kendi suretinde
yaratmugtie"# rivayetinin aktardmasin yasakladigl nakledilmigtir.45

2- Kureys'ten bazi kimselerin insanlan felakete gGtiirecefini belirten
rivayet*® hakkinda Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), ogluna -bagka hadise muhalif
oldugu icin- kitabindan silmesini séylemistir.4’

3- Imam Buhiri (6. 256/870), Sahih-i Miislim'de, yaratibsin yedi giinde
gerceklestigini ifade eden rivayetin Hz. Peygambere atfedilmesini®® hatali
bulmus ve bu sézlerin K4'b'a ait oldugunu belirtmistir.*

4- Ibn Kuteybe (5. 276/899), Cabir'in suf'a haklayla ilgili rivayetini®
onun kendi zanni (ya da hitkmii) olarak nitelendirerek kabul etmemistir.5!

5- Ibn Kuteybe, Bayram giinii Hz. Peygamberin huzurunda kalkanlar ve
muzraklarla oyun oynandi@: yoniindeki rivayetin®? batil oldugunu iddia etmistir.’

6- Ebu'l-Fadl el-Herevi (6. 317/929), Hz. Peygamber'in vesvese hakkimda soruya, "Bu saf

imdnder’" covabmz verdigs rivayetin”® sabib olmadiging iddia exmistir”

7- Abdullah b. Omer'in Hz. Peygamberin Ci'rine'den umre yapmadigini
ifade ettigi® rivayet Herevi tarafindan elestirilmistir.5”

8- Ebii Cafer et-Tahavi (6. 321/933), Ibn Abbas'in, "Rasulullah bir yemin
ve sahit ile hiikiim verdi"5® rivayetinin miinker oldugunu iddia etmistir.

#  Miislim, Birr ve Sila, 115.
4 Zehebl, Siyer, Cilt: 8, ss. 103-104.
46 Buhirl, Menakib, 25; Mislim, Fiten ve Egratu's-Séa, 74.

47 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedu'l-Iniam Ahmed b. Hanbel, thk. $uayb el-
Arnaut, Adil Miirsid, Miesseseti’r-Risile, y.y., 2001, Cilt: 13, s. 383.

48 Mislim, Sifitu'l-Miindfikin, 27.

49 Buhdd, et Taribn'l-Kebir, Diirat'l-Medrfi'l-Osmini, Haydarabad, t.y., Cilt: 1, ss. 413-414.

50 Buhar, Hiyel, 14.

51 Ebf Muhammed Abdullah b. Miislim Tbn Kuteybe, Te'vily Mubtelifi'l-Hadss, y.y., 1999, 5. 332.

52 Buhér, Salit, 69; Iydeyn, 2.

53 Ibn Kuteybe, 5. 128.

5% Miislim, Imén, 211.

55 Ebu'l-Fadl Muhammed b. Ebi'l-Hiseyn el-Herevi, Ikly'l-Ahidis f; Kitibi's-Sabih li-Miislim b. el-
Haccar, thk. Ali b. Hasan el-Halebi, Riyd, ty., ss. 42-44.

36 Miislim, Eymén, 28.

57 Herevi, s. 92.

58 Miislim, Akdiye, 3.
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9- Ebt Bekr el-Enbiri (5. 328/940), Ebu'd-Derdd'nin, "Leyl" sutesinin
farkli kiraetle okundugu yoniindeki rivayetini®® icmiya muhalif goérerek
reddetmistir.6!

10- Ibn Hibbin (5. 354/965), Ibn Abbas'n, Rastlullah'in giines
tutuldugu zaman sekiz riikG ile doért secdelik (iki rekdt) namaz kildirdigint
naklettigi rivayetin® sahih olmadigin iddia etmistir.6?

11- Ibn Hibbin, Ebu Hureyre'nin, Allah'in lanetine ugrayan insanlar
hakkinda naklettigi rivayetin® batil oldugunu belirtmistir.65 '

12- Ebd Bekr el-Cessis (6. 370/981), Hz. Peygambere sihir yapildigio
sOyleyen rivayetin® miilhitler tarafindan uyduruldugunu iddia etmistir.67

13- Hz. Ibrahim'in Kiyamet giinii babasi icin Allah'a itirazda
bulundugunu belirten rivayetin® sthhat EbG Bekr el-Ismaili (6. 371/982)
tarafindan problemli gériilmiistiir.®?

14- Ebii’l-Hasen ed-Ddrekutni (6. 385/995), dogal felaket sonucu zarar
gbren mahn karsihginin alinmamast gerektifi yonilindeki rivayetin® Enes b.
Milik'in s6zii oldugunu belirtmig; bu séziin Hz. Peygambere aitmis gibi
nakledilmesini cok cirkin bir hata olarak nitelendirmistir.”!

15- Direkutni, Ebi Hureyre'nin, "Hz. Peygamber ile birlikte Hayber'e
sefer diizenledik. Allah bize fethi nasip etti/ Hayber'i fethettik" dedigi

% Ebh Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serbu Medni'l-Asir, thk. Muhammed Seyyid
Cadiilhak, Muhammed Ziihri en-Neccir, y.y., 1994, c. 4, s. 144.

6  Buhdd, Tefsir, (Leyl) 1; Miislim, Saldti'l-Miisafirin, 282.

6 Ebd Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensiri el-Kurtubi, e/-Cams i Abkédni'l-Kur'an, Riyad,
2003, Cilt: 20, ss. 81-82.

62 Miislim, Kiisaf, 18-19.

¢ FEbt Hitim Mubammed Tba Hibbén, Sabibx by Hibban, thk. Suayb el-Arnaut, Beyrut, 1993,
Cilt: 7, 5. 97.

64+ Mislim, Cennet, 54.
6 Ebd Hatim Muhammed Tbn Hibban, e-Mecrubiin mine'l-Mubaddisin ve'd-Duafa ve'l-Metrukin, thk.
Mahmid Ibrihim Zayed, Déru'l-Vai, Haleb, 1396, Cilt: 1, ss. 111-112.

6 Buhari, Tip, 47; Miislim, Selam, 43.

67 Ebdi Bekr Ahmed b. Ali er-Riziel-Cessds, .Abkdmii'l-Kar'dn, thk. Muhammed es-Sadik
Kambhavi, Beyrut 1405, Cilt: 1, s. 60.

6 Buhiri, Enbiya, 8.
©  Tbn Hacer, Fethii'l-Bari bi-§erbi Sabibi'l-Bubéri, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1379, Cilt: 8, s. 500.
70 Misslim, Musakit, 16.

7l Ebil-Hasan Al b. Omer b. Ahmed ed-Direkutni, ell/zimdt ve't-Tetebbu', thk. Ebd
Abdurrahman Mukbil b. Hadi, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1985., s. 361.
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rivayetin’ Buhari ve Miislim tarafindan nakledilmesine ragmen hatah oldugunu
belirtmigtir.”

16- Akabelilerden bir adam ile Huzeyfe b. Yeman arasinda bir
anlagmazlik oldugunu ifade eden Mislim rivayeti’ hakkinda Ibn Hazm (3.
456/1064) "Bu, Allah'in, onu uydurana lanet edecefi, yalan bir haberdir"
yorumunu yapoustr.’

17- Tbn Mes'ud'un, "Allah haram kildigt seylerde sizin igin sifa yaratmadi"
562176 Tbn Hazm tarafindan batil sayilmistir.”?

18- Ebu Hureyre'nin, sadakanimn en faziletlisi hakkindaki rivayetinin delil
sayllmasi Ibn Hazm tarafindan batl g6rilmiistiir.”

19- Buhiri'nin kefalet konusunda Ebu Hureyre tankiyle naklettgi
rivayet80 hakkinda Ibn Hazm sahih degildir hitkmiinii vermigtir.!

20- Huzeyfe b. Yemin'in, Bedir'de bulunmalarini engelleyen sebebi
acikladigy Miislim rivayeti®? Ibn Hazm tarafindan, tarihi bilgilerle uyusmadigs
igin, yalani agtk bir haber olarak vasiflandirilmigtir 8

21- Ibn Hazm, Rastlullahin ihramh iken Meymune ile evlendigini
belirten Tbn Abbas rivayetinin8* -kesinlikle- hatali oldugunu iddia etmistir.5

22- Esma bt. Ebi Bekr'in Hacc ile ilgili rivayeti®6 hakkinda Tbn Hazm
ihtilafsiz batil yorumunu yapmustir.87

72 Buhid, Mejazi, 40; Miislim, m4n, 183.
73 Ibn Hacer, Feth, Cilt: 1, s. 370.
7 Miislim, Stfat'l-Miinafikin, 11.

%5 ibn Hazm, Ebd Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahir, etMuhallc bi'l-Asir, Dar'l-
Fikr, Beyru, t.y., Cilt: 12, s. 160.

76 Buhar, Estibe, 15.
77 Ibn Hazm, Muballi, Cilt: 1, 5. 176.
78 Buhiri, Nafakat, 2.
7 Ibn Hazm, Muballi, Cilt: 9, s. 257.
8 Buhir, Kefilet, 1.
81 Tbn Hazm, Muballi, Cilt: 6, s. 407.
8 Mislim, Cihad, 98.

8 Tba Hazm, eLlbkdm fi Usnli'l-Abkdn, thk. Ahmed Muhammed $akir, Beyrut, t.y, Cilt: 5, ss. 22-
23.

84 Miislim, Nikéh, 47.
8  Tbn Hazm, Muballé, Cilt: 5, s. 215.
8  Buhari, Umre, 11; Miislim, Hacc, 193.
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23. Hz. Peygamberin Abdullah b. Ubey b. Seliil'in cenaze namazini
kildigint ifade eden rivayet,88 Ebt Bekr el-Bakillini (6. 403/1013)%, fmAmii'l-
Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085)% ve EbG Hamid el-Gazzili (6. 505/1111)

tarafindan sahih kabul edilmemigtir.?!

24- ibn Ahdil-Berr (6. 463/1071), Amr b. Meymfin'un, Cahiliye
doneminde, bir maymunun zina yaptyt icin maymunlar tarafindan
recmedildigini; kendisinin de onlarla birlikte tag att@ini ifade ettigi rivayetin?
ilim ehli tarafindan kabul gérmedifini belirtmistir.”

25. Mesriik'un, Hz. Aise'nin annesi Ummi Rimin tarikiyle naklettigi ifk
hadisesini konu edinen rivayet,* Hatlb el-Bagdidi (6. 463/1071) tarafindan
vehim olarak gorillmiistir.?

26- Serahsi (6. 483/1090), Hz Aise'nin, Hz. Peygamber vefat ettifinde
Kur'an'da yer aldigini iddia ettifi ayetin daha sonra (Kur'an'da) bulunmadif
yéniindeki ifadelerini iceren rivayeti% elestirmis; Hz. Peygamberin vefatindan
sonra neshin miimkiin olmadigini, fakat bazi miilhidlerin Islam'a zarar vermek
icin bu tarz rivayetleri kabul ettiklerini belirtmistir.%7

27 Ebf Bekr Ibnii'l-Arabi (6. 543/1148), 6limiin cennet ile cehennem
arasinda bir yere yaturilip kesilecegini belirten rivayetin® akli gerceklere aykirt
oldugunu belirtmistir.”

& Ibn Hazm, Muhalla, Cilt: 5, 5. 95; ibn Hazm'in Sahihayn'a y6nelik elestiriler icin bkz. Selman
Bagaran, Ibn Hazm'im Kﬁtﬁb—i Sitre'ye Bakagt, Islimi Arastirmalar, 1988, Cilt: 2, say1: 6.

88 Buhdr, Cenaiz, 84; Miislim, Sifatu’l-Miinifildn, 3.

® Ibn Hacer, Feth, Cilt: 8, s. 338.

9%  imAmii'l-Haremeyn Ebii'l-Medli Ritkniiddin Abdillmelik el-Ciiveyni, e/Burbdn ff Usili'-Fikh,
Daru'-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, Cilt: 1, 5. 170; Ibn Hacer, Feth, Cilt: 8, s. 338.

% Huccetﬁ'l_—islﬁm Ebii Himid Muhammed b. Mubammed el-Gazzili, e;Mustasfa, Daru'l-
Kiitiibi'l-Timiyye, Beyrut, 1993, Cilt: 1, ss. 266-267.

92 Buhéd, Menaktbu'l-Ensar, 27.

9 Ebi Omer Cemaluddin Ibn Abdil-Berr, ellst'ah Ff Ma'rifeti'l-Ashab, Beyrut, 1992, Cilt: 3, s.
1206.

9% Buhdri, Enbiya, 19

9% O, Ummii Rimin'in Hz. Peygamber hayattayken vefat ettigini, dolayisiyla Mesrdk’un ondan
hadis igitemeyecegini belirtmistir. Ibn Hacer, Ferh, Cil: 1, 5. 373.

9% Miislim, Radd', 24; Andolsun ki recm 4yeti ve yetiskin kisiyi on defa emzirme (sebebi ile
nikdhlamanin hu@@) ayeti indi ve bu dyetler yatafimun alandaki bir yaprakta (yazil) idi.
Rastilullah vefat edip biz onun &limi ile mesgul olunca, evde beslenen bir koyun
(veya kegi odaya) girip o yaprag1 yedi. Ibn Méce, Nikéh, 36.

97 Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, Usulii's-Serabsi, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, ty., Cilt: 2,
ss. 78-79.

% Buhari, Rikik, 51.
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28- Mescid-i Aksa'nin, Kébe'den kirk yil sonra inga edildifini belirten
tivayet!® Ibnu'l-Cevzi (6. 597/1201) tarafindan problemli g6riilmiigtiir.10!

29- Fahreddin er-Rézl (8. 606/1210), Kadimmn kaburga kemiginden
yaratildigini belirten rivayetin"1%? problemli olduunu sSylemis ve Allah'in, Hz.
Adem'i dogrudan dopruya yaratmaya kadir oldugu halde, "Allah, Havva'y,

Adem'in ciizlerinin birinden yaratti..." demenin anlamsizhigina  dikkat
cekmigtir,103

30- Fahreddin er-Rizi, Hz. Ibrahim'in i¢ defa yalan séyledigini belirten
rivayetin!® kabul edilmemesi gerektigini belirtmigtir.105

31- Ibni's-Saldh (6. 643/1245), namazda besmelenin okunmadit
yoniindeki rivayetin!% rivi hatast oldugunu belirtmistir.107

32- Ebu'l-Fezdil es-Sigini (6. 650/1252), "Dinya mi'minin
zindamdir"198 rivayetini mevzu saymugtir.10?

33- Nevevi (6. 676/1277), Ebt Siifyan'in Hz. Peygamberden ig isteginin
bulundugunu belirten rivayetin!'® problemli oldugunun herkes tarafindan
bilindigini belirtmistir.!1?

9 Ibn Hacer, Feth, Cilt: 11, s. 421.

100 Buhiri, Enbiya, 10; Miislim, Mesicid, 1.

101 fbawl-Cevzi, Kibe'yi Hz. Ibrahim'in insa ettifini, Mescid-i Aksa'y ise Hz. Stileyman'in inga
ettigini, bunlann arasinda en az bin senelik bir stirenin bulundugunu iddia etmigtir. Ibnu’l-
Cevzi, Kegfir'F-Mugkil min Hadisi's-Sabibayn, Riyad, 1997, Cilt: 1, s. 360.

102 Buhiri, Enbiya, 1; Miislim, Rad4', 59.

103 Ebi Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Rizi, Tefsér7 Kebir Mg ﬂzﬁ/m'/ Gayb,
¢ev. Suad Yildinm (ve dig.), Ak¢ag Yayinlan, Ankara, 1989., Cilt: 11, 5. 199.

10+ Buhid, Enbiya, 8; Miislim, Fedail, 154.
105 Fahreddin er-Ra, Gilt: 13, 5. 209.

106 Miislim, Salat, 50.

107 Tbnii's-Salah, Ulimd'l-Hadss, s. 92.

108 Miislim, Zithd ve Rekiik, 1.

109 Ebii’l-Fezdil Radiyytiddin es-Sigini, efMevdidt, thk. Necm Abdurrahman Halef, DArii'l-
Me'mun li't-Tiiras, Dimagk, 1405, s. 48.

110 Miislim, Fediilu's-Sahdbe, 168.

11 Nevevl, Minhar, Cilt: 16, s. 63; Kadi Iyiz da bu rivayette anlatilanlanin ¢ok garip oldufunu
ifade etmistir. Kadi Iyaz, Tkmalit'-Mu'lime bi-Fevaidi Miishm, Diru'l-Vefa, vy, 1998, Cilt: 7, s.
546; Diger taraftan Tbn Hazm, bu hadisin mevzu oldupunu iddia etmistir. Ibn Hazm, Ihkim,
Cilt: 6, ss. 23-24.
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34- Cibir b. Abdullah''n Kur'in'in ilk nazil olan 4yet, "Ey (elbisesine)
biiriinen!"112 * 4yetidir"!’® sézii Nevevi tarafindan zayif, hatta batl kabul
edilmigtir.!14

35- Nevevi, Ummii Seleme'nin yere batinlacak ordu hakkindaki
rivayetin!!® Ebu'l-Velid el-Kettdni tarafindan sahih sayilmadigini nakletmistir,116

36- Nevevi, Hz. Aise'nin, "Sevde, icimizde Peygambere ilk kavusan kadin
oldu" rivayetini!’? icm4 ile batil oldugunu belirtmigtir.!18

37- Abdullah Ibn Ebi Evfa'nin, "Muhammed'den sonra bir peygamber
olmasi hitkmolunsaydi, oglu Ibrihim yasardi" s6zii!?® Nevevi tarafindan batl ve
sacma gorilmiistiir.120

38- Hz. Peygamberin Usfin gazvesinden d6nerken Safiyye bt. Huyeyy'i
devesinin arka tarafina bindirdifini belirten rivayet'?? EbG Muhammed
Serefuddin ed-Dimyat (6. 705/1306) tarafindan hatali bulunmugtur.122

39- Ebiil-Haccdc el-Mizzi (6. 742/1341), Siheyb er-Rimi'nin Hz.
Peygambere atfen anlattify Sihirbaz, Rahib ve Cocugun Kissasmin!? Hz.
Peygambere degil de (rivinin) kendisine ait olabilecegini iddia etmigtir.124

40- Ebd Abdulldh ez-Zehebi (6. 748/1348) "Kim benim veli kuluma
dismanlik ederse..."1% rivayetinin garlb oldugunu ve el-Cdmiu's-Sahih'te yer
almarus olsa hadisciler tarafindan miinker kabul edilecegini belirtmistir.126

12 Muddessir, 74/1.

13 Miislim, Imaén, 257.

14 Nevevi, Minbac, Cilt: 2, s. 207.

115 Miislim, Fiten, 4.

116 Nevevi, Minhac, Cilt: 18, s. 4.

"7 Buhid, Zekit, 12.

118 Nevevi, Minhdc, Cilt: 6, s. 9.

119 Buhari, Edeb, 109.

120 Nevevi, Tebgibn’l-Esma, Cilt: 1, s. 116.

121 Buhad, Cihad, 197.

12 ibn Hacer'in aktardigmna gore ed-Dimyat] s6z konusu gazvenin Hayber oldugunu belirtmigtir.
Ibn Hacer, Fesh, Cilt: 6, s. 193.

123 Miislim, Zithd, 73.

12¢ Ebiil-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Tbn Kesir, Tefsirm'/ Kur'dni'l Azim, thk. Muhammed
Hiiseyn Semseddin, Daru'l-Kitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1419., Cilz 8, s. 361; Ebiil-Ula
Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahim el-Mibérekfiid, Tubfei'l-Abvezt bi-Serbi Camii't-
Tirmizd, Daru'l-Kiitibi'l-Iimiyye, Beyut, ty., Cilt: 9, s. 183.

125 Buhar, Rikak, 38.

126 Zehebi, Mizan, Cilt: 1, s. 641.
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41- Ibn Hacer (6. 852/1449), "Ebu Sufyin'in &liim haberi Sam'dan
Medine'ye gelince..." rivayetinin!?’ hatali oldugunu; Ebu Sufyin'n Medine'de
vefat ettiginin ilim ehli tarafindan bilindigini belirtmigtir128

42- Tbn Hacer, Hz. Peygamber'in (Mekke'nin fethinden sonra) Halid b.
Velid'e Mekke'ye sehrin yukari tarafindan girmesini emrettifi rivayeti!?
Sahih'teki bagka bir rivayete!30 muhalif gérmiigtiir.13!

43- Celdleddin es-Suyati (6. 911/1505), Hz. Peygamberin kendisine
babasinin durumunu soran adama, "Benim babam da, senin baban da
cehennemde" dedigi rivayetin!32 rivi tasarrufu oldugunu soylemigtir.133

44- Hz. Peygamberin, ¢ocukken gégsiiniin aciip kalbinin yikandigim
belirten rivayet!¥* Muhammed Ebd Zehre (o 1394/1974) tarafindan tutarsiz
bulunmusgtur.135

45- Ebi'l-A'ld el-Mevdadi (6. 1399/1979), "Hz. Sileyman'in bir gecede
altrms ile yiz kadar esi ile iliskiye girdigini belirten rivayetlerini®  kabul
edilmesinin aklen miimkiin olmadigint, zira hadisin muhtevasinin, Rastilullah'in
béyle bir sey sdylemedigini haykirdigim belirtmigtir.!37

46- Nisiriddin el-Elbani (6. 1420/1999), "Kiyamet giinii Allah katinda
durumu ¢ok kotii olan insanlardan biti de, egiyle iliskiye girdikten sonra onun
sterint ifsa eden adamdur” rivayetinin'®® zayif oldugunu iddia etmigtir.139

47- Hz. Aise'den gusl konusunda gelen rivayet!#0 Elbéni tarafindan zayif
sayilmigtir.14!

127 Buhad, Cenaiz, 30

128 Tbn Hacer, Feth, Cilt: 1, s. 268.

129 Buhari, Megdzi, 49.

130 Buhari, Megazi, 50.

13t Thn Hacer, Feth, Cilt: 8, s. 10.

132 Miislim, Imén, 347.

133 Siiyati, e-Havi /i'l-Fetava, Beyrut, 2004, Cilt: 2, ss. 273-274.
134 Miislim, Imén, 261.

135 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Ebil Zehra, Hatemsi'n-Nebiyyin, el-Mektebetu'l-
Asnyye, Beyrut, 1979, Cilt: 1, s. 154.

136 Buhari, Enbiya, 70; Eyman, 3, 9; Miislim, Eyman, 22-23-24-25.

137 Seyyid Ebirl-A14 el-Mevdidi, Tefbimn'lKur'an, cev. Heyet, Insan Yaynlan, Istanbul, 1987,
Cilt: 5, ss. 71-72.

138 Mislim, Nikdh, 123.
139 Muhammed Nisirliddin el-Elbani, Silsietsi'l-Ebédisi'd-Daife ve'l-Mevdiia ve Esernba's-Seyyi' fi'l-
Unemieti, Dara'l-Medsif, Riyad, 1992, Cilt: 12, ss. 708-709.
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48- Insanlarin dogmadan 6nce cennet ve cehennemlik olacaklarinin
belirlendigini ifade eden rivayet'? CaSdas yazar Muhammed el-Gazzili (5.
1416/1996) tarafindan insan sorumlulugunu 6ne gikartan ayetlere aykirt gériiliip
cebr teorisini destekledigi icin reddedilmigtir.143

49- Hz. Peygamberin cariyesi ile zina yaptig iddiasiyla oldirtlmesi
istenen adam hakkindaki rivayet'# Muhammed el-Gazzali tarafindan gergek
oldugu ispat edilmeden herhangi bir suclama ile kisinin katline hitkmetmek
imkansiz oldugu gerekgesiyle reddedilmistir.!45

50- Fatima bt. Kays tarafindan nakledilen Cessise kissasimn!46 sorunlu
oldugunu belirten Suayb el-Arnaut, onun Miislim'de yer almasina ragmen Ehl-i
Kitap kanaliyla, onlatin dlimlerinden alinmig olunabilecegini belirtmigtir.147

51- Suayb el-Arnaut, Hz. Musa'nin, 6lim meleginin gbziini ¢ikarttidt
konusunu ele alan rivayetin'4® isriiliyyat tiirlii mevkuflardan olabilecegine dikkat
cekerken!¥, Enbiya Yildinm, onun isriiliyyat oldugunu séylemigtir.150

52- Mehmed Said Hatiboglu, -Hepsi Kureys'ten olan- On iki halifenin
idaresi stresince Isldmin aziz olacag'™ yoniindeki ifadelerin siyasi kargasalar
sonucunda ortaya ¢tkmis olabilecegini s6ylemistir. 152

53- Mehmed Said Hatiboglu, Israilogullarindan bir peygamber icin
giinesin bekletildigini ifade eden rivayetin'>® Kur'in kiltiriine ve astronomi
gerceklerine uymadigint belirtmistir. 15

140 Miislim, Hayz, 89.

141 Elbini, Daife, Cilt: 2, ss. 406-407.

12 Miislim, Kader, 31.

43 Muhammed el-Gazzali, Nebevi Siinnet, cev. Ali Ozek, Istanbul, 2007, ss. 208-209.
14 Miislim, Tevbe, 59.

145 Muhammed el-Gazzili, ss.43-44.

146 Miislim, Fiten, 119.

147 Ylld.nim, Hadister ve Zibinlerdeki Sorular, ss. 263-264.

148 Buhdrd, Cenaiz, 68; Miislim, Fedail, 158.

149 Yildinm, "Hz. Misd'nn Oliim Melegini Tokatlamast -Bir Rivayetin Tahlili-", Cumburiyet
Universitest labiyat Fakiiltesi Dergisi, 2009, Cilt: 13, Sayx: 2, s. 25.

150 Yildimm, Hz. Masd'mn Olitm Melegini Tokatlamasi, ss. 36-37.

15t Miislim, Imire, 5-9.

152 Hatiboglu, Hilafetin Kureyslihigi Lslam'da 1k Siyasi Kavniiyetgilik, Ankara, 2005, s. 103.

153 Miislim, Cihad, 32.

154 Hatiboglu, "Biiyitk Alinﬂer‘Bﬁyﬁk Hatalar", Islamiyat Dergisi, Cilt: 2, Sayr: 1, 1999, s. 8.
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54- Hayri Kirbasoglu, Israilogullarindan bir grubun fareye déniistiigiinii
belirten rivayeti'5> mitolojik unsurlarin hadislesmesi olarak nitelendirmigtir.56

55- Hayri Kirbagoglu, "Kisra &Slmiigtir. Ondan sonra kisra yoktur.
Kayser helak olursa, ondan sonta da kayser yoktur" rivayetinin!®’ Hz.
Peygamber adina uyduruldugunu séylemigtir.158

56- Ali Osman Ates, Cehennem ehlinin cogunun kadinlar oldugunu
soyleyen trivayetin'® Hz. Peygamberin yaratilisina ve tebli§ metoduna ayki
oldugunu ifade etmigtir.160

57- Biinyamin Erul, "Eger Isrdilogullart olmasayd: yemek bozulmaz et
kokmazdi, Havva olmasayd: kadin cinsi hicbir zaman egine ihanet edip onu
aldatmazdi" rivayetinin!®! Hz. Peygambere aidiyetinin tartigilr olmaktan
kurtulamayacagini ifade ederken!62, Hayri Kirbasoglu onun, Yabudi kiiltiiriinden
gelen bir telakkinin, hadis haline sokulmus sekli oldugunu s6ylemistir.163

58- Allah'in cennetliklere "bundan sonra size asla kizmayacafim"
diyecegini ifade eden rivayet's* Kur'an ayetlerine!é muhalif gérildigi igin
elestirilmistir,166

59- Mirac'in niiblivvetten Once oldugunu belirten rivayet!6’ sarihler
tarafindan hatali gérilmugtiir, 168 '

60- Murdra b. Rabi' ve Hildl b. Umeyye'nin Bedir gazvesine katildigim
ifade eden rivayet!® tarihi verilere muhalif goriiliip hatal saylmugtir.170

155 Buhdr, Bed't'l-Halk, 15; Miislim, Ziihd, 61.
156 Kurbagoplu, Islam Diistincesinde Fadis Metodolojisi, s. 286.
157 Buhdd, Eymin, 3; Miislim, Fiten, 75.

158 Kurbasoplu, AMternatif Hadis Metodolgjisi, Ankara, 2002, s. 234; Ayrica bkz. Tbn Hacér, Ferp, Cilt:
6, s. 625.

159 Buhisd, Iman, 21; Miislim, Imin, 132,
160 Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargiarda Kadm, Istanbul, 2000, s. 234.
161 Buhéri, Enbiya, 1; Miislim, Rad4, 63.

162 Brul, Hadislerin Dili (Tt Hadis Belgesi Hemmcm'm S abifesi -Tertip, Terceme, Yornm-) Ankara, 2009,
s. 288.

163 Kucbasoplu, Alternatif Hadis Mefodolgfisi, s. 211.
164 Buhdr, Tevhid, 38.
165 Beyyine, 98/8; En’am, 6/82.

166 Ebil-Hasen Ali b, Halef b. Battdl, Serbu Sabib-i Bubari, Mektebetiv’r-Riisd, Riyad, 2003, Cilt:
10, ss. 516-517.

167 Buhari, Menakib, 24; Tevhid, 37; Miislim, Iman, 262.
168 Nevevi, Minhae, Cilt: 2, s. 209,
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Sonug

Yapilan elestirilerin dogruluk payinin bulunabilecegi gibi yanhs olma
ihtinmali de mevcuttur. Bunun degerlendirmesini yapmak bu ¢alismamin
amacinin disindadir. Fakat bu 6rnekler icmd fikrinin pratikte bir karsihginm
bulunmadifini ve ilmi bir gercekliginin olmadifimi gostermektedir. Zira
hadislerin sihhatinin sahsi kanaatlere dayandig1 g6z 6ntinde bulunduruldugunda,
herhangi bir miiellifin kendi kriterlerine gbre olusturdugu bir eserin butin
ummet tarafindan eksiksiz ve tamamen dogru kabul edildigini ifade etmek zor
goriinmektedir. Imam Bubiri'nin, Kab'in gériisii dedigi bir rivayetin Imam
Mislim tarafindan Hz. Peygambere ait olarak nakledilmesi ya da bu iki
imamdan birinin sika gbrdiigli muhaddisi diferinin muteber kabul etmemesi
bunun en giizel 6rnegidir. Sonu¢ olarak, ilmi calismalarda genellemelerden
kacindmas: gerektigini ve bize kadar ulasan bu tarz diigtincelerin giiniimiz
imkanlan dahilinde bilimsel olarak incelenmesinin dogru olacagim distiniiyoruz.

169 Buhari, Megazi, 10; Miislim, Tevbe, 53.

170 Ebifi Nasr Tictiddin Abdiilvehhib b. Al es-Stibki, Tabakatii's-$ifiryyeti'l-Kiithra, thk., Mahmad
Muhammed Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv., y.y., 1413, Cilt: 10, s. 105.
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HADISLERIN SIHHATININ TESPITINDE iCTIHAD PROBLEMI
Mehmet Emin CIFTCI

ETU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (ETUSBED), S.8,Nisan 2019, Sayfa: 4554

OZET

Mubhaddisler Hz. Peygamber’e isnad edilen rivayetlerin “sihhati” ile yogun bir
sekilde ilgilenmislerdir. Ancak alimler, hadislerin sahihini sakiminden
ayirirken, tamamen kendi kanaatlerine gore hareket etmisler ve bir sonuca
ulasmaya calismuslardir. Bundan dolay1 ayni ravi veya hadis hakkinda ¢ok farkl
goriisler ortaya ¢ikmistir. Bunun icindir ki, rivayetlerin makbial veya merdt
olduklarina iligskin verilen hiikiimlerin ictihadi oldugu, bir hadisginin herhangi
bir hadis hakkinda "sahih", "hasen" veya "zayif" demesinin, o konuda yoruma
kapali bir nass manasi tasimadig1, nihayetinde bunun kisisel karar1 yansittig
soylenebilir. Muhaddisin karar1 kendi bilgisine dayanmakta ve dolayisiyla,
sahsi, subjektif olmaktan kurtulamamaktadir. Bu realite de, tenkit sistemindeki
kriterlerin uygulanmasi noktasinda 6znellik sorununun goz ardi edilmemesi
gerektigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, sahih, ictihad, 6nyargi.

ICTIADISM PROBLEM OF THE DIAGNOSIS OF THE HEALTH OF
HADITHS

ABSTRACT

Traditionists Hz. They were very interested in the “health” of the narrations
attributed to the Prophet. However, the scholars, while separating the sahih
from the unreasonable, acted according to their own beliefs and tried to reach a
conclusion. Therefore, very different views have emerged about the same Ravi
or Hadith. For this reason, it can be said that the rulings of the narrations are
accepted or accepted, and that the saying of an ahadith about any Hadith is
"sahih", "Hasen" or "weak" does not mean a source which is closed to
interpretation and ultimately reflects the personal judgment. Muhaddin's
decision is based on his own knowledge and therefore can not be rid of being
personal, subjective. This reality also demonstrates that the problem of
subjectivity should not be ignored at the point of implementation of criteria in
the tenkit system.

Keywords: Hadith, sahih, ijtihad, prejudice.



46 | ETUSBED Hadislerin Sihhatinin Tespitinde ictihad Problemi

Giris

Hadis dinin ikinci temel kaynagidir. Bunun i¢in hadislerin Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) aidiyetinin tespiti 6nem arz etmektedir. Hadislerin Hz. Peygamber’e
aidiyetinin aslina uygun bir sekilde tespit edilebilmesi, muhaddisler basta
olmak iizere Islam alimlerinin cogunlugunun ilgilendigi bir konu olmustur. Bu
alimlerin amaci hadislerin sahihini sahih olmayanindan ayirmaktir. Fakat islam
alimleri arasinda sahih hadis tespit kriterlerinde bir ittifak olusmadigindan; bir
muhaddisin sahih kabul ettigi hadis icin bir baskas1 zayif diyebilmistir. Aym
hadis hakkinda farkli hiikiimlerin verilmis olmas1 hadislerin sihhat tespitinde
problemler meydana getirmistir.

Islam tarihinin ilk doneminden giintimiize degin hadisler konusunda
yapilan tartismalar1 arastirdigimizda, bu tartismalarin hadisin sihhat tespiti
sorunu etrafinda kiimelendigini gérmekteyiz. Bundan dolay1 hangi rivayetin
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ait oldugu, hangisinin olmadiginin tespiti i¢in arastirma
yapildiginda, aynmi hadis hakkinda farkli hiiktimlerin verilmis oldugunun
goriilmesi zihinlerde soru isaretlerinin olusmasmna mesnet teskil etmistir.
(Kesgin, 2011: 10) Ayn1 hadis hakkinda farkli hiikiimlerin verilmesine sebep
olan bircok etken vardir. Bunlardan bir tanesi de hadislerin sihhat tespitinde
ictihat meselesidir. Biz de bu makalede hadislerin tashihinde igtihat problemini
aragtiracagiz.

1. Sahih Hadislerin Tespitinin Ictihadi Olmas1

Hadisleri dinin temel kaynag: olarak kabul eden Miislimanlar hadislerin
sthhat tespiti icin biiytik gayret gostermis bunun icin de bazi kriterler
gelistirmislerdir. Ancak gelistirilen bu kriterler icin bir ittifaktan s6z etmek
miimkiin degildir. Bununla birlikte hadis ustliinde egemen olan sahih hadis
kriterleri, ravinin sika olmasi, senedin muttasil olmasi ve hadisin saz ve muallel
olmamasidir. (Ibnu's-Salah, 1986: 13.) Ancak bu sartlarin ravide ve hadiste
bulunup bulunmadigi hususunda hiikim verecek olan muhaddistir.
Dolayistyla burada muhaddisin igtihadi devreye girmektedir. Igtihadin oldugu
yerde de, farkl1 hiikiimlerin ortaya cikmasi kagimilmazdir. Ornegin, Miislim, ibn
Hiizeyme ve Ibn Hibban'in eserlerine almis olduklar1 ve “ 55 B s S Gl
<l (Mislim, Ibtida-i Halk 2789 tsz: IV, 2149; Ibn Hiizeyme, tsz: 111, 117; [bn
Hibban 1988: XIV, 30) diye baslayan hadis; “an Ebi Hureyrete an Resulillah”
diye rivayet edilmistir. Buhari ise, bu rivayetin hadis degil, Ka’bul-Ahbar'in
sozil oldugunu belirtmistir. (Bkz Buhari, tsz: I, 413) Bu ornekte goriildiigi gibi
bazi alimler bu rivayeti Hz. Peygamber’in sdzii olarak kabul etmisken bir baska
alim boyle kabul etmemistir. Bundan dolay1 hadisleri degerlendirmede bu
durumun goz 6ntine alinmasi 6nem arz etmektedir. (Coskun, 2014: 74-75).
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Baci (6. 474/1081), "et-Ta'dilve't-Tecrih" isimli eserinde, muhaddislerce
yapilan hadislerin sithhat tespiti calismasi yonteminin objektif olmadigimn

soylerken bu kanaatini soyle dile getirmistir: “Buhari, kendine gore sahih olan
hadisleri eserine aldi. Miislim ise o hadislerin sthhati hususunda Buhari ile aym
kanaate olmadigindan dolay1 onlar1 eserine almadi. Ayni sekilde Miuslim de
kendi kriterlerine gore sahih kabul ettigi hadisleri eserine aldi. Buhari, ise
hadislerin sihhati hususunda Mislim ile aynm1 kanaate olmadigindan dolay1
onlar1 eserine almadi. Bu da, hadisin sihhat tespit isinin ictihadi oldugunu
gosterir.” (Baci, 1986: I, 310) Ibnu’s-Salah da bu konuda Baci gibi goriis beyan
etmistir. (Nevevi, 1392: I, 15) Et-Tehanevi (6.1394/1974) ise bu konuda sunlar1
soyler: "Hadislerin sahih veya hasen olduklarina hiikmetmek, yine ravilerin sika
(gtvenilir) veya zayif olduklarina karar vermek, tamamen ictihadi bir istir,
herkesin kendine gore bir bakis agis1 vardir." (Tehanevi, 2001: XVIII, 8879;
Kirbasoglu, 1999: 127)

Kirbasoglu da, bu durumu soyle dile getirmistir: Bir hadisin sahih, hasen,
zayif veya uydurma olduguna karar vermek, tamamen o hiikkmii veren
mubhaddis, fakih, kelamci vs. alimin yaptig1 tetkik sonucunda ulastig1 sahsi
kanaate, yani ictihada baglidir. Igtihat pek cogunun zannettiginin aksine, sadece
fikth alanina miinhasir bir kavram degildir. Hadis alaninda herhangi bir
konunun hikmiint tespit edebilmek amaciyla girisilen ilmi cabalar da birer
ictihattir. Ozellikle raviler ve hadisler hakkinda ulemanin degerlendirmeleri,
kelimenin tam anlamiyla birer ictihattir. Ictihatlar ise kesinlik arz etmeyip,
sadece o i¢tihadin dogru oldugunu kabul edip, onu benimseyenler i¢in baglayici
olur. O igtihadin yanlis oldugunu diistinenleri baglamasi ise s6z konusu olamaz.
Bu ytizdendir ki Buhari'nin sahih hitkmtint verdigi bircok hadisi, Buhari'nin bu
ictihadii kabul etmeyen Hanefiler onlar1 delil olarak kullanmamuislardir.
(Kirbasoglu, 1999:127; Bagci, 2003: 561)

Suayb el-Arnavit da hadislerin sihhat tespit calismalarinin igtihadi
oldugunu soyle ifade etmistir: “Imam Buhari kendi kanaatine gore sahih kabul
ettigi hadisleri eserine almistir. fmam Miislim de kendine gore gelistirmis
oldugu kriterlere gore sahih kabul etmis oldugu hadisleri eserine almistir. Fakat
biittiin hadis alimleri, Buhari'nin eserine aldig1 hadislerin hepsinin sahih
oldugunu onaylamis midir? Hayir. Bununla birlikte bir insan yemin ederek "
Buhari'de bulunan hadislerin tamami sahihtir" dese, esi bos olmaz. Durum
gercekten de boyle midir? Elbette boyledir. Ciinkii Imam Buhari'ye gore
eserindeki biitin hadisler sahihtir. Yani kanaatine gore sahihtir. Kisi bir
anlamda Buhari'nin kabuliinii kendisine dayanak almakta ve ona giivenmekte,
kendisi de boyle diistinmektedir. Ancak Imam Buhari'den sonra gelen bazi
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hadis imamlar1 Buhari'de ve Miislim'de bulunan bazi hadisleri incelemisler ve
bunlar1 tenkit etmislerdir.” (Ozcan, 2014: 224-226)

Ulkemizde ise hadisin sihhatinin tespiti konusunun siibjektif oldugunu ilk
dile getiren alimlerin basinda Mehmed Said Hatiboglu gelmektedir. Onun bu
konudaki gortisleri soyledir: Bir hadise sahih, hasen... sifatin1 verdirecek olan
ana unsur ravidir ve ravinin adil, zabit... olup olmadigin sdyleyebilecek olan da
muhaddistir. Muhaddisin karari ise kendi bilgisine dayanmakta ve dolayisiyla,
sahsi, subjektif olmaktan kurtulamamaktadir. Yani mesele, sahsi ictihat
meselesidir ve ictihatlarda birlik saglamak ¢ok defa miimkiin olmadigina gore,
hadislerin degerlendirilmesinde ihtilafin vukuu kagmilmazdir. (Ozcan, 2014: 24-
226)

Hiiseyin Akgiin yaptig1 calismada bu konuda sunlar1 ifade etmistir: “Ibnu’l-
Kattan cerh ve ta’dilde, hadis otoritelerinin dediklerini dikkate almakla birlikte,
taklide karsidir. O, degisik gortisleri degerlendirerek ravi hakkinda bir kanaate
ulasmaktadir. Ona gore bir ravi veya hadis hakkinda hiikiim vermek bir
ictihattir. Bundan dolay1 biitiin hadisler, sahihayn’da yer alsin veya almasin
ayn1 tenkid metotlarma tabidir. (Akgtin, 2004: 75) Dolayisiyla, her muhaddisin
kendi kriterlerine gore hadisleri tespit ve degerlendirme stizgecinden gecirmesi
ve buna bagli olarak verilen hiikiimlerin farkli olmasina karsin, “ictihat, ictihad1
nakzetmez” kurali geregince hicbir yontemin digerini dislamasi veya usttinliik
iddiasinda bulunmasi soz konusu olmayacaktir. Bu farklilik, esas itibariyla
hadislerin anlasilmaszyla ilgili bir husustur. (Aydin, 2008: 42-44, 54, 150) Bunun
icindir ki, rivayetlerin makbtl veya merdat olduklari hususunda verilen
hiiktimler ictihadidir. Bir hadisg¢inin herhangi bir hadis i¢in "sahih", "hasen" veya
"zayif' demesi, onun kisisel karar1 oldugu sdylenebilir. (Bkz. Tirmizi, 1975) Bu
durum, tenkit sistemindeki kriterlerin uygulanmasi noktasinda 6znellik
sorununun goz ardi edilmemesi gerektigini ortaya koymaktadir. (Aydin, 2008:
42-54, ;152-153)

2. Hadislerin Sihhatinin Tespitinin Ictihadi Oldugunu dair 6rnekler

Asagida verecegimiz oOrnekler hadislerin sihhat tespitinde igtihadilik
problemini daha agik bir sekilde ortaya koyacagi kanaatindeyiz. Verecegimizi
ilk ornek Hz. Ali i¢in giinesin geri dondurtilmesi rivayetidir. “Hz. Ali'nin ikindi
namazin vaktinde kilamamasindan dolay1 Hz. Peygamber’in duasiyla giinesin
geri donmesi" rivayetini Tahavi, Kadi Iyad ve baskalar1 sahih olarak
degerlendirmisken, (ibnu'l—Cevzi, 1966: 1, 357, Tahavi, 1415: III, 92-104;
fbnTeymiyye, 1986: VIII, 165) ibnu'l-Cevzi, IbnTeymiyye, ibn Kesir daha baska
bazi muhaddisler ise mevzii olduguna kail olmustur. (IbnTeymiyye, 1986: VIII,
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165), Zehebi (Tahavi, 1415: 111, 92) Bu hadis hakkinda bu kadar farkli gortislerin

olmasi hiikmiin ictihadi oldugunu ortaya koymaktadir. Bu durum aym
zamanda sahih hadis probleminin ne kadar biiyiik olduguna da bir delilidir.
Bir baska ¢rmek de su hadistir: Abdu’l-A’la bin Vasil el-Kafi >Sabit b.
Muhammed >Haris b. Numan el-Leys> Enes b. Malik: Rasulullah (s.a.s.) sdyle
dua etmisti: "Allah'im, beni miskin olarak yasat, miskin olarak ruhumu kabzet,

kiyamet giinti de miskinlerle birlikte hasret." Hz. Aise (r.a.) bunun sebebini
sorunca Hz. Peygamber: "Ciinkii onlar cennete, zenginlerden kirk bahar 6nce
girecekler. Ey Aise! Fakirleri sev ve onlara yakin dur ki Kiyamet gtinti Allah da
sana yaklassimn" demistir. Tirmizi bu hadis i¢in garip demistir. (Tirmizi, 34 Ziihd,
37,1975: 1V, 577) Tirmizi ve Ibn Mace’nin Kitabu’z-Ziihd béliimlerinde yer alan
bu hadisi Hikim de Miistedrek’inde nakletmistir. (ibn Mace, 37 Ziihd, 7, tsz: 11,
1381; Hakim, 1990: 1V, 358)

Tirmizi, Ibn Mace ve Hakim'in nakletmis oldugu bu hadisin sthhati
hakkindaki kanaatler soyledir: Tirmizi garib, (Tirmizi, Ziihd, 37, 1975: 1V, 577)
Hakim sahih, (Hakim, 1990: IV, 358) ibnu’l-Cevzi mevzu, (ibnu’l-CeVZi, 1966:
111, 141-142) ibnTeymiyye zayif, (1bn Teymiyye, 1995, XVIII, 326, XVIII, 326;
Kesgin, 2011: 82-85) ibn Hacer zayif, (ibn Hacer, 1996: X1, 274; Acltni, 2000: I,
205) Sehavi zayif, Fetteni mevzu, (Fetteni, 1343: 59) Ali el-Miitteki sahih ( el-
Hindi, 1981: VI, 489) ve Elbani sahih (1bnMéce, ,Ziihd', 7, tsz: 11, 1381; Hakim,
1990: 1V, 358) oldugunu soylemistir.

Diger bir ornek halifelerin siralamasi ile ilgili rivayettir. Hakim'in,
Mistedrek’inde yer alan bu rivayette gore: Hz. Peygamber mescidi bina ederken
once Eb( Bekir bir tag getirip koymus, ardindan Omer bir tag koymus ardindan
da Osman bir tas koymustur. Daha sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmustur: ‘Bunlar benden sonra gelecek halifelerimdir.” Hakim bu rivayetin
Buhari ve Miislim’in sartlarina gore sahih oldugunu soylemistir. (Hakim, 1990:
III, 103) Bu rivayetin ravilerinden Hasrec b. Nubate hakkinda muhaddisler
farkli hiikimlerde bulunmuslardir. Hasrec b. Nubate icin Buhari leyse bi'l-
kaviy, (Buhari, 1396: I, 39)Nesai “leyse bi'l-kaviy”, (ibn Adiy, 1997: 111, 372) Ebt
Davud “sika” ve Ibn Adiy “ la be’se bih” demistir. (Zehebi, 1963: 11, 131; Ibn
Hacer, 1326: 11, 378) Ayrica Hz. Peygamber’in kendisinden sonra Hz. Ebt Bekir,
Hz. Omer ve Hz. Osman’1 halife olarak isaret ettigini belirten rivayetler, “Hz.
Peygamber baska herhangi bir halef birakmamistir” (Ahmed b. Hanbel, 2001: I, 415;
Miislim, Imare 1823, tsz: 111, 1455; Ebti Davud,19 Harac 8, tsz: 111, 133; Tirmizi,
Fiten 48; 1975: 1V, 502; Zehebi, 1993: X, 141) rivayetine aykir1 bulunularak
reddedilmistir. (Buhari, 1396: 1, 39).
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Burada da gortildiigi gibi ravi hakkinda birbirine zit farkli kanaatler s6z
konusudur. Bu durum bash basina biiytik bir problemdir. Ayrica Hakim, bu
hadisi Buhari'nin sartlarina gore sahih bir rivayet olarak nitelendirirken Buhari
bu hadisi sahih kabul etmemistir. Kitabu’d-Duafd es-Sagir adl1 eserinde Hasrec b.
Nubate hakkinda bilgi verirken Buhdri, onun tarafindan rivayet
edilen,”Ebilbekir, Omer ve Osman benden sonra gelecek halifelerimdir' (Buhari, 1396:
I, 39; ibn Adiy,1997: 1II, 372) hadisini, sahih olmayan bir rivayet olarak
degerlendirmis, bunun sebebi olarak da Hz. Omer ve Hz. Ali tarafindan ifade
edilen, “Hz. Peygamber, kendinden sonra hicbir halife birakmamistir”
rivayetini delil gostermistir. (Buhari, 1396: 1, 39; ibn Adiy, 1997: 111, 372-373; ibn
Hacer, 1326: 11, 378)

Baska bir 6rnek ise soyledir: Ibn Mace, Beyhaki ve Taberani'nin nakletmis
oldugu, “Bir kavmin 6nden geleni size geldiginde ona hiirmet ve ikram ediniz”
(ibn Mace, 33 Edeb 19, tsz: 11, 1223; Taberani, 1994: 11, 304; Beyhaki, 2003: VIII,
291) hadisi i¢in, Hakim en-Neysabiri sahih, (Hakim, 1990: 1V, 324) Ebtt Nuaym
garib, (Eba Nuaym, 1974: VI, 205) [bnu’l-Cevzi mevzu hiikmiinii vermistir.
(1bnu’lCeVZi, 1966: 11, 162).

Yine Eba Davud, Tirmizi ve Ibn Mace'nin nakletmis oldugu “Ug seyin
ciddisi de ciddi, sakas1 da ciddidir. Bunlar, evlenme, bosanma ve ric’i talak (veya
kole azadidir)” (1bn Mace, 3 Talak 13, tsz: I, 658; Ebti Davud,13 Talak 10, tsz: 11,
258; Tirmizi, 11 Talak 9, 1975: 11, 481; Darekutni, 2004: IV, 379) hadisi i¢in, Tirmizi
hasen-garib, (Tirmizi, 11 Talak 9, 1975: 1I, 481) Hakim sahih, (Hakim, 1990: II,
216) Elbani hasen (Ebti Davud,13 Taldk 10, tsz: II, 258) hiikmiinti vermistir.

Yukaridaki 6rneklerde de gortilduigii gibi alimler hadisleri kendi kriterlerine
gore degerlendirmislerdir. Sahih-hasen-zayif-uydurma gibi degisik hiiktimler
verebilmislerdir. Onlar hadisler hakkinda dogru hiikiimler vermis olduklar1
gibi, yanlis hiikiimler de vermis olabilirler. Onlarin vermis olduklar:
hiiktimlerin en dogru hukim oldugunu distiniip, bize dusen onlara tabi
olmaktir diyerek o doénemi kusursuz gorup kutsiyet atfetmek dogru olmasa
gerektir. Bazi alimlerin sahih kabul ettikleri hadisleri, daha sonra gelen
muhaddisler zayif, hatta uydurma hiitkmiinii verebilirler. Bunun aksi de ayni
dl¢tide mumkiindur. Ctinkii bu tamamuyla ictihadi bir faaliyettir. (Bagc1, 2003:
562) Zaten herhangi bir muhaddisin topladig1 hadislerin herkesce kabulii
zorunlu olsaydi, yazilan ilk eserden sonra artik hicbir muhaddisin yeni eser
tasnif etmesine gerek kalmazdi. Boyle olmayip da her ytizyillda her bir
muhaddisin kendi hadis koleksiyonunu olusturmasi da, onlarin kendilerinden
onceki muhaddislerin ¢alismalarin1 ve eserlerini mutlak otorite olarak
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gormediklerini ve her birinin kendi ictihad1 dogrultusunda hareket ettiklerini
gosterir.

Hadis Islam’in ikinci temel kaynagi olmast sebebiyle Hz. Peygamber’e
aidiyetinin dogru bir sekilde tespiti ve bu konudaki mevcut problemlerin
¢oztilmiis olmasi gerekir. Ancak tarihi stireg icerisinde hadislerin sihhat tespiti
tamamen ¢oziilememis ve bu durum bir problem olarak giintimiize kadar
gelinmistir.

Sonug¢

Hig stiphesiz rivayetlerin Miislimanlar nezdinde bilgi kaynagi olarak kabul
edilebilmesi, onlarin Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespiti ile miimkiin olacaktur.
Rivayetlerin Hz. Peygamber’e ait olup olmadigi hususunda yapilan
arastirmada, ayn1 hadis hakkinda farkli hiikiimlerin verilmis olmasi zihinlerde
soru isaretleri olusturmakta, rivayetlerin sithhat degeri tartismaya agilmaktadir.

Mubhaddisler, hadislerin sahihini sakiminden ayirirken, tamamen kendi
kriterlerine gore hareket etmisler ve kendilerince saglam gortinen hadisleri delil
olarak kullanmuslar, her biri yazdiklar1 eserlerde bu tiir hadisleri toplamaya
calismislardir. Zaten herhangi bir muhaddisin topladig1 hadislerin herkesce
kabulii zorunlu olmus olsaydi, yazilan ilk eserden sonra artik hicbir muhaddisin
yeni eser tasnif etmemis olmasi gerekirdi.

Hadislerin sahih veya hasen olduklarina hitkmetmek, yine ravilerin sika
(glivenilir) veya zayif olduklarma karar vermek, tamamen ictihadi bir istir,
herkesin kendine gore bir bakis agis1 vardir. Tenkitler yerinde de olabilir, yanlis
da olabilir, sonug itibariyle bu ictihadi bir meseledir. Muhaddisin karar1 kendi
bilgisine dayanmakta ve dolayisiyla, sahsi, subjektif olmaktan
kurtulamamaktadir.

Bu nedenle hakkinda farkl hiiktimlerin verilmis oldugu hadisler 6nyargisiz
olarak yeniden tenkid edilmesi durumunda daha saglikli sonuclarin ortaya
cikacagl kanaatindeyiz. Yeni tenkid calismalarmin yapilmast noktasinda
oznellik sorununun goz ardi edilmemesi gerekmektedir. Bunun da
gerceklesebilmesi i¢in hadislerin bir heyet tarafindan hadis ile ilgili (sened ve
metinle ilgili) veriler toplanarak degerlendirilmesi durumunda problemin
coziilecegi kanaatindeyiz.
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Hz. PEYGAMBER'IN ORNEKLIGININ GUNUMUZDEKI ONEMI
(Tesebbiih/Taldlit ile [ictidé/ Teessi/Ittiba Kavramlan Baglaminda)

H. Musa BAGCI’

Hz. Peygamber'i “6rnek bir model™ olarak ¢agmn idrakine sunmalk, Islam
diinyasmm bugiin icinde bulundugu ortamda kac¢imilmaz hale gelmistir. Bu~
giin Hz. Peygamber'i “srnek model” (paradigma) olarak caga tasirken bize dii-
sen onun yaphklarmn aynisini yapmak degil, yaptiklanm bugitintin gartlar
icerisinde yeni bir balas acisiyla, yeni bir ruhla; aym hedeﬂeri, temsil ettigi
aym ilkeleri muhafaza etmek sartiyla yeniden yorumlamak’ar Hadis/stinnet'i
yagsamalk, Hz. Peygamber i caga tasimak ve onun gozettlgl ilkeleri aynen gozet-
mek suretiyle onu 6rnek almaltir. Clinkii biz bu ¢agda yasiyoruz, dolayisiyla
bu ¢ag: kendi acimizdan verimli ve yasamr hale getirmek i¢cin Hz. Peygamber'in
ornekliginden nasi itham alabiliriz ve ondan nasil yararlanabiliriz ? sorulan-
na cevap bulmak zorundayiz.

Hz. Peygamber dénemindeki toplumsal sartlardan farkh olarak M. XVIII.
yuzyidan itibaren egitim ve 6gretim, siyaset, iktisat, aile yapisi, sosyal hayat
gibi her alanda farkh tarihsel, toplumsal, kiiltiirel ve ilctisadi degisimler soz
konusudur. “Modern Cag” diye isimlendirilen bu dénem, degisimin yasandig:
3 asir gibi bir zaman dilimini kapsamaktadir. Bu zaman diliminde meydana
gelen gelismeler, 10-12 asirlik Islam diistincesindeki gelismelerden mahiyet
itibariyle oziinde son derece farkhdir. Dolayisiyla, degisimin ve déniisiimiin
yasandifi son 3 asirhk zaman dilimini ve icinde bulundugumuz ¢ag: hesa-
ba katmak ve problemlerimizi ¢6zmede hadis/stinnette bireysel ve toplumsal
~ alanda rehberlik edecek ilkeleri tespit etmek zaruridir. Islam kiiltiir tarihinde
hadis/siinneti (;agm idrakine sunacak ve onda rehberlik edecek ilkeleri tes-
pite calisan gal'ns ve ekollerin tarihi seyir 1gmde yol gosterecek dusuncelenm
gbrmeye gahsahm

Rur'an'm bircok yerinde bir diigtincenin, bir inancin her hangi bir deli-
e dayanmadan bilingsizce ve korii kortine taklit edilmesi tenkid edilmigtir.?
" Onun uygulayicis1 durumunda olan Hz. Peygamber de kendisinden isittik-
lerini baskalarina tebli etmeyi emrederken anlayarak ve kavrayarak teblig
etmelerini istemistir. Zeyd b. Sabit'in rivayetine gore Hz. Peygamber: “Benim
sozlerimi isitip de ezberleyip anladiktan sonra bagkasma aynen teblig eden-
" lerin Allah yliziinit agartsin. Nice anlayis sah1plen vardir ki anlayis giictine

*  Dog. Dr., Dicle Univers1tesi Ilahlyat Fakultesi Ogrettm Uyesi.
1 33, Ahzab. 21.
2 '17,Isra. 36 2. .Bakam. 169 ; 12, Yusuf, 81 ; 2, Bakara. 111.
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sahip degillerdir. Nice anlayis sahipleri, bunu kendilerinden daha giiclit an-
layig sahiplerine ta$1flar,"3 buyurmustur. Anlamaya ve kavramaya bu kadar
onem veren Hz. Peygamber, zaman zaman illet ve hikmetini sormadan, sebep-
lerini arastirmadan kendisinin yaptiim yapmaya c¢aliganlar, yani kendisini
bilincsizce taklit edenleri de uyarmistir. Bir keresinde namaz kildirirken ayalk-
kabilanim gikarip sol tarafina birakmmsti. Bunu goren sahabiler de aym seyi
yaparak ayakkabilarim ¢ilkarrmsti. Namaz bitince, Hz. Peygamber “Ni¢in ayak-
kabilarimizi ¢ikardimiz?” diye sormus, onlar da: “Sizin ¢ikardigimz gordiik,
onun i¢in ¢ikardik.” demisler. O zaman Hz. Peygamber: "Cebrail bana onlarda
pislik oldugunu haber verdi.™ diye bir aciklama yaparak, 6rnek aliman dav-
ramgin bilingli yapilmas: gerektigine dikkat celcmis, bilingsizce yapilan taklit
tiirti davramslardan salandumustir.

Islam diisiince geleneginin ilk ylizyillarinda tenkit zihniyeti ve bilimsel fa-
aliyetin zorunlu sarti olan metodik siiphe biitiin canlibgiyla varhgim goster-
mistir. 6zellikle bunlar, bazi sahabilerde kendisini hissettirmistir. Bu yiizden
sahabenin bir kismimin tutumu, raviden siiphelenme, baska bir deyisle bir-

. birlerinin rivayetlerine temkinle ve ihtiyatla yaklasma seklinde olmustur. Bu
nedenledir ki, sahabe déneminde hadis tenkidi acisindan son derece can-
I ve dinamik bir sorgulama siireci yasanmigtir. Bu dinamizmi temsil eden
yaklagim, Hz. Peygamber'in her bir davramgim 6rnek model almada sebep
've makasid yoniine dnem veren anlayistir. Bu yakla$1m1 benimseyenler Hz.
Peygamber bir davramsi hangi sebep ve maksatla yapmigsa, o maksat ve
niyetle yapmaya calismuslar, s6ziin ne anlama geldigini, kimden geldigini ;
s6ziin baglamimi, onu vehim ve hata ; eksik veya ziyade, yanlis duyma, yan-
hs anlama ve yorumlama, iyi belleyememe acisindan arastirmiglar ve bunun
yaninda Hz. Peygamber'in her yaptig1 isi stinnet kapsamina sokmamuglardir.
Bunlarnn basmnda Hz. Aise, Hz. Omer, Abdullah b. Mes'ud, Abdullah b. Ab-
bas gibi sahabiler gelir.

Bu dinamik ve canh sorgulama faaliyetinin yaminda Hz. Peygamber‘i ornek
almada lafizc: ve seldlci bir anlayist bemmseyenler de vardir. Bu yaklagmm
~ benimseyenler Hz. Peygamber'in her davramgim siinnet olarak algilamay: ve
her yaptigimi sebebine ve maksadina bakmaksizin harfiyen uygulamay ter-
cih etmiglerdir. Onlar Hz. Peygamber'i drnek almada alal ve tefekliir yerine,
sevgi boyutunu 6n plana ¢ikarmislardir. Bu goriisii benimseyenler Abdullah
b. Omer, Ebu Hureyre, Abdullah b. Amr b. el-As, Ebu Zer el-Gifari gibi saha-
bilerdir.®
3 Ebu Davud, 24, lim 10, (IV, 68} ; Tirmizi, 39, ilim 7, (V, 84) ; ibn Mace, Mukaddime 18, (I,
4 Slﬂvlakdim el-Muhakicale min [imi’l-Usid, (Thk: Ahmet el-Kuveyti), Daru’l-Kutubf'l- Eseriyye Ur-
din, 1989, s. 99 ; Ebu Davud, Hn: 650-651 ; ed-Dartmi, es-Sunen, I, 320 ; Ahmed b. Hanbel,
el-Musned, I, 20.

5 Bu konuda daha genis bilgt ic;in bkz: Blinyamin Erul, Sahabenin Sitnnet Anlayisi, TDV yay,
Ankara, 1999, s. 1563-275.
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Bu ikinci yaklasim benimseyen sahabilerin rivayet ettikleri pek cok hadis
ve Hz. Peygamber’in ornekligiyle ilgili bircok konu, fakih olan sahabiler tara-
findan tenkid edilerek diizeltilmistir. Nitekim, Hz. Aise’nin diizelttigi yanlislar
ve sahabeye yonelttigi elestiriler bir kitabin hacmini dolduracak boyuta ulas-
mustir. Abdulah b. Omer'in stinnet olarak kabul ettigi ve uygulamalkta titizlik
gosterdigi bazi uygulamalarini; Hz. Aige, stinnet olarak degil, Hz. Peygamber'in
o giinkii kosullarda yaptif1 en uygun davrams olarak nitelendirmektedir. Or-
negin, Ibn Omer, Hz. Peygamber'in Veda Hacal sirasinda Mekke yolu {izerin-
deki “Muhassab” mevkiinde konaklamasiu stinnet olarak telakki ederken,®
Hz. Aise bunun alsine o yerin Medine yoluna ¢ikarken toplanmaya daha elve-
- rigli oldugu icin orada konakladifi gériistiindedir.” ibn Omer, Hz. Peygamber'in
bir fiili yapmasindaki maksad: belirleme gibi bir endise tagimamakta, sirf Pey-
gamber yaptifindan ve ona olan muhabbetinden dolayr yapmaktadir. Aksine
Hz. Aige yapilan fiilin maksadin, yani ibadetle alakasinin olup olmadigim tes-
pit etmekte ve buna gére onun siinnet olup olmadifina karar vermektedir.

On yillik halifeligi boyunca dini naslan ve Hz. Peygamber’in stinnetini ken-
di ¢agimmin idrakine sunan, naslann altinda yatan hikmeti, manay1, ruhu ve
ilkeleri uygulamaya sokan Halife Omer, Hz. Peygamber'i taklit ve tesebbithten
uzals, gercek anlamda ornek model olarak anlamis ve yasadigi donemde etra-
fina bu anlays: telkin etmeye calistmstir. Halife Omer zengin Irak topraklanm
fethettiginde arkadaslan, Hz. Peygamber'in Hayber konusundaki tutumunu
hatirlatarak arazinin cihad etmis gazilere verilmesini talep ettikleri zaman, o,
bir asker ve toprak aristokrasisi, bir derebeylik meydana gelecegi icin buna
izin vermemistir. Hz. Omer bu sekilde davranmakla hem Kur'an'in mesaji-
mn ruhunu hem de Peygamberin stinnetini uygulamaya koymustur. Yine Hz.
Omer, miiellefe-i kulub konusunda Hz. Peyamber'in siinnetine harfiyen uy-
mak yerine, Kur'an'in ruhuna riayeti tercih etmistir. ‘

Netice itibariyle sahabe déneminde canli ve dinamilk bir tenlkid zihniyetinin
haldm oldugunu ‘séyleyebiliriz. Hadisleri anlamada lafizc ve siinneti uygula-
mada sekilci yaklasim da bir damar olarak sahabe asninda hayatiyetini devam
ettirmistir. Bu iki temel yaklasim daha sonra ortaya cikacak olan Ehli Hadis
ve Ehli Re'y'in usul ve ydntemlerine temel tegkil edecektir.®

Sahabe donemindeki bu tenkit zihniyeti, daha sonra imamlar devrinde
de kendini gésterecektir. Bu dénem, Islam kiiltiir tarihinde ilmi disiplinlerin
olustugu, ilim ve kiiltiir a¢gsismdan son derece dinamilk ve canli bir siireci

6  Muslim, 4 Saldt 47 Hn: 249 (1, 360); 15 Hac 58 Hn: 338, 341 {lI, 951); Ebf Davud, Mendsik 86
Hn: 2012,13 (II, 210); Et-Tirmizi, 7 Hac 81 Hn: 921 (111, 263); Ibn Mace 25 Menasik 81 Hn: 3069
(I1; 1020). :

7  el-Buhari, 25 Hac 147 (Il, 196); Muslim, 15 Hac 58 Hn 339, 340 {II, 951); Eba Davud, Menasik
86 Hn: 2008 {11, 209); et-Tirmizi, 7 Hac 82 Hn: 923 (IIl, 264); Ibn Mace, 25 Menéstk 81 Hn: 3067 -
(I1,-1019).

8 Kadir Guurler, Ehl-i Ha_dts’in Diigiince Yapist, Corum, 2007, s. 108.
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1germektedu' Bu donemm en bariz 6zelligi sahabe dénemindeki farkh iki yak-
lasumn bir- devarm olarak iki farkli bakig a¢isimin ortaya cikmasidir. Bunlar-
" dan ilki; kafi derecede ger'i kuvveti haiz hadislerin bulunmadigi sahalarda,

ser1i istidlal yollariyla hiikitm koyan ve Irak fukahasmin temsilcileri olan Ehl-i

Re'y'dir. Difer balus agsi ise seri biittin meselelerde muhakkak bi1j hadise
‘dayamlmasi ggrektigim' ileri sitren ve Medine'de temerkiiz etinis bulunan Ehl-i
Hadis cephesidir.® Ehl-i Hadis'in en belirgin 6zelligi, hadisleri miimkiin oldu-
gu kadar yoruma tabi tutmadan ve kiyasa bagvurmadan uygulamak, akli-ede- -
bi ilimlerden ziyade nakli ilimlerle ilgilenmektir. Bundan dolay1r Ehl-i Hadis,
cesitli donemlerde sekilci tutumlan sebebiyle tenkide ugrammstir.' Onlarin
hadisin filkhindan ¢ok rivayetiyle ya da metninden ¢ok senediyle mesgul olan
alimlerin olusturdugu bir hareket oldugunu sodyleyebiliriz.}! Anlama yontemi
olarak illetleri arastirmalksizin naslarm zahirine tutunan, 2 re'y ile de az mil-
tarda lg:tlhatta bulunan kimselerdir.1?

Hemen belirtelim ki bu iki bakis a¢is1 arasinda Hz. Peygamber i 6rnek mo-
del almada ve hadis/siinneti anlama ve yorumlamada usul ve yontem ag1-
smdan belirgin farkhiliklar olsa bile bunun ¢olk keskin ve sinirlar belirlenmis
farkhliklar oldugunu soylemek miimkiin degildir. iki balig agisina sahip sahis
ve ekollerin tek tek hadisleri anlama ve yorumlamada mensubu bulundugu
ekoliin usul ve yontemlerine uygun olmayan tavir g'c';sterdikl_efi de vakidir.
ister Ehli Hadis, isterse Ehli Rey bakis agisina sahip olsun Hz. Peygamber'i
ornek alma ve hadis/stinneti anlama ve yorumlamada tarihsel siirecte iki
farkl balkis acisimn ortaya ¢ikmig oldugudur. Bunlardan biri nassin zahirine
tutunan ve hadisi lafzi olarak siinneti sekli anlamda anlayan ve yorumlayan
ioakls agisidir. Digeri de nassin alinda yatan niyet ve maksadi tespit edip, Hz
Peygamber hangi sebep ve maksatla yapmissa, o sebep ve maksatla yapmay
6nceleyen balag acisidur. Simdi bu ild bakis agisimin genel karaltterini 6rnekler
vererek aciklamaya cahisahm.

Bazi alimler Hadis/siinneti anlama ve yorumlamada nassin zahirine dnem
. vererek lafizci-sekilei bir zihniyete sahip olup Hz. Peygamber'in s6z ve fiillerini
ihtiva eden hadise kkars: derin bir teslimiyet duygusuyla hareket etmislerdir.
Omegin, Ahmed b. Hanbel (241/855)'e gore stinnetin cergeve ve muhtevasi
olduke¢a genistir. Ona gore Hz. Peygamber ve sahabeden gelen her gey siin-
nettir. Miitevatir, meshur, sahih, ahad haberler stinnet dairesinde yer aldig:
gibi. sahabe kavilleri, mursel ve zayif hadisler de siinnet kapsammdadir.**
Buna paralel olarak da Hadisgiler hadis/stinneti, “ser’i bir hiikme dayansmn

9 M Sait Hatipoglu, [slami Terdcid Zihniyeti, s. 54 ; Kadir Girler, age, s. 92-93.

10 Abdullah Aydinhi, Ehl-i Hadis mad. DIA. X, 507, Ist, 1994.

11 Gaurler, age, s. 118-119.

12 Gérmez, Metodoloji Soruny, s. 57. Krs. Schacht, Islam Hulauna Giris, s. 72. Kadir Giirler,age,
s. 123, .

13 Giisler, age s. 123.

14 Gormmez, age, s. 65 (Tbn Bedran, el'Medhal ﬂa Mezhebil-imam Ahmed, s. 88.)
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veya dayanmasin, Hz. Peygamber'in biitiin sozleri, fiilleri, takrirleri, onun ya-
~ ratihg1, ahlala ve sireti ile ilgili biitiin bilgilerdir,”* seklinde tanumlamslardir.
Bu, Hz. Peygamber'den gelen biitiin rivayetlerin stinnet telakki edilmesi gibi
bir sonucu dogurmaktadir. Aksine Ebu Hanife ve onun ekoliine mensup bazi
alimler ise hadis lafizlarimi zahire gore degil, altinda yatan mana ve ilkeyi esas
alarak yorumlanus, boylece sekle talalip kalmamslardir. Onlar hadisin mana-
sim lafzm delaletinden cok, Sari'in niyet ve maksadinda arammslardir.’® Imam
Ebu Hanife (150/767) “Hz. Peygamber ve sahabe déneminin sartlan ile bizim
gartlarmmz aym degildir” diyerek hadisin anlasilmasi ve yoruinlanmasmda za-
manla ortaya ¢ikan gelismelerin dikkate alinmas1 gerektigini ima etmistir.!”

Hz. Peygamber'i 6rnek almada sekilci ve lafize1 anlayigla sebep ve maksadi
6ne ¢ikaran anlayisin farkum gosteren baz drneklerle konuyu somutlagtirma-
ya caligalim. ibn Subki, ibadetle alakasi oldugu sdylenen baz fiillerin cibilli
. olmakla, ser'i olmak arasinda yer aldigim ifade eder ve su 6rnegi verir: Namaz-
da ikinci ve doérdiimcii rekatlara kalkarken dogrudan kalkmayip biraz otur-
mak (yani, istir_ahat celsesi), kimilerine gore cibilli olmasi nedeniyle miistehab
degilken, kimilerine gore ise ser'idir. Kimilerine gore de sisman, aciz ve zayif
olanlar icin miistehabtir.’® {bn Dakik el-Iyd, istirahat celsesinin fmam es-Safii -
ve Ashabu’l-Hadis tarafindan siinnet olarak kabul edilmisken, imam Malik ve
Ebu Hanife tarafindan siinnet olarak kabul edilmedigini nakletmektedir. Imam
Malik ve Ebu Hanife'ye gore ise bunun nedeni Hz. Peygamber'in yaglihk nede-
niyle béyle yaptig1 ve dolayisiyla bunun siinnetle bir alakasimn olmadigidir.”®
Goriildiigii gibi Istirahat celsesinde Imam es-Safii (204/819) ve Ashabu'l-Ha-
dis, Hz. Peygamber'in onu sadece yapmis olmasim yeterli gortirken, Ebu Hani-
fe (150/767) ve Imam Malik (179/795), Hz. Peygamber'in o fiilin, hangi maksat
ve sebeple yaptigim tespite gahémakta ve ibadetle alakasi olmadig: icin siinnet
olarak kabul etmemektedir. O halde bir fiilin ibadet olup olmadigimm kriterdi,
onun yapilis gayesini ve sebebini tespit etmektir. Bunun i¢in de mevcut olan fi-
ilin ¢ok iyi tahlil edilerek o konuda yapilis maksadim gosteren Hz. Peygamber'e
ait bir s6z veya basgka herhangi bir karinenin bulunup bulunmadigimn arasti-
rlmasi gerekir. Ibadetle ilgili olduguna dair bir karine varsa onun baglayicihg
stz konusudur. Béyle bir karine mevcut degilse, o takdirde fiilin ibadetle ilgisi
olmayip, adet ve sartlarin geregi oldugu anlagilr.

15 Musatafa es-Sibai. es-Sunne ve Mekdanetuha fi't-Tersrii’l-Islami. Beyrut. 1978. s. 47 : Muham-
med Accac el-Hatip, es-Sunne kable't-Tedvin, Kahire, 1971, s. 15.

16 i.Hakk: Unal, Imam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 109-
114.

17 1.Hakk Unal, age, s. 117-122. ’

18 el-Askar, Efalu'r-Rasul, 1, 233. (ibn Subki, Kavaui, s. 115'den naklen).

19 Ibn Dakik el-lyd, fhicarmu'l-Ahleam, 1, 378 ibn Teymiyye, Mecmii'u Fetava, V, 207 : Malik ve Ebni
Hanife, bu gorasitnt Malik b. Huveyris'in : “Hz. Peygamber, (namazda) ayaga kalkmadan énce
secdeden basim kaldirdifinda otururdu.” seklindeki hadise dayandirmakta ve bu hadisi, Hz.
Peygamberin yashlik zaafiyetine diigtiigii gerekcesiyle dyle davrandxgma yormaktadirlar. ibn
Dakik el-Iyd, age, I, 375-378.
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" Yine stz konusu iki balas acisimin farkim gosteren bagka bir érmek zekatin
hangi mallardan verilecegi meselesiyle ilgilidir. Hz. Peygamber'in zekatin sade-
ce bugday, arpa, hurma ve kuru tizitmden alinmasin emrettigine dair bir ri-
vayete bakarak Abdullah ibn Omer, Muhammed b. Sirin, Sa'bi, ibn Ebi Leyla,

" Abdullah b. Mitbarek, Ahmed b. Hanbel vb. alimler zekatin sadece bu dort s1-

" miftan alinacag goriisiinii ileri sitrmiislerdir. S6z lkonusu alimler zekata konu
olan bu tarm triinlerini belirlerken hadisin zahirine bagh kalmslardir. Oy-
sald zekattan malksat, tireticilerin elde ettildleri tirlinlerin bir kasrmm fakirlere
dagitmalandir. Durum bu olunca, Hz. Peygamber'in bugday ve arpa tireticile-
rine zekati vacib kihp da, piring, nohut, mercimek, narenciye ve diger tanm-
sal.tiriin fireticilerini zekattan muaf tutmas disiintilemez. Hz. Peygamber'in
sadece bu dort tarimsal {iriinii zikretmesi ise, o zaman o bolgede bu tiriinlerin
baslica iiretim cesitlerini teskil ediyor olmasidir. Bu sebeple zekat1 sadece bu
dort siuf tarmmsal tirtine hasretmek, stinnete aykin bir tutum olur. Siinnete
uygun olan ise her tiirlii tarmmsal iiriinden zekatin abmmasidir ki Ebu Hanife
(150/767) ve Davud b. Ali ez-Zahiri (270/889) bu goriisii benimsemiglerdir.
Hatta Ebu Hanife ¢6] halkindan deve, koyun ve siir sahiplerinin ellerinde bu-
lunan ve vermeleri kolay olan “ekit” yani “yag1 ahmp kurutulmus siit (peynir,
kes, vb.})ten” vermelerine bile ruhsat vermistir.?® Malikki mezhebine mensup

" fbnu'l-Arabi (543/1148) de Ebu Hanife'nin goriigiinii desteklemistir. 2!

Burada son olarak mehirle ilgili 6rnegi gorelim. Mehir vermek, Kur'an'mn .
temel ilkelerinden birini teskil etmektedir.?? Fakat mehrin miktan ise adet ta-
rafindan tespit edilen geylerdendir, bu konuda herhangi bir stmirlama getiril-
memistir. Clinkii insanlarmn kadinlara gosterdikleri 1ht1mam yoreden yoreye,
zamandan zamana degisir. Onlara kars1 duyulan ragbet farkh olabilir. Insan-
lar cimrilik ve comertlikte de farkh olabilirler. Nasil ki egyaya bigilen fiyatlan
tahdit imkam yoksa, mehir icin de belli bir sinir getirmenin imkam yoltur.?
Fakat stinnet bu konuda imkanlar ol¢iisiinde ve cari olan adet muvacehesin-
de o giiniin sartlant da goz oninde bulundurulmak suretiyle asgari olanimu
tespit etmistir. Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamber'e verecegi mehir miktari-
m sorunca soyle buyurmustur: “Altin ¢elirdegi kadar bir agirhiktir,”** Bagka
bir adama: “demirden bir yiiziik de olsa bulmaya cahs,"* buyurmustur. Bu
konuda zikrettifimiz ayet ve hadisler mehrin miktanm tespitten ziyade énce-

likle verilmesini én gormektedir. imam es-Safii (61:204/819), mehir miktarm,
' Hez. Peygamber'in kadinlarina verdigi mehrin degerinde vermenin ve ziyadede

20 Yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yéntem, (Cev: Bunyamin Erul), s. 252.

21 Yusuf el-Kardavi, fslam Hukulunda Zekat, ist, 1984, s. I, 357-367 ; Siinneti Anlamada Yéntem,
s. 203-204 ; M. Hayri Kirbagoglu, Islam Diisitncesinde Siinnet, s. 97.

22 “Kadmlara mehirlerini géniil nzasiyla verin.” 4 Nisa 4, 20, 24; 2 Bakara 236.

23 $ah Veliyyullah Dehlevi, Huccetullghi'l-Baliga, 11, 233.

24 el-Buhéri, 67 Nikdh 49 (V1, 137); 80 Daavat 53 (VII; 163); Muslim 16 Nikdh 13 Hn: 79-81 (IL,

- 1042); et-Tirmizi 9 Nikah 10 Hn: 1094 (II1, 402).

25 el-Buhdri, 67 Nikah 14, 32, 35, 37 (VI, 122, 130, 131, 134); Muslim 16 Nikah 76 (II, 1040); Eba

Davud, Nikdh 30 Hn: 2109 (11, 236).
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bulunmamanimn miistehap olduguhnu ifade etmektedir.?® Imam Safii'nin bu yo-
rumu, onun hadisleri yorumlamada lafizci bir karaktere sahlp olmasmdan
kaynaklanmaktadir.

H. IV. ve V. Asirlardan itibaren yukanda ortaya koydugumuz iki bakig a¢i-
smmin kavramsal bazda sekillendigi ve tartismalarm bu kavramlar tizerinden
yiiriittddiigl gortilmektedir. Bu kavramlarin yaraticis: durumunda olan Filah
Usulii alimleri Hz. Peygamber'i 6rnek alma konusunda s6z konusu kavram-
lari mahiyetini, unsurlarim, delﬂleriylé birlikte aciklayarak bir istilah olaralk
fikih usulii literatiiriine sokmuslardir. Bu kavramlardan teessi (6rnek almak),
ittiba (izlemek, tabi olmak), iktida (rehber edinmek) Hz. Peygamber"'m dav-
rarmuglarim bilingli olarak érnek élmayl ifade etmektedir. Bu kavramlar daha
ziyade Hz. Peygamber'in fiillerinde makasidi 6n plana clkaranlar tarafindan
kullamlmalctadir. Tesebbuh (benzemek) ve taklit ise ona ait bir davrams: bi- .
lingsiz ve delilsiz olarak harfiyen yerine getirmek manasinda kullanilmstir.?
Bu kavramlar daha ziyade nassin zahirine tutunan ve hadis/stinneti literal ve
sekli anlayan sahis ve ekoller tarafindan benimsendigini séylemelk miimlciin-
diir. Simdi bu kavramlarnn mahiyetini kaynaklardan izlemeye ¢alisahm.

Mutezili usulciilerden Ebu Huseyin el-Basri (436/ 1044)'ye gore Hz.
Peygafnber‘in fillinin delil olma yo6ni bilinmeden tabi olmak ve onu tekrarla-
maya kallusmak dogru degildir. Ona gore teessi ya Hz. Peygamber'in yaptig1 ya
da terk ettigi fiillerde olur. O, teessi (Ornek alma)'yi sbyle tarif eder: Teessi: Hz.
Peygamber, fiilini hangi sebep ve maksatla yapmgsa o amag ve niyet dogrul-
tusunda yapmaktir. Aym sekilde o bir fiili hangi sebep ve amacgla terk etmigse
o amag¢ dogrultusunda terk etmelstir. Fiilde niyetler ve amaclar énemlidir ve
ona itibar edilmelidir. Hz. Peygamber vacib olan orucu tutar da biz nafile orug
tutarsak onu drnek almus (teessi) olmayiz. Keza o nalfile orug tutar da biz farz
olan orucu tutarsak yine onu ornek almus olmayiz. Fiilde 6zel bir amag: yoksa
ona itibar gerekmez. 28

Ittiba kavramma gelince, Hz. Peygamber'e ittiba (tabi olma) bazen sbzde,
bazen fillde ve bazen de terkte olur. Sbzde ittiba, vitcubuyet, mendubiyet ve
haramlik bakimindan sebebini de géz éniinde tutarak o fiilin gerektirdigi seye
yonelmektir, Fiilde ve terkte ittiba ise sekil ve maksad goz dnimnde bulundu-
rarak Hz. Peygamber'in fiillinin benzerini hangi sebep ve maksatla yapmigsa o

"sekilde vapmalktir.®

el-Gazali (505/1111) de bir fillden Hz. Peygamber'in kastinin ne oldugu
bilinmeden oérnekligin (teessi) gerceklesemeyecegini belirtmis ve séyle demis-

26 Imam es-Safii, el-Unm, V, 58.

27 Bu kavramlar konusunda detayh bir arastirma {gin bkz: Al Celik, Sitnnete Ittiba Konusunda
Farldy Egilimler, Islami Aragtirmalar, c.13, Say: 1, 2000, s. 75-92.

28 Ebu'l-Huseyin el-Basri, el-Mu'temed, 1, 343.

29 Ebu Huseyin el-Basri, el-Mu'temed, 1, 344-345.
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' tir: “Allah Rasuliinde sizin i¢in uyulacak giizel bir model vardir” ayeti Hz.
Peygamber'e tlymada (teessi) bir huccettir. Ciinkit Hz. Peygamber'i model

alma (teessi) onun yaptig fiili, aynen yaptifi tizere gerceklestirmektir. Onun
vacip Veyamiibah olarak yaptifi geyi biz mendup olarak yaparsak ona uymus
olmayiz. Keza onun mendub olmasim amacladig fiili biz vacip olarak yapar-
sak teessi'ye aylurnt hareket etmis oluruz. Bu nedenle Hz. Peygamber'in kastt
bitinmeden bir fiilin érmek alinmast dogru degildir. Onun kasti da ancak ya
kendi sozleriyleyada bir karineyle bilinebilir. Sonra deriz ki Hz. Peygamber'in
fiilleri vacibve mendup olarak ayrildiginda, onun butun fiilierini vucuba ham-
ledenler onu omek almis (teessi] olmazlar. Yine onun butun fiillerini mendup
sayanlar da onu omek almis olmazlar. Belki Hz. Peygamber bilinmeyen bir
gey yapiyordu. Bu sebeple fiilin hangi maksatla yapldigim bilmeksizin o fiili
igleyen kisi, Hz. Peygamber'i omek almig olmaz."°

el-Gazali Hz. Peygamber'i omek almak (teessi) ile ona benzemeyi (teseb-
buh) birbirinden ayirmig, ona benzemeyi, kendisine gosterilen say# ve tazimi
ifade ettigini soyleyenlere: "Peygambere benzemek (tegebbiih)onu tazim etmek
degildir," demig ve bunu sbéyle bir érnekle aciklamstir: Bir krala say# gos-
termek, onun emir ve yasaklarina boyun egmektir. Y oksa o bagdas kurarak
oturdugu icin bagdas kurmalk, o sedire oturdugu icin sedirde oturmak sayg:
degildir. Hz. Peygamber, bir geyi adak olarak adadigi zaman, onun adak ada-
dig1 gibi bizim de adamamz ona sayg: degildir. Yine o bosanma, alim-satim,
vb. islemlerde onabenzemeye (tegebbiih)calismak tazim degildir.”*! O, Menhul-
adh eserinde Peygambere benzemenin (tesebbuh) slinnet oldugu anlayism
elestirir ve goyle der: “Hz. Peygamber'in yeme, i¢me, ayalkta durma, oturma,
bir yere dayanarak oturmave uzanma gibi mutad olan fiillerinin hepsi i¢in bir
hiikiim soz konusu degildir.,Baz hadisciler butun fiillerinde Hz. Peygamber'e
benzemenin siinnet oldugunu zannetmislerdir I bu yanhstir.”? el-Gazali'nin
burada elestirdigi benzeme (tegebbiih)veyataklit, ahlak ve fazilet balkimindan
onun gibi olmayacalismak degildir. Sekil ve suret bakimmdan benzemeyeca-
hsmaktir. Onun yediklerini, yedigi gibi yemek tegebbiih ve talklittir. Ancak he-
lal bir geyi onun belirledigi edep kurallan icin deisrafaka¢madan vetika basa
doymadan yemek, ona tabi olmaktir. Onun kendi 6rf ve cografyasina uygun
olarak giydiklerinin aymisimu giymek, ona benzemek (tegebbiih) ve onu taklit
etmelctir. Ancak gosterigveisrafa kagmadan, edep yerlerini érterek giyinmek
onatabi olmak ve onu omek almaktir.*

d-Amidf (631/1233)'ye goreteessi (omekalmak) hem fiildeolur hem de 6r-
nek alinan kisinin fiilini terkte olur. Buna goredavrams olarak bir kisiyi omek

30 el-Gazali, el-Mustasfa, II, 217.

31 el-Gazal, a.g..e. II, 218.

32 el-Gazdll, el-Meniltilmin Ta'likati'l-Usil (ThkMuhammed Hasen Heytu), Darul-Fikr, Beyrut,
1998, s. 312.

33 Mehmet Gérmez. Siinnet ve Hadisin Anlasimasinda Metodoloji Sorunu, S. 283.
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almak (teessi) demek "onun davramsimin benzerini, hangi sebep ve maksatla
yaprussa 0 sebep ve maksatla yapmaktir.” Bu tanimda {i¢ unsur teessi'nin
olmazsa olmaz sartidir. [lki, omek al an kisinin davrarmsi ile omek atinan kisi-
nin davrams sekil olarak benzer olmazsateessi gerceklesmis olmaz. fkincisi,
omek alan da érnek alinan dayaptiklan davranista niyet ve maksatlar ortak
olmalidir. Yani omek alinan kisi bir fiili hangi niyet ve maksatla yapmissa, 6r-
nek alan da o niyet ve maksatla yapmahdir. Aksi halde sekilde birlik olsa bile
niyet ve maksat farkl oldugu icin teessi gerceklesmez. Uciinciisii, érnekligin,
omek almamnn fiili sebebiyle olmas: gerelir. Cilinkii sekil ve vasifia iki sahsin
filli aymt olsa bile, srnek alammn fiili drnek alinandan dolayr olmazsa, birinin
digerini omek almasmdan bahsedilemez. Ornegin, Ogle namazinda cemaatin
bir araya gelmesi, Allahin emrine uyarak ramazan orucunu birlikte tutmak
gibi.®* el-Amidi'ye gore bir fiilin terkinde teessi ise omek alan kiginin, ornelt
aldig sahsin bir davrams: hangi sebep ve maksatla terk etmisse, 0 sebep ve
maksatla o davrams terk etmesidir.?

d-Amidi'ye goreittiba, bazen sozde ol ur, bazen defiildeve terkte olur. Soze
ittiba, sbziin gerektirdigi maksada uygun olarak ona imtisal etmektir. Fiilde
ittibaise teessi'nin aymsidir.?®

fbnTeymiyye siinnetin anlasiimasi ve Hz. Peygamber'e ittiba (teessi) ko-
nusunda fiilin seklinin degil, niyet ve maksadin hedeflenmesi gerektigini soy-
lemektedir. O kastm ve niyetin amelin kalbi oldugunu belirtmektedir. 1bn
Teymiyye, Hz. Peygamber'in siinnetine uymayi, onun her yaptigini yapma sek-
linde degil, amacladigim: yapmak geldinde anlamaktadir.”” Hz. Peygamber'in
yaptigi davrams: hangi sebepten ve maksattan dolay: yaptig: bilindigi zaman,
onauyma imkanmina kavusulmus olur. Onun davranmisimun malksad bilinmedi-
gi takdirde ise alimler arasmda farkli yaklasumlar ortaya gikmustir. Bir kisum
alimler érnegin, Hz. Peygamber'in seferde konakladigi bir yerde konaklama-
nin ~ibn Omer'in yaptig: gibi- miistehab oldugunu séylemislerdir. Onlar "Hz.
Peygamber'in bir fiili yapmis olmasi giizeldir ve biz de ona benzemek {teseb-
buh) kastiyla yapiyoruz” demiglerdir. ibn Teymiyyenin de katildig: baska bir
grup alim ise Hz. Peygamber'in bir fiiline ittiba, ancak onun yaptig: niyet ve
maksatla yapildig: takdirde miistehab oldugunu ve onun kastetmedigi bir
davramsi yapmanin mesru olmadifim belirtmistir. Bundan dolayr Muhacir ve
Ensarm ¢ogu Abdullah b. Omerin uygulamasim tasvip etmemislerdir. * ihn
Teymiyye, bn Omer'in stinnet anlayisini Peygambereittiba kapsamina almaz
ve ibn Omerin aksine Hz. Omer'in stinnet anlayisina érnekler verir. ¥ Buna

34  d-Amidi. el-fhicam fi Usuli'l-Ahkam, |, 172.

35 el-Amidi, age, |. 172.

36 d-Amidi.age. |. 172.

37 ibn Teymiyye Mecmii'u Fetava, 11, 385: V. 429.

38 ibn Teymiyye, age.V. 178.

39 Ibn Teymiyye Mecmii'u Fetdua, |. 78 : Minhéacu's-Sunne. |. 481,
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omek olarak Hz. Peygamber'in kan aldirma (hacamat) emrini vermektedir.
Ona gore, Hz. Peygamber'in bu emri, mutlak olmayip, yagadigi dénemdeki
Hicaz halluna yéneliktir; zira kan aldirmamn, soguk bolgelerden ziyade sicak
bélgelerdeki insanl ar i¢in faydasi vardir. Kezao, sik sik ibn Omer'in & sine Hz.
Omer'in stinneti anlayg tarzina drnekler verir.*

Goruglerini serdettigimiz Filah Usulu alimleri yaptiklan bu degerlendir-
melerde gergek anlamda Hz. Peygamber'i ornek almamn temel ilkelerini ve
dleiitlerini ortaya koymuslardir. Onlara gore teessi, iktida veittiba kavram-
lar1 swrasiyla omek almak, rehber edinmek ve tabi olmak anlamnda olup
bunlar insamn iradesine dayali bilingli bir faaliyettir. Onlara gore bu tur
davramslarda Hz. Peygamber'i ornek alan kisi, Hz. Peygamber'in o fiili han-
gi sebeple ve maksatla yaptigim biiir ve onu o sebep ve maksat iizere icra
eder. Cankil kisi, Hz. Peygamber'de ornek alinmas: gerekli olan nitelikler
bulundugunu ve bunlan benimsemesi halinde kendisi i¢in faydal olacagmi
diisiiniir. Dolayisiyla 0, Hz. Peygamber'in sozlerini ve davramsglanm zahirdi,
sekil ve lafza dayal anlamanin gercek anlamda ornek olarak alinmig olma-
yacagimn bilincindedir.

Hz. Peygamber'i zahiri, sekil velafza dayal anlayislan tegebbith kavramy-
la aciklayan el-Gazali, bu kavramin Hz. Peygamber'e geklen benzemek anla-
mina geldigini belirtmektedir. Yani onun davramsglannin amacim gozetmeden
sirf Peygamber oyle yaptig icin seklen ve siireten oyle yapmaktir. O davra-
msin Allah'a yalkinhk kurmak kastiyla yapilip yapilmadigim bilmeksizin ve
bunu goz onunde bulundurmaksizin yapiimasidir. Bu bilingli bir ornek alma
degildir. Bu baska bir deyisle bir anlamda Peygamberi taklittir. Taklit de te-
sebbiih gibi genellikle bilingsiz bir davramstir. Kisi cogu kez taklit arfi$ seyi
yadakimseyi nicin taklit ettiginin ayirdinda degildir. Gazali'nin ifadesine gore
takdit, bir sozu veya davrams: herhangi bir delil olmaksizin (maksad1 gozetil-
meksizin) inceleme ve arastirma yapmaksizin oldugu gibi kabul etmektir. Bu
baglamda taklit insam bilgiye goturen bir yol degildir.*' Ona gore “Hakkinda
bilgin olmayan seyin ardina digme™?, “...ve Allah haklunda bilmediginiz sey-
ler soylemeniz..."s, "...Biz sadece bildigimizle sahitlik ediyoruz.”* Ve "De ki
getirin delilinizi."** gibi ayetlerin hepsi taldlidi yasaklamalta ve bilmeyi, arag-
tirmay1 emretmektedir.

Goruldiigi gibi tizerinde asil tartisilan husus. Pesygambere tabi olmammn
ne demek oldugu ile ilgilidir. Kimisi Peygambere tabi olmak (ittiba) ile onu

40 ibn Teymiyye'nin hadis/siinnet anlayisi icin bkz: Salih Ozer, Stinneti ve Hadisi Y entden Dgiin-
mek- Ibn Teymiyye Ornegi- Pmar yay. ist, 2004, s. 57-169.
-41 Gazali, el-Mustasfa, 11, 387.
42 17. isra. 36.
43 2, Bakara 169.
44 12, Yusuf, 81.
45 2, Bakara, 111.
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taklit etmeyi; onu d6rnek almak (teessi) ile ona benzemeyi {tesebbiih) birbirine
kanigtirmaktadir. Oysa Allah'in bizden istedigi, onu taklit etmek veya geklen
ona benzemek degil, onu rehber edinmek (iktida), onu érnek almak (teessi) ve

~ona tabi olmaktir (ittiba).*® O halde 6rmek alma, ittiba ve iktida ile tegsebbuh ve
taklit arasindaki farklan soyle siralamak mitmkiindir:

a. Ornek almalk her zaman biling:li've istemli bir davramstir. Taklitte bu
bilin¢ ve istem ¢ogu zaman bulunmaz ve kisi neyi nigin -taklit ettiginin bilin-
cinde olmaz.

b. Taklit, delilini, kaynagim, dayanagim ve amacim -araghrp 6grenmeksi-
.zin bir gértis ve davranisi aynen tekrarlamalktir. Halbulki 6érnek almak, amaci-
1 delilini ve kaynagim bilerek bir goriis ve davrarus! izlemektir.

c. Ornek almada érnek ahnan davramsin bentnseﬁerek icsellestirilmesi
amagclanmrken, taklit etmede boyle bir amag yoktur. Baska bir deyisle, 6rnelk
almak oze iliskin bir faaliyet iken, taklit etbmek bi¢imsel bir eylemdir.

"d. Omnek almak, insamun kisilik ve davramslarinda ciddi ve kalic1 degisim-
lere yol agar. Taklit ise ldsinin sadece davramslannda ylizeysel ve bicimsel
bir degisim dogurur. Hz. Peygamber'in siinnetini dogru anlamak ve onun 6r-
nekligini iyi kavrayabilmek icin taklit ile érmek alma arasindaki farklar dik-
kate alinmasi gerekir. Ciinkii Kur'an bizden Hz. Muhammed'i taklit etmemi-
zi degil, 6rnek almamzi istemektedir. Kur'an'n, insan olmas itibariyle Hz.
Peygamber'in maruz kaldig: yamilmalara isaret etmesi, onun biitiin davrans-
lanim talklit etmememiz gerektigini géstermektedir.*”

Hz. Peygamber'den sadir olan her fiilin ser bir hiilkiim ifade edip etmedigi
konusunda Islam bilginleri arasmda farkh goriigler mevcuttur. Bazilari Hz.
Peygamber’in her fiilinin ger'i bir hiiltim ifade ettigini ifade ederken,*® bazilan
ise Hz. Peygamber'in bu fiillerini ¢esitli ydnlerden aymma tabi tutmuslardir.*
Bunun disinda her fiilin yapilmasinm vacip gorenler oldugu gibi, mendub sa-
yanlar da olmustur.®°

Baz alimler, salt cibilli (miibah olan) fiillere uymanin mendup oldugunu
ileri stirmektedirler. el-Bakilllani (61:403/1013), et-Takrib adh eserinde ismini
vermedigi bir grubun Hz. Peygamber'in miibah olan fiillerine uymanin men-
dup oldugunu iddia ettiklerini sdylerken, * Ebu Abdillah el-Mazeri (536) de

46 Gérmez, age, s. 282. .

47 ismail Hakk Unal, Hadis, s. 98-99 ; Taklit ile itttba'min fark: icin bkz: Abdulvahhab Hallaf,
Islam Hulcule Felsefest, (Cev: Hiiseyin Atay), Ankara, 1985, Hiiseyin Atay'in eserin bag tarafina
yazdiy Giris yazsi, s. 80 ; Ali Celik, Siinnete ittiba Konusunda Farkl Egilimler, s. 78-79 ; Hz.
Peygamber'in uyarildig: ayetler icin bkz: Enfal, 67-68; Tevbe, 43, 80-85; Munafikfin, 6 ; Tahrim,

: 1: Abese 1-10.

48 el-Makdisi, Muhaldealk, s. 1256.

49  el-Gazali, el-Mustasfa, I, 212.

50 el-Makdisi. age, s. 126.

51 Ebd Same el-Makdisi, el-Muhaldal, s. 47 ; es-Sevkani, Irsadu'l-Fuhil, s. 56.
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‘ bir grubun séz konusu fiillerin vacib oldugu goriisiine sahip oldugunu ifade
etmektedir.5? Yukanda da belirttigimiz gibi el-Gazali (505/1111) baz1 hadisci-
lerin biitiin fiillerinde Hz. Peygamber'e benzemenin stinnet oldugunu zannet-
tiklerini, fakat bunun yanhs oldugunu % belirtmektedir. el-Askar'in agiklama-
sina gore ise muhaddislerin hadisle ilgili eserlerinde ve bunlarin serhlerinde
yaygin olan goéris, bu tiir fiillerin nedbe delalet ettigi ve 6rnek olarak ahnmasi
gerektigidir. es-Subki ise bu tiir filllerin miistehap oldugunu soylemigtir.5

Hz. Peygamber'in salt cibilli*davramslarina uymanin mendup oldugunu
ileri siirenler: “Oyle ise Allah'a ve timmi peygamber olan Rasuliine iman edin
ve Ona uyun ki dogru yolu bulasmiz,”® ayetini ve ibn Mes'ud'un “Yolun en
hayirlisi, Muhammed (a.s)1n yoludur,"ﬁ5 rivayetini delil olarak getirmektedir-
ler. Kadi Iyaz (544/1149) da bu gériisti destekler mahiyette sunlarn séylemek-
tedir: “Selefin yolu, mubahlara varincaya kadar Rasulullah'm sevdigi her seyi
sevmektir. O, sahabi Enes (r.a)mn su séziiyle istidlal etmektedir: “Enes, Hz.
Peygamber'in Kus'a havalisinde kabak aragtirdigim gériince: ‘O gﬁriden beridir
kabagi yemeye devam ettim” demistir.5” Ubeydullah b. Ali'den rivayet edildigi-
ne gore Hasan b. Ali, Abdullah b. Abbas ve Ibn Ca'fer Hz. Peygamber'e hizmet
etmis olan Selma®® adindaki bir haruma geldiler ve ondan Hz. Peygamber'in
sevdigi yemeklerden yapmasim istediler.®

Ayrica bn Omer'in Hz. Peygamber'in mubah olan davramslarna kars: tu-
tumu da bu gértis sahipleri icin bir dayanak tegkil etmektedir. Ornegin, Tbn
Omer devesinin yularindan tutarak ceker ve Hz. Peygamber’in devesini ¢olktiir-
diigit yere o da ¢oktitriirdil. Yine o, devesini, “Ola ki benim devemin tabam Hz.
Peygamber'in devesinin ayak izine denk gelir.” diisiincesiyle Hz. Peygamber'in
devesini gotiirdiighi yoldan gotiiriirdii. Hz. Peygamber'in konakladigi agacin
altinda konaklardi. Kullandigi suyu o agacin altina dékerdi. Hz. Peygamber'in
bevlettigi yere bevlederdi. Deriden yapilmis ayakkabilar giyer ve onlan sarnya
boyardi. Ciinkii o, Hz. Peygamber'i boyle yaparken gérmiistii.*° Yine ibn Omer
- koku kullandig1 zaman, Hz. Peygamber'in yaptigi gibi bir cubugu kafura bati-
rarak kokulamrdi. Hz. Peygamber'in de boyle kokulandigim soylerdi.®! O, Hz.

52 el-Makdisi, age, s. 48.

53 el-Gazali, el-Menhiil min Ta'likati’l-Usitl {ThkMuhammed Hasen Heytu), Daru’l- Fikr Beyrut,
1998, s. 312 ; el-Askar, age, I, 226. .

54 el-Askar, age, I, 227, el-Arusi, Efalu't-Rasiil, s. 152,

55 7. Araf, 158.

56 el-Buhari, 78 Edeb 70 {VII, 96).

57 ibn Sad, age, 1 391-2; el-Buhari, 70 Etime 4, 25, 33, 35, 36, 38 (V1, 197, 205, 208, 209, 210);
Muslim, 36 Esribe 21 Hn: 144, 145 (I1I, 1615); et-Tirmizi, 26 Et'ime 42 Hn: 1849-50 (IV 250).

58 Hz. Peygamber'in hizmetcisi. Ibn Hacer, el-Isabe, VIII, 188.

59 Semailin mubakkikine\gdre bu hadisin isnad: zayiftir. et-Tirmizi, es-Semaily’ l-Muhammedlye Ss.
148; Kadi lyaz, es-Sifa biTa'rifi HukulalMustafa 1, 61.

60 Eba Same el-Makdisi, el-Muhakkale, s. 49; ibn Sa'd, Kitabu't-Tabakati'l-Kebir, IV 142-88; el-
Buhari, 4 Vudir' 30 (I, 49); Muslim, 15 Hac 5 Hn: 25-26 (II, 844); Ebii Davud, Menasik, Hn.
1772 (11, 151).

61 Muslim, 40 Edeb 5 Hn: 21 (IV, 1766).
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Peygamber'in Ka'be'de namaz kildifi sdylenen yerde namaz kilmak ve Arafatta
valfe yvaptigi yerde de vakfe yapmak icin durdugu yeri tespite calisirdi.®® Hz.
Peygamber’in hac ve umre i¢in yaprms oldugu yolculugunda, Medine yolu tize-
rinde nerelerde hangi vakit namazlanm kilmigsa, o da o vakitte ve yerde na-
maz kilard1.® Nitekim Hz. Peygamber Zii Tuva denilen yerde geceleyip, sabah
olunca namaz kildig, guslettigi ve Seniyyetu’l-Ulya’dan Mekke've girdigi icin
[bn Omer de bunu bizzat uygulard1.® Goriildiigii gibi Hz. Peygamber'in ibaha
ifade eden fiillerinin mendup oldugunu ileri surenler, ayet, hadis ve sahabe
uygulamalarim delil olarak getirmislerdir.

Yine bu baglamda adetler ile ibadetler arasinda ciddi bir ayirim yapilmamms ‘
ve baz1 Hadisciler tarafindan pek ¢ok adet stinnet telakki edilerek gtiniimii- .
ze kadar gelmistir. Oysa ki adet nevinden olan davramslardan maksat dinle
irtibat1 konusunda bir delil bulunmayan Hz. Peygamber'in kavminin 6rf ve
adetiyle ilgili ahskanliklaridir. Ornegin viicuda ihtimam gostermekle ilgili bazi
isler veya kabileler arasi miinasebetlerde cari olan evlenme, dogum ve Oliime
iliskin adetler gibi. Ayrica, Hz. Peygamber'in siislit ve cizgili elbise giymesi,
. clibbe, sark, aba giymesi; sacin uzatmasi, deriden su lurbasi kullanmasi, go-
zline stirme ¢ekmesi, giizel kokular kullanmasi, damadin, kadimn babasiin
evinde degil, kendi evinde zifafa girmesi ve dliilerin tagtan yapilms kabirlere
degil, topraktan yapilmis kabirlere konmasi da bu kategoriye drnektir.®® Ni-
" tekim Mutezili alimlerden Ebi1 Ali el-Hallad (61:321) adetler kategorisini daha
genis tutarak, evlenme ve muamelatta degil, sadece ibadetler konusunda Hz.
Peygamber'i érnek almalk gerektigini ileri siirmiistiir.® Bu son derece 6nem-
li bir tespittir. Bu tiir gértigleri dillendiren alimler s{inneti ret bahanesiyle
bid'at¢ilik ve sapiklikla itham edilmis ve Ehli Hadis'in bu konudaki egemen
gorusleri alimda satir aralarinda kalmaya mahkum olmustur.

Sunu 1tiziilerek belirtelim ki bugiin adetlerle -6zellikle Arap ve diger millet-
lere ait &rf ve adetleriyle- ibadetler birbiri ic;el"isine girmis; ddetler ibadet olarak
kabul edilir hale gelmistir. Asirlardir siiregelen adetler, sanki dinin bir geregi
gibi algilanms ve dinin bir parg¢asi haline sokulmustur. Oysaki adetler insan-
lann asirlar boyu devam ettirdikleri ve toplum tarafindan meydana getirilmis
yerlesik diizen iken, ibadetler de dahil din ise Allah tarafindan vaz'edilmistir.

Hz. Peygamber doneminde orf ve adete dayal: baz da{'ramsla_r bugiin uy-
gulanmasi gereken bir stinnet olarak algilanmaltadir. Halbuki Hz. Peygam-

62 el-Buhari, 8 Salat 96, 97 (I, 128); Muslim, 15 Hac 68 Hn: 388, 392 (I, 966-7); ibn Hacer, el-Isabe
St Temytzi's-Sahdabe, (Beyrut, 1415/1995) IV, 160.

63 el-Buhari, 8 Salat 89 (I, 124).

64 el-Buhari, Hac 38, 39, 40, 41 (I, 154); Ahmed, age,ll, 16. Sahabenin Ibn Omer érmeginde ol-
dugu gibl Hz. Peygamber'in filllerine sekilci yaklasumlar konusundaki daha genis bilgi icin bkz:
Bilinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist, (Ankara 1999) s. 169 ve devamu.

65 Siileyman el-Askar, age, 1, 237.

66 Ebii Huseyin el-Basri, el-Mu'temed, 1, 383.
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ber o davramslan o giinki orf ve adet ¢ercevesinde yapmms ve bunlan ibadet
~ kategorisinde degerlendirmeyi gerektirecek herhangi bir kural da ortaya koy-
mamshr. Hz. Peygamber'in yeme-icme, giyim-kusam v.b. bir cok konuda &rf
ve adete dayali olarak yaprmms oldugu davramslar, sanki yapilmasi gereken
zorunlu bir siinnet olarak telakki edilmektedir. Bugiin yemek adab konusun-
da baz1 hadislere dayali olarak yemegin masa (izerinde degil, yerde yenilme-
si, yemek yiyen kimsenin bagdas kurarak bir dizinin veya iki dizinin iizerine
oturmasi, tek bir kaptan ve sag elle yenilmesi, kasik ve catalla degil, ti¢ par- .
_ malkla yenilmesi ve parmaklann yalanmasi gibi daha pek gok Arap 6rfve adeti™ -
87 Hz. Peygamber'in baglayici bir stinneti olarak talkdim edilmekte ve pek cok
insan bunlan siinnet olarak algilamaktadir. Oysa ki biitiin bunlar, o giiniin
orf ve adetleriyle ilgilidir. Hz. Peygamber'in o sartlarda ve o zaman ve mekan
baglaminda baska turlii hareket etmesi diisiinidemez. Burada yanlhs olan, o
giintin kosullanna 6zgti peygamber davramsin veya onun adet olarak uygu-
ladiklarim bu giiniin insammna peygamber siinneti olarak telkinde bulunmal
ve bunlan dinin bir parcas: imis gibi géstermeltir. Hz. Peygamber'in sag elle
yeme emri, o dénemin bir geregidir. Zira o dénemde gerek su, gerekse temizlik
maddeleri agisindan imkanlar kisith oldugu igin, insanlar sol elle taharetle-
nip, sag elle de yemek yiyorlar ve dolayisiyla pislikten ve mikroplardan bu
sekilde korunuyorlardi. Oysaki bugiin sabun ve bol suyla el yikandifi zaman
. sag veya sol elle yemek yemekte bir mahzur yoktur. Yine yemegin {i¢ parmalkla
yenilmesi de &1f ve adet cercevesinde degerlendirilebilir. insanlar hem ahsg-
kanlik geregi, hem de kasik ve catal gibi aletlerin yaygin olmarmasi nedeniyle
" elleriyle yemislerdir. Bu tamanuyla yerlesik orf ve adetle ilgili bir durumdur.
Yerde oturarak yemek yeme, parmakia yiyip yalama ve kagik kullanmaktan
kacmma v.b. davramslarda 1srar etmek ve bunlara stinnet olarak deger atfet-
mek, Hz. Peygamber’in getirdjgi mesaja ve o mesaj gergew}esindeki ornekligine
zarar vermekte, bu tiir davramsglar kamuoyunda Miisliimanlarin olumsuz bir
imajla yansitilmalarina sebebiyet vermektedir.

Giyim-kusam konusunda da yanhs siinnet algilamalarnimiz vardir. Hz.
Peygamber o giinkii toplumsal ve cografi sartlar geregi sarik sarmus, ctlibbe,
aba ve genis elbiseler giymistir. Zira Arabistan'm iklimi sicak oldugu i¢in O,
bagina sank takmal, ince, bol ve genis elbiseler giymek durumundadir. Hz.
Peygamber'in yiiksek sicakhlta, dar ve kalin elbise giymesi ve bas: acgik bir
vaziyette gezmesi diisiiniilemez. Bazi kimseler, Islam'm layafet ihdas ettigini
belirterek kadinlarin ¢arsaf, erkeklerin ise sarik, ctibbe, salvar v.b. kiyafetieri
giymeleri gerektigi seklinde fikirler ileri stirmelktedirler. Bunlarm gerceklerle
bir ilgisi yoktur. Soyle ki:

67 Bu gﬁr’ﬁglem itham aldift hadisler icin bkz: Yerde yenildigiyle ilgili rivayet icin bkz: el-Buhadri, 70
Etime 8 (V1. 198); Tek bir kaptan ve sag elle yenilmesiyle ilgili rivayet i¢in bkz: Muslim, 36 Esribe
13 Hn: 104-106 (I, 1598-9); Ug parmakla yenmesi ve parmaklann yalanmas: ile ilgili rivayetler icin
bkz: el-Buhari, 70 Etime 52 (VI, 213); Muslim, 36 Egribe 18 Hn: 131-2 (IIl. 1605-6); Ebci Davud,
Etime 51 Hn: 3847-8 (IIf, 366): et-Tirmiz, 26 Et'ime 10-11 Hn: 1801 (IV, 227); Ahmed., age, I, 7..
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Oncelikle islam dininin belirli bir kyafet tiirii olmadigim kesin olarak ifade
edebiliriz. Kiyafetin sekilleri, kumasin cinsi, renkleri, desenleri farkh ve cesitli
olabilir.®® Biitiin bunlar, 6rf ve adet icerisinde sekillenir. Zaman ve mekana -
gore farkhilik arz eder. Bundan dolayidir ki Hz. Peygamber, risalet goreviyle
miigerref oldugu zaman bir kiyafet devrimi gercekiestirmemistir. O, insanla-
nn kyafetlerine miidahale etmemistir. Islam'n layafet konusunda getirmis
oldugu kriter, lyafetin viicut hatlaruu gésterecelk selcilde ¢olc dar, seffaf ve ince
olmamasidrr. Bu hususa dikkat edildigi takdirde, insanin, 6rf ve adet ¢ergeve-
sinde kendisine uygun ve begendigi her elbiseyi giymesinde islam acisindan
bir sakinca yoktur. Bununla birlikte Hz. Peygamber'in bu konuda dl¢it olabi-
lecek su ifadesi gercekten dikkat cekicidir: “Diledigini ye, diledigini giy! Ancak
israf ve kibirden sakin.”®® Demek ki lnyafetier konusunda asin israf ve kendini
begenme, dikkat edilmesi gereken hususlardandir. Kiyafetler konusunda bu
illseleri korumamiz gerekirken, gerek tarih boyunca gerekse giiniimiizde go-
rityoruz ki bazi kimseler sekilci ve lafizcr bir yaklasim sergileyerek Arap orf ve
adeti olmasma ragmen, baz kayafet cesitlerini ibadet kapsaminda gérmeye
ve siinnet olarak takdim etmeye cahsmaktadirlar. Ornegin, sank tamamyla
iklimin agin sicak olmasi sebebiyle giyilen bir kiyafet cesididir. Sicak bolgelere
has bir giysidir ve kesinlikle Islam'm getirdigi bir kuyafet tiirii degildir. Tama-
muyla orf ve adete dayal bir kiyafettir. O giiniin sartlan bu kiyafeti gereltirdigi
icin Miisliimanlar da giymislerdir. Sangin ve sankla namaz kilmammn fazilet-
leriyle ilgili hadisler, gercegi yansitmamalktadir. Bu konudaki hadisler sahih
olmayip genellikle uydurma ya da son derece zayif rivayetlerdir.”

Aym sekilde, sakalin bir tutam uzatilmasi birgok alime gore siinnettir. Bun-
lar, goriislerini kuvvetlendirmek icin “Biyigimz larpm, sakalimiz: da uzatn™”
hadisini ileri siirerek sakal birakmarmn adet isi olmadigini, ser’i bir hiikiim
oldugunu sdylemektedirler. Bunun bir adet oldugunu séyleyenlere gore bu
yasaklama, biyiklanm uzatan, sakalim kesen Yahudi ve diger gayri miislim’e
benzemeyi yasaklamak icindir.”? Bu hadis, Usul-i Fikih'in su kurah cerce-
vesinde anlasildig: takdirde problem vuzuha kavusacaktir: “Baz hiikiimler
mevcut olamt, yani, vakiay: ilgilendirir, yoksa geriat olsun diye bir gaye tasi-

68 Hz. Peygamber dénemine ait yaygm olan giyim cesitleri, hadislerde ad: gecen giysiler, kullanmm
amaclarma gore elbiseler, elbiselerin yapildigs kumasg thrleri ve elbiselerdeki desen ve renkler
haklanda genis bilgl i¢in: Haydar Gimgor'in “Hadis Ogretilerinde Giyim” {Ankara, 1997) adh
yitksek lisans tezine bakilabilir.

69 el-Buhari, 77 Libas 1 {VII, 33}; [bn Mace. 32 Libas 23 Hn: 3605 (II. 1192); Ahmed, el-Musned,
11, 181-2.

70 Aliyytﬂkz"m‘. el-Mevzit'atu'-Kubra, (Beyrut, 1986) s. 234-5; el-Masnu', (Beyrut, 1994) s. 118 Hn:
177; es-Sehavi, el-Mekaswdu’'l-Hasene, (Beyrut, 1987) s. 297-8; el-Aclani, Kesficl-Hafa, (Beyrut,
h1352) Hn: 1783 (Il, 72); el-Elbani, Silsiletu’l-Ehadisi'd-Daife ve'l-Mevzit'a, 1, 249 Hn: 127: 11,
119 Hn: 669; Dervig el-Hut, Esne'l-Metalib, (Beyrut, 1997) s. 171. Ayrica et-Tirmizi, 25 Libas.
42 (IV, 247-8) Hn: 1784 'de sarikla ilgili bir hadis var ise de, hadisin isnadinda, hakkinda bilgt
bulunmayan (mechul) iki ravinin bulundugunu bizzat et-Tirmizi ifade etmektedir.

71 el-Buhari, 77 Libas 65 (VII, 56); Muslim 2 Tahare 16 Hn: 52- 55 (I, 222); Ahmed, age, II, 229.

72 Muhammed Ebi Zehra, Islam Hulaul Metodolgjisi, (Cev: Abdulkadir Sener) s. 102. :
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-maz.” Omegin, saclann dagmik olan birisinin, Hz. Peygamber'in huzuruna gi-
rince, ona: “Cik saclarim diizelt.” demesi,” o anda bir vakiay: diizene koymak
" i¢indir. Kimse bu hadisten, sa¢larmm uzatilmasimn stinnet oldugunu ortaya
koymamustir. Iste bunun gibi “Biyig1 kesin, sakali birakin” sézii de sag, sakal
ve biyigin toplumda adet olarak var oldugu takdirde nasil hosg gortilecekleri-
ni belirtmek icindir. Yoksa sag1 diizeltmenin, biyigl kesmenin ve sakali uzat-
mamun dini ve ser'f bakimdan bir degeri yoktur.”* Nitekim cagdas alimlerden .
Muhammed Ebu Zehra ve Yusuf el-Kardavi, sakalin siinnet olmayip, adetten

oldugu goriistintt benimsemektedirler.”

Sonug

Buraya kadar yapilan degerlendlrmelerde tarihten giiniimiize Hz. Pey-
gamberi 6rnek alma konusunda iki temel farkh yaklasim ortaya glkmaktadlr
Birinci yaklasim Hz. Peygamber'i rnek almada onun yaptig fiillerin illet ve
makasidim esas almalkta ve buna gore delil olup olmadigina hitkmetmelktedir.
Diger yaklasim ise Hz. Peygamber'i 6rnek almada sebep ve maksada bakmak-
sizin seldl ve lafizer bir tavir sergileyip onun davramsim literal anlamda harfi-
yen uygulayan anlayistir. ‘ .

Su kadanm belirtelim ki Hz. Peygamber'in davramslarinda malkasid: esas
alan Ebu Hanlife ve baz1 Fikih Usulil alimlerinin bu alanda ortaya koydullan
cabalarn etkisinin son derece ksith oldugunu sdylemek gerekir. Onlar daha
ziyade bu konuyla ilgili anlayiglanm Usulii fikih kitaplarindaki stinnet bliim-
lerinde ve Hz. Peygamber'in fiillerinin hiicciyeti boliimlerinde dile getirmisler-
dir. Hz. Peygamber'i 6rnek almada nassin zahirine tutunan ve lafizer-sekilci
bir anlayis1 6n plana gikaran alimler gerek hadis usulii gerekse hadis kitaplan
: ve onlarmn gerhleri konusundaki yaptiklan ¢alismalarda Hz. Peygamber'i har-
fiyen/literal baglamda anlama ve yorumlama daha egemen hale gelmistiy. Bir
anlamda illet ve makésid ¢cercevesinde peygamberi anlayan salis ve ekollerin
~Hanefiler, Mutezile v.b.- tarihi siirecte sekilci-lafizci anlayisa sahip salus ve
ekoller kadar etkili olamadiklan anlagiimaltadir. Bu durum islam diinyasimn
ekseriyetinde sekilci ve lafizer slinnet anlayislanmin yayginlasmasim sagla-
mugtir. Dolayisiyla bu iki anlayis arasinda mevcut dengenin Hz. Peygamber'i
illet ve makasid bazinda savunanlar aleyhine bozulmasiyla tek tarafli bir ge-
ligmeye maruz kalmig ve bu dengesizlik bugiine kadar devam etmistir. Bugiin
toplumda Hadiscilerin hadis/siinnet tammlarimn ve Peygamberin davrams-
larun lafizer ve sekilei bir anlayisla érnek alinmasi bunun bir sonucudur.
Bu anlayista Hz. Peygamber'in davramsianmn albinda yatan mana ve hikmeti
aramaktan ¢ok, onu oldugu gibi literal manada uygulama s6z konusudur.
73 Malik b. Enes, el-Muvatta’, 51 Saar 2 Hn: 7 s. 631; Ebil Davud, Libas 16ﬁn 4062 (IV, 51).

74 Hiseyin Atay, Islam Hulue Felsefesi (ilmu Usuli'l-Fikh) s. 223, 59. dipnot.; Yusuf el-Kardavi,
el-Halalu ve'l-Haram fil-islam, s. 81,82.

75 Yusuf el-Kardavi, el- Halalu ve'l-Haram fi'l-Islam, (Beyrut, 1967) s. 81-2; Eba Zehra, age, s.
102.
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Oysa ki bu, Peygamberi gercek manada drnek almak olmayip bir anlamda
taklit etmektir. Allah ise Peygamberi taklit etmek yerine érnek almamiz em-
rediyor. Dolayisiyla taklit veya tesebbuh Peygamberi gergek manada 6rnek
alma olamaz.

Kanaatimizce Bugiin Hz. Peygamberi yanhs anlama, yorumlama ve onun
o6rnekliginin yanhs algilanmasimin altinda yatan énemli sebeplerden birisi bu
sekilci ve lafizc1 anlayisin islam toplumlarna egemen olmasindandir. O halde
burada yapﬂma31 gereken, cafimmzin insamina hitap etmeyen ve pratik aci-
dan da insanlifa hic bir faydasi olmayan taklit ve tesebbiithe dayal peygam-
ber drnekligini tekrar gézden gecirip, Hz. Peygamber'in davramslarim illet ve -

' makasid agismdan ele alan ve ona gore degerlendiren anlayis: etkili lalmak ve
onlarin Peygamberin 6rnekligi konusundaki teessi, ittiba ve iktida kavramla- -
rm yeniden canlandumaktan ge¢gmektedir.

Ozelikie cagimzda taklit ve tesebbuhe dayah peygamberi 6rnek alma zih-
miyeti cok fazla gecerli olmasa gerektir. Bazi alimlerin ortaya koydugu taklit
ve tesebbiihe dayali peygamber ornekhg1 belli orta(;agda yagayan Miisltiman-
lann zihniyet ve dinya gortisii ‘olaralk ihtiyaglarina cevap verse de yirminci
yiizylla gelindiginde béyle bir anlayigsin siirekli gelisen ve degisen diunyaya
paralel olarak bakis agilar ve diinya goriisleri farklilagsan modern insanin ihti-
yaci karsilamasi diistiniilemez. Zira modern insanin varlik-kozmogoni anla-
yis1, ortagagda yasayan insammn varhik anlayisiyla aym degildir. Modern insan
olaylan rasyonel bir temel iizerine oturtmakta, akil ve bilgi eksenli bir diinya
goriistine sahip bulunmaktadir. Boyle bir zihniyet ve mantaliteye sahip olan

-cagimiz insanina taklit ve tegebbiihe dayali bir peygamber 6rnekligi sunmak -
ve bu anlamda Peygamberi 6rnek almalarim istemek, onlar miladi yirminci
yiizyillda degil de on bes asir dncesi Peygamber dénemi kosullarinda yasama-

" lanna davet etmek olur ki bu makul degildir. Hz. Peygamber'in érnekliginin
sadece sekil ve lafizda arayan anlayisin yeniden revize edilmesi, kritik bir ana-
lizie yeniden ele alinmasi son derece hayati énem tasimalktadur.
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Hz. Peygamber’den (sav) gelen hadislerin, rdvilerin ta-
sarruflarn ile bazt degisikliklere ugrayabilecegi malumdur. Bu
degisiklikler bazen 6nemsiz olabilecegi gibi, bazen de hadisi ilk
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It’s known that the hadiths coming from the Muhammad
(s) can be undergone some changes with the disposition of nar-
rators. Like these changes some times can be simple, some
times, too, can make the hadith transform, which is different
from its original structure. Likewise, one of them is, too, the
hadith dealing with the sexual power of the Muhammad (s). In
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Bu calismamizda, Hz. Peygamber’i (sav) 6vme
amaciyla formtle edilmis izlenimi veren, Hz. Peygam-
ber’in cinsel glicini konu alan bir rivayetin/hadisin
kokenini! arastirip, kaynaklarini ortaya koymaya calisa-
cagiz. Kanaatimizce bu durum ayni zamanda, bazi ha-
dislerin tarihi stirecte, baglamindan kopartilarak metin-
de nasil bir degisim gecirebilecegine de tipik bir 6rneklik
teskil edecektir. Yine ayni hadis, Hz. Peygamber ovulir-
ken insanusti 6zelliklerin nasil devreye sokulabilecegini
de bize net olarak gdstermektedir.

Sunu oOncelikle belirtmeliyiz ki, bu arastirmadaki
amacimiz, s6z konusu hadisi Hz. Peygamber (sav) aley-
hine kullanan Islam dini karsitlarina cevap vermek, ya
da hadislerin metni tizerinde stiphe uyandirmak degil-
dir. Bilakis bir hadis metninin zaman icerisinde harici
etkenlerle nasil tebdil ve tahrife ugradigini géstermeye
calismaktir. Bu acidan bakildiginda o6zellikle ustl itiba-
riyle bu alanda yapilacak calismalara ihtiyac vardir.2

Hadislerin zaman icerisinde, metin ac¢isindan bazi
degisikliklere ugrayip ugramadiginin tespit edilebilmesi-
ne yarayabilecek degisik yontemler gelistirilmistir. Bun-
lardan en eskisi “hadislerin degisik rivayetlerini (var-
yantlarini) bir arada degerlendirme metodu”dur.3 Daha
sonra uygulanmaya baslayan, “kaynaklar: tarihi siraya
gore ele alma” metodu da* bu konuda bize yardimc1 olan

* KSU llahiyat Fakiiltesi, huseyinakgun@hotmail.com.

1 Robson bu sahih 6ze “core” demektedir. Bkz. Robson, “Ibn Ishaq’s
Use of the Isnad”, 464.

2 Bu konuda 06rnek calismalar icin bkz. Erul, Blnyamin,
“Tasarrufatu’r-ruvati fi mutani’l-merviyyat”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XLII, Ankara 2001, s. 173-212;
Doganay, Stleyman, “Hadis Rivayetinde Ravi Tasarruflar1 ve
Dogurdugu Problemler”, ISAM Yayinlari: istanbul 2009.

3 Bkz. Ibnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, 91; Ibn Hacer, Hedy, 384.

4 Bu metodun zayif noktalari ve kullanilabilirligi icin bkz. Motzki,
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yontemlerdendir. Biz de bu arastirmamizda s6z konusu
bu iki metodu, Hz. Peygamberin (sav) cinsel giictinii ko-
nu alan hadis tGizerinde uygulamaya calisacagiz.5
Konuyla ilgili olarak kaynaklarimizda ulasabildi-
gimiz en eski rivayetlerden biri Abdurrezzakin (6.
211/826) Musannefindeki su rivayettir:
I. Rivayet:
aile 30 e B 0505 0% 08 Gl o Gl (e 3 (e aia (8 3130 e
aaly i 4 e ki
... Enes b. Malik’ten (6. 73/692) nakledildigine go-
re: “Rastulullah (sav) esleri arasinda dolasir ve tek gustil
alirdi.”s

Bu hadisin rivayet senedi ise su sekildedir:

Hz. Peygamber

Enes b. Malik (6. 73)

Hisam b. Zeyd el-Enséri (6. 127) Humeyd e-Tavil (6. 142) Katade (6. 117) Sabit b. Eslem (6. 127)

| | |

Su'be b. el-Haccdc (6. 160) Ma'mer b. Régid (6. 154) Hammad b. Seleme (6. 167)

Tsmail b. Uleyye (6. 193)

Miskin b. Bikeyr (6. 198) Bakiyye b. Velid (6. 197) | Abdirrezak (6.211) v e
| |

Hasan b. Ahlmed (6. 250) Hayve b. Sureyh (6. 224) ~ Msedded b. Miserhed (6. 228) Tbrahim b. el-Haccc (6. 231)

|
Mislim (6. 261) Ahmed b. Hanbel (6. 241)  Eh{i Dawud (6. 275) Ahmed b. Hanbel (6. 241)

Goruldugt tzere bu rivayetten Hz. Peygamber’in
birden fazla cinsel iliski icin tek gustil abdesti ile yetin-
digi ve bunun yeterli oldugu htikminu ¢ikarmak mum-
ktindtir. Bu rivayetin diger rivayetlere tistinltigi, mut-
tasil bir senede sahip olan en eski rivayet olmasinin yani

Hadis Tarihlendirme, 79-84.

5 Bu hadisin daha 6nce degerlendirildigi bir calisma icin bkz. Ates,
Ali Osman, Oryantalistlerin Hz. Peygamber Ile Ilgili Iddialanna
Cevaplar, Istanbul 1996, s. 147-186.

6 Abdurrezzak, Musannef, I, 275; Muslim, “Hayz”, 6 (h. no: 309).
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sira, farkli eserlerde Enes’ten en az dort sika ravinin bu
lafizla nakletmis olmalaridir.

Hadisin ashi bu iken, daha sonraki tarihlere ait
kaynaklarda “x)s Jue & (bir gustlle)” yerine “aals il & (bir
gecede)” ibaresinin geldigini gérmekteyiz. S6z konusu
hadisin bu varyanti ilk olarak Ahmed b. Hanbel’in (6.

241/855) Miisned’inde asagidaki sekilde yer almaktadir:

II. Rivayet:
il Jsa) :ﬂ 69»3\ Ge GaE Ge ‘3:\5..» s ‘:;uj\ Jk.:;d\ v :)4 :)J‘)’J‘ e s
a3 A s e e 0 £y e
Enes’ten rivavet edildigine gore: “Rastlullah
(sav) eslerini bir gecede dolasirdi.””

Metinden de anlasilacagi tizere bu rivayette vurgu
“tek gusle” degil, “tek geceye”dir. Dolayisiyla hadisin an-
lam1 degismistir. Ayrica bu rivayet, hikiim bildiren bir
ifade olmaktan c¢ikmis, sadece ihbari bir nitelik kazan-
mistir.

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in eslerini bir ge-
cede dolagmasi (<) mutlaka cima anlamina gelmeyebi-
lir.s Hadis sarihlerini “< (dolast1)” kelimesini cima ola-
rak anlamaya sevk eden saiklerden bir tanesi,® yukari-
daki rivayette gecen “xls Jue (bir gustlle)” ile “sasls 4l (bir
gecede)” rivayetlerinin birlestirilmesidir diyebiliriz.10 Asa-

7 Ahmed, Miisned, XX, 127.

8 Nitekim Hz. Ayse’den gelen rivayette (Muslim, “Hacc”, 7, (h. no:
1189)), ayni baglamda kullanilan “<k” kelimesi hakkinda, Ebt
Bekir el-Ismaili (6. 371/982) cimadan kinaye olabilecegi gibi,
vedalasma amaclh da olabilir demektedir. Bkz. Ibn Receb, Feth, I,
297. Krs. Ibn Abdilber, Istizkar, IV, 32; Ibn Hacer, Feth, IX, 379.
Ayrica bu ifade, cima anlaminda kabul edilse bile, Hz.
Peygamber’in, eslerinden sekizinin her birine bir gece tahsis ettigi
rivayeti ile de celismektedir. Bkz. Buhari, Nikah, 4 (h. no: 5067)

9 Bkz. ibn Hacer, Feth, I, 377; Ayni, Umde, XX, 201; Kastallani, frsad,
VIII, 7.

10 Sadece bu degil. Ayn1 zamanda diger ziyadeli rivayetler de bunda
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gida ele alacagimiz diger bir rivayette bu durum acikca
gortlmektedir:
aaly Jhuky A 8 il o Gl 2
... Enes’ten rivayet edildigine gore: “Nebi (sav) es-
lerini bir gecede, bir gustille dolasiyordu.”1

Bu rivayet ayni zamanda 6nceki hadiste yer alan
“aly Jusny” ifadesi ile “aasls A &7 ifadesi arasindaki anlam
iliskisini de ortaya koyuyor gérinmektedir.12 Ayrica bu
rivayetlerdeki “nisa” kelimesinden Ui¢c veya daha fazla es
anlasilabileceginden, buna da asagidaki su rivayetle
aciklik getirilmistir diyebiliriz:

III. Rivayet:
GO O B3E (e R B (005 G 4 B Gl G B S B
S Al asall A 3 s o sk 6% Al e 0 e 1 8 O A

... Katade’nin naklettigine gére Enes b. Malik on-
lara: “Nebi (sav) eslerini bir gecede dolaswyordu. O vakitler
onun dokuz esi vardi.” demistir.13

etkili olmustur. Mesela Ayni, “<l” kelimesinin vedalasma (tecdid-i
ahd) anlamina gelebilecegini kabul etmekle birlikte, karine olarak
kullandig: “Rastlullah’in otuz erkek gltictine sahip oldugu ziyadesi”
onun bu hadisteki kelimeyi “cima” olarak yorumlamasina sebep
olmustur. Bkz. Ayni, Umde, III, 213. Ayrica Su’be’den gelen bir
rivayette, Hz. Peygamber’in sadece eslerini dolastigi ibaresi
Enes’ten rivayet edilirken, “erdhii ya’ni fi leyletin fi guslin vahidin”
kismi Su’be’den bir yorum olarak nakledilmektedir. Bkz. Bezzaz,
Hadisti Su’be, 67.

11 fbn Ebi Seybe, Musannef, I, 136; Ahmed, Miisned, XX, 286; Nesai,
“Taharet”, 174 (h. no: 263). Sabit'in Enes’ten rivayetleri de benzer
lafizlara sahiptir. Bkz. Ahmed, Miisned, XIX, 148; XX, 263.

12 Buhari de, “men tafe ala nisaihi fi guslin vahidin” baslhg: altinda
“leyletin vahidetin” rivayetini vermektedir. (Bkz. ve “Nikah”, 101 (h.
no: 5215)).

13 Buhari, “Gusl”, 24 (h. no: 284); Nikah, 101 (h. no: 5215).
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Rivayetteki “o vakitler onun dokuz esi vardt’ ifade-
si dikkat cekmektedir.+ Nitekim buraya kadar ele aldi-
gimiz rivayetlerin hicbirisinde Hz. Peygamber’in kac esini
dolastigi ile ilgili dogrudan bir ifade bulunmayip, sadece
o gun kac esi oldugu bilgisi verilmektedir. Gértinen o ki
baslangicta “als” kelimesi “bttlin esler” seklinde yorum-
lanip daha sonra “ss« 8’ ifadesi, “4ls” kelimesinin bir
aciklamasi olarak ilave edilmis ve bu ifade daha sonra
hadisin bir parcasi olarak algilanmaistir.

)

[k bakista rivayette gecen bu “dokuz es” acikla-
masinin Enes b. Malik’e ait bir ilave oldugu izlenimi
uyanmaktadir. Ancak I. rivayette gortlecegi Uizere, s6z
konusu hadis Enes’ten en az dort sika ravi's tarafindan,
bu aciklama cimlesi olmaksizin rivayet edilmistir.
Mahfaz olanin bu oldugu goériinmektedir. Dolayisiyla bu
aciklama, Said b. Ebi Artbe’ye (6. 156/773) ait degilse,
muhtemelen Yezid b. Zurey’ el-Aysiye (6. 182/798) ait
gorinmektedir.1¢ Zira bu rivayeti Said b. Ebi Artbe’den
sadece iki kisinin aldigini tespit edebiliyoruz. Her ikisi-
nin de sika oldugu belirtilen'” bu ravilerden birincisi (III.

14 Yezid b. Zurey’in Said’den gelen rivayetlerindeki dokuz es ziyadesi,
Abdtlaziz b. Abdtssamed’in rivayetinde yoktur. Bkz. Ahmed,
Mtisned, XX, 127.

15 Bunlar Katade, Hisam b. Zeyd el-Ensari, Sabit b. Eslem ve
Humeyd et-Tavil’dir. (Rivayetleri icin sirasiyla bkz. Abdurrezzak,
Musannef, 1, 275; Muslim, “Hayz”, 6 (h. no: 309); Ahmed, Miisned,
XIX, 148; Nesai, “Taharet”, 174 (h. no: 263)). Ancak Humeyd et-
Tavilin, Sabit b. Eslem’den aldigi hadisleri bazen hatali olarak
Enes b. Malik’e atfettigi séylenmektedir. (Bkz. Ibn Hacer, Tehzib,
ITI, 39). Burada béyle bir durum s6z konusuysa, ravi sayisini U¢
olarak kabul etmemiz gerekecektir.

16 Onun Olmeden o6nce ihtilat ettigini dikkate alirsak, bu iki
6grenciden birisinin onun ihtilati sonrasinda bu hadisi almis
olabilecegini dustinebiliriz. Ancak kaynaklarda yer alan, Yezid’in
ondan ihtilat1i o6ncesinde hadis aldig1 iddias1 dogruysa, bu
durumda ilgili ziyadenin kaynagmin Ibn Ebi Artbe oldugunu
soyleyebiliriz. (Bkz. Ibn Hacer, Tehzib, IV, 57-58)

17 Yezid icin bkz. Ibn Hacer, Tehzib, XI, 285. Abdulaziz icin bkz. Tbn
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rivayetin ravisi) Yezid, digeri ise, yukarida ele aldigimiz
(Il. rivayetin ravisi) Abdulaziz b. Abdussamed el-
Ammidir (6. 187/803). Abdulaziz’in rivayetinde “o gtin
onun dokuz esi vard?” ziyadesi bulunmadigindan, eger
eksik bir nakil s6z konusuysa, bu aciklamanin Said’e ait
oldugu, eger nakil eksiksiz ise, aciklamanin Yezid’e ait
oldugu sonucuna varabiliriz. Bu durumu asagidaki is-
nad semas1 Uzerinde gosterdigimizde, vardigimiz sonug
daha anlasilir olacaktir.

Hz. Peygamber
Enes b. Malik (6. 73)
Katéade (6. 117)

Said b. Ebi Aribe (6. 156)

Abdilaziz b. Abdiissamed el-Ammi (6. 187) Yezid b. Ziirey' el-Aysi (6. 182)

|
| Miisedded b. Miiserhed (6. 228)
Ahmed b. Hanbel (6. 241) |

(2. rivayet) Buharf (6. 256)
(3. rivayet)
Ayrica sunu da hatirlatalim ki Said’in kaynag
olan Katade’nin diger hicbir rivayetinde Abdtilaziz’in ri-
vayetini destekler mahiyette, bu “dokuz es” ziyadesi bu-
lunmamaktadir. Sadece asagida ele alacagimiz cerh
edilmis bir ravi olan Muaz b. Hisam ed-Destuvainin (6.
200/816)1s rivayetinde “on bir es” ziyadesine rastlamak-

Hacer, Tehzib, VI, 309.

18 Yahya b. Main onun hakkinda sadik, ancak hticcet degildir
demistir. Ali b. Medini, Muazin kitaplarindaki hadislerin bir
kismini bizzat babasindan isitmedigini bildirmektedir. Yine Ibn Adi
de onun bazen hata (galat) yaptigim1 sdylemektedir. Bkz. Ibn
Hacer, Tehzib, X, 197. ibn Hacer de selefin gértislerinden hareketle
onun hakkinda “saduk, ancak bazen vehimde bulunurdu”
demistir. Bkz. Ibn Hacer, Takrib, 536
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tayiz. Ustelik Muaz b. Hisam, ayni hadise, bu dolasma-
nin sUresi, ka¢ esi oldugu ve buna nasil takat getirdigi
bilgilerini de ilave ederek hadisi daha da detaylandirmis-
tir. S6z konusu rivayet Buhari’nin Sahih’inde su sekilde
yer almaktadir:

IV. Rivayet:
AL 06 B3 Ge ol 05 10 i b daa IS 108 ¢l 5 s B
BRIV SNATE I I PR PR T R N g LT L JE PR

MG 33 e | A Buda e 06 i) (K oy & 08 e G5 Bay s

... Enes b. Malik bize rivayet etti ve dedi ki: “Nebi
(sav) esleri arasinda, gece ve gtindtiz bir saatte dolasirdt.
Onlarnn sayist on bir idi.” (Katade) dedi ki: “Enes’e, “buna
takat getirebiliyor muydu?” diye sordum”. Enes de: “Biz-
ler “ona otuz kisinin gtictintin verildigini” konusuyor-
duk...”10

Yukarnidaki rivayette gortildtgt tizere, Katade’den
(6. 117/735), Hz. Peygamber’in kac¢ es sahibi oldugu ih-
tilafi da dahil olmak tizere,2° ic¢ ilave bilgi daha gelmistir.
Bu ziyadeler Katade’nin diger ravileri olan Ma’mer (0.
153/770) ve Said b. Ebi Artbe’den (6. 156/773) gelme-
mekte, sadece Muaz b. Hisam’dan gelmektedir.21 Ayrica
bu haber Enes’ten, ilk yalin haliyle Katade disinda en az

19 Buhari, “Gusl”, 12 (h. no: 268); Ahmed, Miisned, XXI, 472. Metin
Buhari'ye aittir.

20 Bu say1 burada diger rivayetlerden farkli olarak on bir seklinde
verilmistir. Halbuki Hz. Peygamber esleriyle ayni anda evlenmedigi
gibi, bu say1 hicbir zaman dokuzu ge¢cmemistir. Toplam evliliginin
on bir oldugu nakledilmektedir. Ancak Ibn Hacer’in, Mariye ve
Reyhane adli cariyeleri de ekleyerek on bir sayisina ulasmaya
calistig1 gériilmektedir. Bkz. Ibn Hacer, Feth, I, 256, 377.

21 Bu rivayet Ilk olarak Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde, daha sonra
Buharinin Sahih’inde yer almaktadir. Her ikisi de hadisi sadece
Muaz b. Hisam vasitasiyla almislardir. Bu da ziyadelerin,
rivayetlerin ortak kaynag: olan bu ravinin oldugunu cok acik bir
sekilde ortaya koymaktadir.
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uc¢ sika raviden2? daha nakledilmektedir. Dolayisiyla
Muézin rivayeti bunlar karsisinda saz kalmaktadir diye-
biliriz. Zaten kanaatimizce “onlarin sayist 11 idi’
bile sazdir. Ctinkd tarihi verilere gére Hz. Peygamber’in
ayni anda on bir esi olmamistir. Bu say1 vefat edenlerle
birlikte toplaminin sayisidir.23 Belli ki burada Muaz diger

)

sOzu

bazi rivayetlerin etkisiyle,2+ bu hadisin aslina s6z konusu
ziyadeleri katmistir.

Bu noktada Kiitiib-ii sitte icerisinde yer alan kay-
naklarda bulunmayan bu illetli hadisi Buharinin (6.
256/870) eserine nicin aldig1 sorusu aklimiza gelebilir.
Aslinda bu soruya verilebilecek cevap Buharimin tasnif
metoduyla da ilgilidir denilebilir. Nitekim bazi alimlerin
de tespit ettigi gibi onun fikhi bab basliklarindadir.2s Do-
layisiyla onun konuyla ilgili bab basliklar1 dikkate alina-
rak, altinda siralanan hadislerin incelenmesi gerekmek-
tedir. Mesela o, bazen Muslim (6. 261/875) gibi,2s ilgili
bab altinda 6nce en saglam hadisleri (usal) nakletmekte,
daha sonra derece bakimindan daha diistik olanlarn zik-
retmektedir.2” Nitekim bu hadisin yer aldigi “Cima yap-

22 Bkz. dipnot 16.

23 Ibn Hacer, Feth, 1, 378. Iki cariyesi de dahil edilerek on bir sayisi
elde edilmeye calisilmis olsa da, bu, yukaridaki dokuz sayisini
veren Buhari’deki diger rivayetle celismektedir. Zira bize gore
bunlarin her ikisi de ravilerin Hz. Peygamber’in eslerinin sayisi
konusundaki goritsleridir. Bu olayi, cinsel iliski baglamindan
cikardigimizda, her iki sayr da kabul edilebilir duruma
gelmektedir. Yani, onun 9 esi vardi, vefat edenlerle veya
cariyeleriyle birlikte toplami 11 idi.

24 llginc olan, asagida ele alacagimiz, bu rivayetlerin kaynag
olabilecegini dustundtgumuz “kefit” hadisinin Muaz’dan da
nakledilmis olmasidir. Bkz. Taberani, Mu’cemii’l-evsat, V, 277.

25 Ibn Hacer, Hedy, 13; Itr, Menhec, 253.

26 Bkz. Muslim, Mukaddime, 1, 4-6; Nevevi, Serh, I, 23; Kafi, Menhec,
143. Nevevi bunlara el-ustl (asillar) adin1 vermektedir. Bkz. Nevevi,
Serh, 1, 19, 25.

27 O, mutabi ve sahid tGrinden bu hadisleri, rivayeti takviye etmek
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tiktan sonra tekrar cima yapan ve bir gusul ile butiin
eslerini dolasan kimse” adli babdaki ilk hadis, sihhat
bakimindan en Ust seviyede olan Hz. Ayse’nin rivayeti-
dir. Daha sonra sithhat bakimindan daha dtstik olanz2s
Enes hadisini ona sahid tutmustur.2® Aslinda bu, fikhi
cikarim y6nuyle cok ince bir distncenin urtnudur di-
yebiliriz. Birinci hadiste Hz. Ayse’nin, Hz. Peygamber’e
koku strdtigli, bununla gece butin eslerini dolastigi
halde sabahleyin kokunun tuzerinden gitmedigi nakle-
dilmektedir. Muhtemelen Buhari bu hadiste kokunun
etkisinin gitmemis olmasini, Hz. Peygamber’in sadece bir
kez guslettigine yormaktadir. Bu delilini desteklemek
ihtiyaci hisseden Buhari, mevzubahis Muaz b. Hisam
hadisindeki, “bir saatte dolasirdi” ifadesini ikinci bir delil
olarak kullanmak istemis gibi gdérinmektedir.s0 Iste bu
durum goz 6ntne alindiginda bazen Buharinin béylesi
ikinci dereceden ravilerin naklettigi hadisleri eserinde

(tesebbiit) icin kullanmaktadir. fbn Hacer mitabaat tiri bu
hadislerin bir kisminin saz, az da olsa diger bir kisminin ise
muinker olabilecegini kabul etmektedir. Bkz. ibn Hacer, Hedy,
384-85; Itr, Menhec, 257. Buhari, bazen bu tir hadisleri ayni bab
bashgi altina koymayip, konu baglaminda sonraki bablara da
koydugu gortulmektedir. Mesela o, amelin imandan bir ctiz oldugu
konusunda, buna delil olabilecek cok sayida bab ac¢maktadir.
Mesela burada yer alan namaz ve zekat ziyadeli, “umirtu en ukatile”
hadisinin, bu goértistine delil olarak kullandigi sihhati stpheli bir
hadis olabilecegini diistinmekteyiz. Bkz. Buhari, “iman”, 15 (h. no:
25)

28 Muaz’in cerh edilmis bir ravi olmasi dolayisiyla.

29 Fikhi ¢ikarimina delaleti acisindan daha uygun olan makalemizin
basindaki ilk hadisi, Ma’'mer’in Katade’den rivayetlerini zayif
buldugu igin, prensip olarak kullanamadigindan bu hadisi
kullanmak durumunda kalmistir. Bkz. Ibn Receb, Feth, I, 299-
301. Bu, ayni zamanda Buhari’nin metoduna sadakati acisindan
cok oOnemli bir tespit olarak degerlendirilebilir. Bkz. bab
basliklarindaki bu metodu icin Toksari, Ali, “Sahihu’l-Buharinin
Bab Basliklarinin Ozellikleri ve Degeri”, 116.

30 Bu dogrultuda bir serh icin bkz. Ibn Receb, Feth, I, 298-99.
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fikhi kaygilarla kullanmis oldugunu soyleyebiliriz.s1

Bu rivayetlerin tamamini bir isnad semasi1 tizerin-
de soyle gosterebiliriz:
Hz. Peygamber

Enes b, Malik (. 73)

Hishm b. Zeyd (6. 127) Humeyd e-Tavil (6. 142) Sihit b. Eslem (6. 123)  Katade (6. 117)

[
Sube b. el-Haccdc (6. 160) Hammad b. Seleme (6. 167)Ma'mer b. Régid (5. 154) Safd b. EbT Ardbe (3. 156)Hisim b. Ebi Abd. (6. 154
fsmail b, Uleyye (5. 193) |
Miskin b. Bl'ukeyr (6.198) Abdirrezak (6. 211  Abdilaziz Yezid  Mudz b, Higam (5. 200)
I I
Hasan b, Ahmed (6. 250) Misedded b, Miserhed (6. 228) brahim b. el-Haccdc (6. 231) Misgdded Muh. b. Besgar (5. 252)
I
Mislim (6. 261) Ebll Dawud (6. 275) Ahmed b, Hanbel (6. 241) A.b. Hanbel (6. 241) Buhéri (9. 256)

Not: Ziyadeli rivayetler kalin ¢izgiyle gosterilmigtir,

Netice itibariyle biz, Katade’den gelen Said b. Ebi
Arabe ve Muaz b. Hisam rivayetlerinde hadisin aslinda
olmayan bazi ziyadelerin bulundugunu savunmaktayiz.
Nitekim Said b. Ebi Artibe rivayetindeki ziyadenin kendi-
sine veya o6grencisi Yezid’e ait oldugunu yukarida gos-
termistik.s2 Burada ise, bu ziyadenin “nisaihi” kelimesi-
nin bir yorumu oldugunu, Hz. Peygamber’in buitiin esle-
rini dolastigr iddiasmnin bununla sabit olamayacagini
tekrar vurgulamak isteriz. Ayrica bu sabit olsa bile “w”
kelimesinin mutlaka cima anlami tasimayabilecegine de
daha 6nce isaret etmistik. Nihayet buitin bu yorumla-
malar hadisi ilk fikhi hiktim halinden cikarmis, ona
ihbari bir nitelik kazandirarak, Peygamber’in cinsel ha-

31 Zayif bazi ravilerin hadislerini konuyu desteklemek tizere
kullandig1 hakkinda bkz. A’zami, “Buhari”, VI, 370. Buhari, “o giin
onun dokuz esi vard?” ziyadeli rivayeti de ayni fikhi mantikla, ¢ <l
aly due S oale Lo Gl ve slall 338 QU bablan altinda gériistinii
desteklemek icin sevk etmistir.

32 Kutub-u sitte musannifleri arasinda, Buhari’den baska sadece
Nesainin, yine Yezid kanaliyla bu rivayeti kitabina aldigini
gormekteyiz. Bkz. Nesai, “Taharet”, 174 (h. no: 263)
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yati ile ilgili bir haber sekline dénUstirmutstir diyebili-
riz. Ote yandan, yukaridaki semaya baktigimizda ziyade-
li rivayetlerin nasil saz kaldigini daha rahat gérebilmek-
teyiz.

Simdi Kiitiib-ii sitte icerisinde sadece Buhdride yer
alan Muaz rivayetinin ziyadelerinin muhtemel kaynakla-
rin1 ortaya koymaya calisacagiz.

Tespitlerimize goére, bu rivayetin icerdigi
ziyadelerin yer aldigi ilk hadis eseri Abdurrezzakin (6.
211/826) Musannefidir.3s Orada, bu rivayetin kaynagi
olarak kabul edebilecegimiz yine Enes b. Malik’ten nak-
ledilen su zayif (munkati’) bir hadisin bulundugunu
gormekteyiz:
olin G 06 108 i o ol e AT 08 204 G Gkl 108 ER
a4l G&s 'vzu;.;i1 A BB 06 0Eul Ly O ) Sulat i AL 4dle S
o AT A Gad (il sk 1S5 350

... Bize Ibn Cureyc haber verdi. O da dedi ki, bana
Enes b. Malik’ten haber verildigine gore: “Nebi (sav) dedi
ki: “Bana kefit3* verildi”. (Enes’e veya Hz. Peygamber’e)
soruldu ki: “Kefit nedir?”. O da cevaben: “Iliskide otuz
erkek gticti” dedi. Onun dokuz esi vardi ve hepsini bir
gecede dolasirdi.”...3s

Goérulduga tizere Ibn Cureyc (6. 150/767) bu ha-
disi kimden aldigini belirtmemistir. Bunu da genellikle
hadisin zayif olan ravisini saklamak icin yaptig bilin-

33 Muaz'in rivayetinin yer aldigi en eski kaynak Ahmed b. Hanbel’in
Musned’idir. Bu rivayet ise, ona gore daha eski bir kaynakta yer
almaktadir.

34 “Kefit” “koruyucu kap”tir. Hadiste ise “yasam rizki” “kendisiyle
maiset saglanan (sey)” denmistir. Tefsirinde ise, “cinsel guc”,
“gbkten inen bir yemek tenceresidir ki, icinden yenir ve bununla
cima glclt artar” demislerdir. Ancak Sagani gokten tencere
indirilmesini ehl-i hadisin sahih kabul etmedigini séyler. Bkz.
Zebidi, Tdacti’l-arus, V, 64.

35 Abdurrezzak, Musannef, VII, 507.
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mektedir.ss Yine Ibn Cureyc’ten buna benzer munkati bir
rivayet daha nakledilmektedir.
i e L;.AL;\J\ RS LY LA I IR B EOA O e
o3y A2 L) o3 o (IS UG a3 G 1500 Sie 28 (5 A 4015 SI&) Gl Akl
Ml fate sl al 40 ad il 813 S 2ol I G O e
... Bana, Ibnii1-Miiseyyeb’in séyle dedigi haber ve-
rildi: “Nebt’ye (sav) kirk bes erkegin cinsel gticti verildi.
Eslerinden birinin yaninda tam giin kalmadigt zaman,
degisik saatlerde her birini ayrt ayrt dolaswr, gece oldu-
gunda ise her birine ayrt bir gece ayurirdi.”37
Bu rivayette Ibn Cureyc’in (6. 150/767) kaynag,
benzer bir rivayeti bulunan, ayni zamanda kendisinin
hocas1 olan zayif ravi Ali b. Zeyd b. Ctid’an el-Basri (6.
131/749) olabilir. Ali'nin rivayeti de Abdurrezak’in Mu-
sannefinde ayni yerde “babu kuvveti'n-nebi’ baslig al-
tinda yer almaktadir. Soyle ki:
GRa i il 6 S S 108 G X 5 85 05 e Ge e Y e
"I (s AL ol 858 i alle i e ) 050
... Said b. el-Museyyeb’in (6. 93/712) sdyle soyle-
digini isittim: “Rastilullah’a (sav) kirk bes erkegin cinsel
gticti verildi.”ss
Rivayetlerin senedlerini inceledigimizde Ibn Cu-
reyc’in, Said b. el-Museyyeb rivayetinde zayif raviyi sak-
ladig1 gibi, Enes rivayetinde de aynisini yaptigini séyle-
yebiliriz. Muhtemelen bu ravi, asagida ayni konuda bir
hadis nakleden ve miinkerii’l-hadis olarak nitelendiri-
len® Musa b. Muhammed b. Ibrahim el-Teymi (6.

36 Darekutni onun hakkinda sunu so6ylemektedir: “...0, ancak
mecruh olan ravilerden tedlis yapiyordu.” Bkz. Ibn Hacer,
Tabakatii’l-miidellisin, 41.

37 Abdurrezzak, Musannef, VII, 507

38 Abdurrezzak, Musannef, VII, 506.

39 [bn Hacer, Tehzib, X, 328.
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151/768) veya ayni paralelde rivayette bulunan baska
birisidir. Mtasa b. Muhammed’in bu konudaki rivayeti
ise soyledir:
Al 5y 06 106 4 58 a1 0 3434 G st am see 0 S U
a5 V) Ae e sh )l W ikl Sl B 05T s plaadl o Gl QB (e ik (L)
"AAT b O3 5
Bize Muhammed b. Omer (el-Vakidi), o da Muasa
b. Muhammed b. Ibrahim’in babasindan séyle rivayet
ettigini haber verdi: Rastlullah (sav) dedi ki: “Allah bana
“kefit”i verinceye kadar ben insanlarin en az cima edeni
idim. Onu her ne zaman istesem bulurdum. O, icinde et
bulunan bir kaptir.”+o

Sonuc olarak Aburrezzak’in “babu kuvveti’n-nebi’
basligi altinda verdigi bu hadislerin hepsinin#! illetli veya
uydurma oldugunu sdylemek mtimkundur.

Inceledigimiz bu illetli rivayetler sadece Basralilar
tarafindan nakledilmistir. Ibn Cureyc’in Basra’ya geldi-
gini ve Basralilarin ondan cokca rivayette bulundugunu
da bilmekteyiz.#2 O halde Basralilarin kaynagi, ibn Cu-
reyc olabilecegi gibi, ibn Cureyc’in mechul kaynag da
olabilir.

Sunu da hatirlatmamiz gerekir ki, bu hadislerde
yer alan Hz. Peygamber’in (sav) dokuz/on bir esinin bu-
lundugu, otuz/kirk/kirk bes erkek gliciine sahip oldugu
seklindeki ifadelerin hicbiri Hz. Peygamber’e nispet

40 ibn Sa’d, Tabakat, VIII, 155. Burada “el-kefit” bir yemek, diger
rivayetlerde cima. Abdtirrezzakin Musannefinde oldugu gibi ibn
Sa’din Tabakdatinda da konuyla ilgili baska uydurma rivayetler
vardir. (Bu hadislerin uydurma oldugu hakkinda bkz. Elbani,
Silsiletii’l-ehadis, IX, 124-125.) Sonraki kaynaklardaki rivayetlerde
bunlarin da etkili olmus olabilecegi sOylenebilir.

41 Abdurrezzak’im  babin basinda Tavas'un dogrudan Hz.
Peygamber’den (sav) rivayet ettigi onun cima glictiyle ilgili hadis de
murseldir.

42 Zehebi, Siyer, VI, 331, 334.
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edilmemistir. Bunlarin, sadece Enes’ten geldigi iddia
edilen,+ ancak sonraki ravilere ait tespit, yorum ve
ziyadeler olabilecegini sdylemek mimkutndtr.

Simdi de bu illetli rivayetlerdeki, Hz. Peygamber’in
(sav) cinsel gictunu ifade eden ziyadelerin hangi gaye
icin uydurulmus olabilecegi konusundaki distincemizi
ortaya koymak istiyoruz. Kanaatimize gbére, bunun kay-
naginda Araplarin, cinsel giici bir 6évin¢ meselesi ve
Ustinltk sebebi olarak gérmeleri diistincesi vardir. Ni-
tekim Ibn Seyyidi’n-nas bu konuda; “Cimanin cok olmast
Araplarda o6viintilecek bir seydir. Zira bu, kemdle delil
oldugu gibi, erkekligin sthhatine de delildir. Cimanin ¢ok-
luguyla éviinme ma’raf bir adet olarak hala devam et-
mektedir...” demektedir.++ Iste boyle bir diistincenin ve
Musltimanlardaki Hz. Peygamber’e her konuda kemali-
yet sifatin1 mtinasip gérme arzusunun bir sonucu olarak
bu hadisin metninde bazi degisiklikler yapildigi kanaa-
tindeyiz. Bu anlayisin diger bir yansimasini bazi serhler-
de de gorebilmekteyiz. Nitekim bazi sarihler, Hz. Pey-
gamber (sav) hakkinda nakledilen 40 (30, 45) erkek gu-
cintin Hz. Suleyman’in 100 erkek gictnun altinda
kalmasini eksiklik kabul ederek, hadiste s6z konusu
edilen erkeklerin cennet erkegi oldugunu, bunlarin da
her birinin 100 erkek giicinde oldugunu, dolayisiyla Hz.
Peygamber’in aslinda 4000 erkek gliciinde olarak onlar-
dan daha ustin oldugunu ilan etmislerdir.+s Cagimiz

43 Kaldi ki Enes’in, Hz. Peygamber’in cinsel glicliyle ilgili ifadesi de
kati degildir. Yukarida Buhari rivayetinde gérdigimtiz Uzere, “ ES
353 (biz konusuyorduk)” seklinde zan ifade edebilecek bir soz
kullanmaktadir. Krs. Ates, Oryantalistler, 158.

44 Munavi, Feyzu'l-kadir, V, 54. Krs. Ibnl-Cevzi, Kesfii’l-miiskil, III,
281.

45 Stiyati, Misbdhu’z-ziicdce, 44; Aliyyti’l-kari, Mirkat, 11, 435. Krs. Ibn
Hacer, Feth, I, 378. Bedriddin Ayni ise, “40 peygamber glicu
verilmistir. Dolayisiyla 1600 erkek gtictindeydi” demektedir. Bkz.
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itibariyle cok tuhaf olan bu anlayis, XV. yy.in algisiyla
olagan karsilanabilir. Zaten mesele bunlarin o giin ya-
zilmasindan ¢ok, buglin nass gibi savunulmasindadir.

Ayrica bu hadise benzer bir kisim baska rivayetle-
rin de uydurma oldugu ehlince tespit edilmis olsa bile,
bunlar ya gézden kacmis, ya da bir kismina g6z yumul-
mus gibidir. Mesela uydurma olduklar1 tespit edilmis
“herise” (helva) hadislerinin metni neredeyse “kefit” ha-
disleri ile aynidir. Bunlardan bir tanesi su sekildedir:
ah Ge A duis S e ) (L A 08 08 e e

el b Sin s i) 5 Culaz 5 G

Ibn Abbas’tan, Nebinin (sav) sdyle dedigi rivayet
edilmistir: “Cebrail bana Cennet’ten bir “herise” getirdi.
Ben de ondan yedim. Bununla bana cimada kirk erkek
gticti verildi.”46

Ayni1 anlayisin Grtint oldugu anlasilan su rivaye-
tin de uydurma oldugu ibnti1-Cevzi (6. 751/1350) tara-
findan tespit edilebilmistir.

ol o e i iy atle S e B U6 06 1068 Gl i ol B8
noabdl 838y g Laad) 5555 A2 182015 AL

Enes b. Malik'ten Rasulullah’in s6yle dedigi ri-
vayet edilmistir: “Ben insanlardan su dért hususta tistiin
kilindim: Cémertlik, cesaret, cimada c¢okluk ve kuvvet.”+

Yine bu konuda gelen, kefit ile ilgili asagidaki ri-
vayete ehl-i hadisin itiraz ettigi nakledilmektedir.

kb e SR 5 i il m ) 0500 06 ¢ 06 AL 5 ka2

Ayni, Umde, XX, 201.

46 Tbn1i’l-Cevzi, Mevduat, 11, 17; Styuti, el-Leali, II, 199-200. Hatta
Styuti, bu hadislerden birini uyduranin Muhammed b. Haccac el-
Lahmi’nin helva treticisi oldugunu belirtmektedir.

47 Ibnw’l-Cevzi, el-llelii’l-miitenahiye, 1, 169-70.
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nglanll L3 U8 G 838 sl
Safvan b. Suleym’den Rasulullah’in soyle dedigi
rivayet edilmektedir: “Cebrail bana bir kap getirdi. Ben de
ondan yedim ve bana kefit, (yani) kirk erkek gticti veril-
di.”+s
Hadislerin gittikce genisledigi (ayrintili hale geldi-
gi) tezi* her ne kadar bir genelleme olarak kabul edile-
mez bir iddia olsa da, bazi hadisler icin bunun gecerli
oldugu bir vakiadir.sc Ancak 6zellikle tarih kaynaklari-
mizda gorulen telfik (birlestirme) sonucu ortaya cikan
rivayetlerdeki genislemelerist bu gruba dahil etmedigimi-
zi belirtmek isteriz.s2 Iste ele aldigimiz Hz. Peygamber’in
cinsel glictiyle ilgili bu hadisin sonraki varyantlarinda
da, oOncelikle hadisi aciklama amachh ve Muaz b.
Hisamn ihtilatindans: kaynakli oldugunu dustindugu-
muz bazi genislemeler olmustur diyebiliriz.

Bu tur degisiklikler ve ziyadeler bazen iyi niyetle
yapilabildigi gibi, bazen de zindiklarin kasith uydurma-

48 Bkz. Zebidi, Tacti’l-arias, V, 64 (Saganinin et-Tekmile adh
eserinden naklen). Hadis icin bkz. ibn Sa’d, Tabakat, VIII, 155.

49 Schacht, Origins, 156-57; Juynboll, Hadis Tarihi, 165.

50 Mesela, Mirac (Ozellikle namazin farz kilinmasi ile ilgili rivayetler

icin krs. Abdurrezzak, Musannef, I, 452; Ahmed, Miisned, XXIX,

377), Sakkus’s-sadr (Bkz. Guzel, Yuksel, “Sakku’s-sadr

Rivayetinin Tahlili” Ankara Universitesi SBE (Yayimlanmamis

Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2007), kadinin akil ve dinin

eksikligiyle ilgili (Bkz. Kamil Cakin, “Kadinlar ile lgili Bir Hadis ve

Degerlendirilmesi”, Dini Arastumalar, c. 1, s. 1, Ankara 1998)

hadisler gibi.

Mesela, Ifk hadisi gibi. Bkz. Buhari, “Tefsir’, 222 (h. no: 4750);

Muslim, “Tevbe”, 10 (h. no: 2770).

52 Bu konuda bkz. Erul, “Telfik”, XL, 400-01; Tarti, Bir Rivayet Dort
Hadis, 7-22.

53 Rivayetler bilingli olarak birlestirilmisse, telfik de diyebiliriz. Ancak
bu durumda bunun telfikin caiz olmayan bir c¢esidi oldugu
asikardir. Zira sahih bir hadisin metnine, zayif senede sahip olan
ziyadeler, sanki ayni senede sahipmiscesine idrac edilmis
olmaktadir. Bkz. Erul, “Telfik”, DIA, XL, 401.

5

—
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lar1 sonucu ortaya cikabilmektedir.s+ Mesela Islam’in
daha ilk ytiz yillarinda Yahudilere atfedilen bir s6zde,ss
Hz. Peygamber’in kadinlara duskunligu iftirasinda bu-
lunulmustur.ss Hatta bazi alimlerin bir ayetins’ tefsirin-
de, Rasulullah’a verilen “fadl”in kadinlarla evlenme ol-
dugunu iddia edecek kadar bu propagandanin tesirinde
kaldiklar gértilmektedir. Ancak Taberi (6. 310/922) bu-
radaki “fadl”in -ki biz de ayni kanaatteyiz- ntibtiivvet ol-
dugunu soyleyerek, bu yanlis yorumlara iltifat etmemis-
tir.ss Diger taraftan bu durum, o glinin anlayisinda ve
giindeminde bdylesi bir alginin oldugunu da ispatliyor
gorinmektedir. Bu algiy1 firsat bilen zindiklar, bunu
kullanmaktan geri kalmamaislardir, denilebilir.

Sonuc

Bu makalemizde bir kisim hadisler hakkindaki
yorumlarin, ravi tasarruflar1 sonucu nasil hadislesebile-
cegini Hz. Peygamber’e verilen cinsel gugcle ilgili hadis
orneginde arz etmeye calistik. Ayrica bu yorumlarin iyi

54 Zindiklar ve hadislerin tahrifi konusunda bkz. Chokr, Zindiklik,
183-211.

55 Bu s6zu ilk olarak Mukatil’in (6. 150/767) tefsirinde gdérmekteyiz.
Bkz. Mukatil, Tefsir, I, 379-380. Sonraki kaynaklarda ise bu
rivayet, EbG Hamza es-Stmali (6. 148/765) adli zayif bir raviden
(Bkz. Sa’lebi, Tefsir, III, 329) ve yalancilikla itham edilmis olan
Kelbi’den (6. 146/763) (Vahidi, Tefsir, III, 19) nakledilmektedir.

56 Nitekim bu rivayetin isnad edildigi ilk kaynaklar olan, hem
Mukatil, hem de haberin diger kaynagi Kelbi’'nin oglu ve ravisi olan
Ibnti1-Kelbi (6. 204/819) zindiklarin haberlerini yaymakla
suclanmislardir. Bu konuda bkz. Ibn Hazm, Fasl, 1I, 76.

57 4 /Nisa, 54

58 Bkz. Taberi, Cami, VIII, 478-479. Ondan once de Mukatil b.
Stleyman (6. 150/767) bu “fadl”in ntibtivvet ve kadinlarin coklugu
oldugunu kabul etmektedir. Ancak, Hz. Davud (as) ile Hz.
Stleyman’in (as) cok daha fazla esi oldugu halde Hz. Peygamber’i
neden kinadiklarina sasirmaktadir. Bu s6ztin bir Yahudi s6za
degil, zindik uydurmasi olabilecegi buradan da anlasilmaktadir.
(Bkz. dipnot 52) Zira Yahudilerin kiskandig1 sey nubuvvetti. Bkz.
Mukatil, Tefsir, I, 379-380.
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niyete istinaden olabilecegi gibi, bazi ravilerin dikkatsiz-
liginden istifade eden zindiklarin faaliyetlerinin bir so-
nucu olabilecegine de dikkat cekmek istedik.

Ele aldigimiz hadisle ilgili olarak kaynaklarimizda
iki tane ziyadeli varyant tespit edebildik. Bunlardan bi-
rincisinde, ravinin Rastlullah’in (sav) “dokuz es”e sahip
oldugu yorumunun, daha sonra Enes’in s6zu gibi algi-
lanmis oldugunu ortaya koymaya calistik. Digerinde ise,
hakkinda bazi cerh ifadeleri bulunan Muaz b. Hisam
adli raviden gelen, cok sayidaki diger rivayetlere muhalif
olarak, Hz. Peygamber’in ne kadar zamanda eslerini do-
lastigl, on bir esi oldugu ve buna nasil takat getirdigi
bilgilerini ihtiva eden rivayetin de ravinin uydurma kay-
nakli rivayetlerle asil rivayeti karistirmasi neticesinde
ortaya cikmis olabilecegi sonucuna vardik.

Inceledigimiz bu rivayet, bize kaynaklarda yer
alan, ancak Hz. Peygamber’in veya diger insanlarin kisi-
ligi, karakteri, kisacasi fitrat1 ile uyusmayan bilgiler ihti-
va eden rivayetlerin tekrar gézden gecirilmesinin bir za-
ruret halini aldigini goéstermektedir. Zira bazen iyi niyetli
olarak yapilmis olabilecegi diistintilen yorumlar, ravile-
rin zabt kusuru sebebiyle, zamanla hadisin aslindanmais
gibi algilanmaya baslanmistir. Ayrica mana itibariyle de
tartismaya acik olan bu hadislerin kaynagi, bazen daha
Islam’n ilk ytizyillarinda Islam ve Hz. Peygamber’i (sav)
alay konusu yapmak isteyen Zindiklarin ortaya attig
uydurma haberler olabilmektedir. Bunlar1 sanki Islam
dininin bir parcasiymis gibi savunma gayretinde bulun-
maya calismanin ise buyuk bir sorumluluk gerektirdigi
kanaatindeyiz.

Kaynakca
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hadisinin,® Cibril hadisine idrac edildigini kanaatindeyiz. Nitekim Hz.
Omer’den nakledilen Cibril hadisinde bu ziyade bulunmamaktadir.”

Biitlin bunlardan hadisin sonradan ref’ edildigi, tefsirin Hz.
Peygamber’e degil, Abdullah b. Omer’e ait oldugu anlagilmaktadir.”

C. Kadinlarin Akl1

Yukaridaki hadislerde oldugu gibi tefsirlerdeki ret” olgusunun agik
orneklerinden birini de Abdullah b. Mes'Gid’un (6. 32/652) Bakara stiresi
282. ayetini (kadinlardan iki sahid tutma) tefsirinde gormekteyiz.”
Nitekim daha once yapilan bazi ¢alismalarda hadisin ilgili kisminin
Abdullah b. Mes Gd un s6zii oldugu savunulmustur.”

Hadisin s6z konusu agiklama kismi, hicri 2. ytizyil eserlerinin
tamaminda Ibn Mes'{id’a nispet edilirken,”* 3. yiizyil eserlerinde Hz.
Peygamber’e atfedilmeye baslanmistir. Dolayisiyla bizim de tespitimiz
hadisin sadece kadmnlarin akli ve dini ile ilgili kismmin sonradan hata
yoluyla idrac edildigi yoniindedir. Abdullah b. Mestid disinda rivayet
edilen ve bu soziin ref’ edildigi biitiin rivayetlerin ise illetli oldugunu
asagida gostermeye calisacagiz. Nitekim kadinlarla ilgili ziyadenin, Ibn
Abbas ve Zeynep bint Muaviye rivayetlerinde yer almamas:i da
gortisiimiizii desteklemektedir.

[lletli oldugunu diisiindiigiimiiz bu hadisler Abdullah b. Omer,
Eb(it Said el-Hudri (6. 74/963) ve Ebli Hureyre’den rivayet edilmektedir.
Simdi bunlardaki illetleri kisaca gostermeye calisacagiz.

¢ Buhari, Iman, 36.

70 Miislim, Iman, 1.

7' Hadis, Abdullah b. Mes’id’un sozii olarak Abdullah b. Seleme tarafindan rivayet
edilmekle birlikte, (Tayalisi, Miisned, 1: 303; Eb(i Bekr Abdullah b. Ziibeyr el-
Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, thk. Hasan Selim Esed ed-Darani (Dimagk: Daru’s-
Seka, 1996), 1: 220; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 6: 317) bu rivayet Abdullah b. Seleme
tarafindan yanliglikla Ibn Mes'(id’a isnad edilmis goriinmektedir.

72 Nitekim Ibn Kesir ve diger bazi miifessirler ayetin sahitlikle ilgili kisminda kadinlarin
aklinin ve dininin eksik oldugu ile ilgili hadisi delil olarak kullanmiglardir. Bkz.
Eb('l-Fida Ibn Kesir, Tefsiru Kur’an'il-azim, thk. Sami b. Muhammed b. Selame (Riyad:
Daru Taybe, 1999), 1: 724.

73 Kamil Cakin, “Kadinlar ile ilgili Bir Hadis ve Degerlendirilmesi”, Dini Arastirmalar,
1/1 (1998): 21; Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2000), 174-197.

74 Ornekleri icin bkz. Humeydi, Miisned, 1: 204; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 6: 168.
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Abdullah b. Omer rivayeti:’®
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Rastlullah’in (s) soyle dedigi rivayet edilmistir: “Ey kadimnlar
toplulugu! Sadaka verin ve istigfar1 artirin. Zira ben sizleri Cehennem
ehlinin ¢cogunlugu olarak gordim.” Bunun tizerine i¢lerinden akilli olan
bir kadin su soruyu sordu: “Nigin Cehennemin ¢ogunlugunu biz teskil
edecegiz ey Allah’in Rastlii?” Cevaben dedi ki: “Cok lanet etmenizden
ve nankorligiintizden. Akl ve dini sizin gibi eksik olup da, akillilara
galip gelebilen baska kimse gormedim.” Bunun tizerine kadin “Ey
Allah’in Rastlii! Aklin ve dinin eksikligi nedir?” diye sordu. Hz.
Peygamber de cevaben “Aklin noksanhgi, iki kadmin bir adamin
sahitligine denk olmasidir. Iste bu aklin eksikligidir. Ayrica kadm
glinlerce (gecelerce) namaz kilmaz ve Ramazan’da orug tutmaz. Bu da
dinin eksikligidir.”

Abdullah b. Omer hadisini sadece Abdullah b. Dinar rivayet
etmektedir. O, hadisinin kaynagmi Ibn Omer olarak gosterse de,
mugayyebat-1 hamse hadisinde oldugu gibi kanaatimizce bu hadiste de
onun asil kaynagi EbG Hureyre'nin ravisi olan Zekvan'dir. Zira
Abdullah’in rivayetlerinde bu yonde bir zabt kusurunun oldugunu
yukarida gostermeye calismistik. Diger bir deyisle o muhtemelen, Ebii
Hureyre’den mevkif olarak nakledilen bu hadisi, Ibn Omer’e nispet
ederek ref’ etmistir. Miislim, bu konuda yukaridaki hadisi tercih
ederken, Buhari bu hadis yerine Ebi Said el-Hudri tarafindan rivayet
edilen gu hadisi tahri¢ etmigtir:7
an\mwuahcuceh\w\}am_)@};\ du‘)mu-’wu_)h\e-’f‘f\u-’”-\-\h

Q\ij\@m\@g“}m&\gm&\d}chﬁ Mcan\s.a_)d)qal\mwﬂ
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75 Miislim, Iman, 132.
76 Buhari, Zekat, 44.
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EbGt Said el-Hudri’den: Rastlullah (s) Kurban veya Ramazan
Bayrami'nda namazgaha geldi. Sonra insanlara yoneldi ve onlara soyle
diyerek sadaka vermeyi emretti: “Ey insanlar sadaka verin!”. Akabinde
kadinlarin yanina vardi ve sOyle dedi: “Ey kadinlar toplulugu sadaka
verin! Zira sizleri Cehennem halkinin ¢ogunlugu olarak gordim.”
Dediler ki: “Bunun sebebi nedir ey Allah’in Rasli?” O da cevaben “Cok
lanet etmenizden ve nankérliigiintizden dolay1. Ey kadinlar toplulugu!
Ben sizin gibi akli ve dini eksik olup da, siki bir adamin aklini gelen
birini gérmedim.” Sonra Hz. Peygamber oradan ayrild: ve evine vard.
Eve vardiginda Ibn Mes'tid’un karisi Zeynep geldi ve igeri girmek igin
izin istedi. Denildi ki: “Ey Allah'in Rastli! Bu Zeynep’tir.” Hz.
Peygamber “Hangi Zeynep?” diye sordu. Denildi ki: “Ibn Mes'tid'un
karisi.” O da Zeynep’e “Tamam, ona miisaade edin girsin” demek
suretiyle izin verdi. Zeynep soyle dedi: “Ey Allah’in Nebi’si! Sen bugiin
sadaka vermeyi emrettin. O sirada benim yanimda bir kolyem vardi ve
onu tasadduk etmek istedim. Ancak Ibn Mes'tid, kendisi ve ¢ocugunun
bunu onlara tasadduk etmeme daha fazla hak sahibi olduklarini iddia
etti.” Hz. Peygamber cevaben, “Ibn Mestid dogru sdylemis, esin ve
¢ocugun tasadduk edecegin malda daha fazla hak sahibidir.”

Hadislerin hepsi Iyad b. Abdullah (6. 100/718) araciligiyla
gelmektedir. Ondan rivayette ise, hifzinda sorun oldugunu bildigimiz
Zeyd b. Eslem (6. 136/754)”7 kadinlarin akli ve dini ile ilgili kismi
nakletmede David b. Kays” ve Abdullah b. Niimeyr'in (6. 199/814)7
kargisinda tek kalmigtir. Burada Davi{id ve Ibn Niimeyr rivayetlerinin
hicri 2. ytiizyil kitaplarinda yer aldigini, Zeyd'in rivayetine ise en erken
Sahih-i Buhari’de rastladigimizi belirtmeliyiz.® Ayrica hadisin ilk ravisi
olan Said b. Ebi Meryem’in bir hadisi, farkli iki hadisi birlestirmek

77 ibn Hacer, Tehzib, 3: 342.

78 Ismail b. Ca’fer, Hadisu Ali b. Hucr, 476; Miislim, Salatu’l-iydeyn, 9.

79 1bn Ebi Seybe, Musannef, 2: 351. Ancak Ibn Niimeyr'in rivayeti munkatidir.

80 Ayrica diger Kiitiib-i sitte miiellifleri ve Ahmed b. Hanbel, Zeyd b. Eslem’in rivayeti
yerine Daviid b. Kays'in rivayetini tahri¢ etmislerdir.
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suretiyle miidrec olarak rivayet ettigi de bilinmektedir.®! Goriinen o ki,
hadisin bu ravilerinden birisi Abdullah b. Mes’tid"a ait olan hadisin (akil
ve dinle ilgili) ikinci kismuni, merfti olan hadisin birinci kismina
eklemistir.

Ayn1 hadis EbG Hureyre’den de su sekilde de rivayet
edilmektedir:®2

d.\.@_muc mmu.a}fd\ml_uh dudhﬂ\@ﬂ\wwﬁﬁmmy\uh
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Ebtt Hureyre, Hz. Peygamber’in insanlara hitap ederek, onlara
vaaz verdigini ve sonrasinda soyle dedigini rivayet etti: “Ey kadinlar
toplulugu sadaka verin! Zira sizler Cehennem halkinin ¢ogunlugu
olacaksimiz.” Bunun {izerine iclerinden akilli olan bir kadmn “Nigin ey
Allah’in Rastli?” diye sordu. Cevaben dedi ki: “Cok lanet etmenizden,
yani nimete nankorliik etmenizden.” Dedi ki: “Akli ve dini sizin gibi
eksik olup da, akillilara ve gortis sahiplerine galip gelebilen baska kimse
gormedim.” Bunun tizerine kadin “Onun dininin ve aklhinin eksikligi
nedir?” diye sordu. O da cevaben “Sizden iki kadinin sehadetinin bir
adaminkine denk olmasidir. Dininizin eksikligi ise, hayiz olmamz ve
sizden birinin {i¢ veya dort giin namaz kilmamasidir.”

Bu hadisin de rivayetinin zayif oldugunu, dolayisiyla ayn1 sekilde
ref’ edildigini dislinmekteyiz. Nitekim ravilerinden birisi olan
Abdiilaziz b. Muhammed ed-Deraverdi'nin (6. 187/803) senedleri zaptta
sorunlar1 oldugu® ve senedi meshur tarike adapte ettigi (lezime’t-tarik)
bilinmektedir.® Siiheyl b. Ebi Salih (6. 138/755) de hifzinda problem

81 Emir San’ani, Tavdihu'l-efkar, 2: 49-50.

8 Tirmizi, Iman, 6. Kiitiib-i sitte miielliflerinden sadece Tirmizi bu hadisi tahric etmistir.

8  [bn Hacer, Tehzib, 6: 315.

8 Bu kavram i¢in bkz. Muhittin Diizenli, “Bir Tenkit Terimi Olarak “Siiltikii’'l-Cadde””,
Islam Arastirmalar: Dergisi, 30 (2013): 8.

8 Eb(i Muhammed Abdurrahman Ibn Ebi Hatim er-Razi, Kitdbii'l-ilel, thk. Sa’d b.
Abdullah el-Humeyyid ve Halid b. Abdurrahman el-Cureysi (Riyad: Metabiu'l-
Humaydi, 2006), 2: 551.

Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Say1 8)



Sahabe Tefsirinin Hz. Peygamber’e Isnadi Meselesi | 39

olmasi gibi sebeplerden dolay1 cerh edilmistir.®® Anlasilan o ki Siiheyl
veya Deraverdi bu hadisi sonradan ref’ ettiler. Kuvvetle muhtemel de
Ebi Hureyre'nin hadisinin kaynagi Abdullah b. Mestd’du. Aslinda
metinde de gorildiigii tizere Tirmizi’'nin rivayetinde aklin
noksanligindan bahsedenin kim oldugu belirtiimemekte, sadece “kale:”
seklinde verilmektedir.

Ote yandan Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi Ebti Hureyre hadisi®”
de ravilerinden Amr b. Ebi Amr sebebiyle illetlidir.®

Ebu Said el-Hudri rivayetinden bu hadisin asil kaynagimin Zeynep
ve Abdullah b. Mes'ud oldugunu rahatlikla gorebilmekteyiz. Bunlarin
rivayetlerinde ise bu ziyade Hz. Peygamber’e atfedilmemektedir.®
Bilakis Abdullah b. Mes'tid"un rivayetlerinde bu kendisinin so6zii olarak
nakledilmektedir.”® Dolayisiyla Ebt Said el-Hudri ve Ebi Hureyre'nin
kaynaklarinin =~ Zeynep ve Abdullah b. Mestd oldugunu
diisiinmekteyiz.”! Ibn Omer’e nispet edilen rivayet ise kanaatimizce Ebt
Hureyre yerine yanlighikla kendisine atfedilmistir.

Netice itibariyle hadisin Zeynep’in rivayet ettigi ilk kismmin merf
olarak sahih oldugunu diistinmekteyiz. Kadinlarin aklinin ve dinin ele
almdigr ikinci kismina gelince, 2. asir eserlerinin tamaminda bu tefsirin
Hz. Peygamber’e degil de Ibn Mesud’a atfedilmesi ve diger rivayetlerin
illetli olmasi bizim bu tefsirin Ibn Mes'id’a ait oldugu sonucuna
ulastirmistir.

D. Goklerin ve Yerin Yaratilisi
Ayni sekilde, Allah’in gokleri ve yeri alt1 glinde yarattig ile ilgili
ayetin (A'raf, 7/54) tetsiri®?> sadedinde rivayet edilen hadisin de hataen

8  Semsuddin Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizanu’l-i'tidal fi nakdi’r-
ricl, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1963), 2: 243-244; Ebi
Abdullah Alauddin Mogultay b. Kilig, fkméli Tehzibi'l-kemdl fi esmdi'r-ricdl, thk. Ebi
Abdurrahman Adil b. Muhammed (Kahire: el-Fartik el-hadise, 2001), 6: 150-153.

87 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14: 449.

8 Amr b. Ebi Amr'in (6. 144/761) vehimlerinin oldugu ve saglam bir ravi olmadig:
hususunda bkz. Alauddin Mogultay, ikmal, 10: 236-238; Ibn Hacer, Tehzib, 8: 72.

8  Zeynep’ten gelen asil rivayet icin bkz. Buhari, Zekat, 48; Miislim, Zekat, 45.

% Bkz. Humeydi, Miisned, 1: 204; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 6: 168.

9% Mevkif bir hadisin baska bir sahabi vasitasiyla ref’ edilmesi de miimkiindiir (Bkz.
Cap, “Hadis [lminde Merfa-Mevkaf ili@kisi”, 236-238).

%2 Tefsiri i¢in bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyin fi te’vili’l-Kur’an, thk.
Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2000), 15: 244-245.
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“GIYINIK CIPLAKLAR” HADISININ ASLININ TESPITi VE
KA’BU’L-AHBAR KAYNAKLI RiVAYETLERIN REF'I MESELESI

Dog. Dr. Hiiseyin Akgiin
Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
huseyinakgun@hotmail.com

Oz: Bu arastirmamizda, Hz. Peygamber’e nispetinin hatali oldugunu dii-
stiindiigiimiiz, “Giyinik Ciplaklar” seklinde meshur olan hadisin ashini tespit etme-
ye calistik. Vardigimiz sonuca gore, bu rivayetin ilk kismin1 Eb Hureyre diger ri-
vayetlerden edindigi anlayisla hiikiim haline getirmistir. Ilgili rivayetin son kismi
ise sonradan uydurulmus ve zamanla her iki kisim da birlestirilmek suretiyle Hz.
Peygamber’e atfedilmistir.

Anahtar Kelimeler: Giyinik Ciplaklar, Eli Kamgcililar, Ka’bii'l-Ahbar,
Israiliyat, Ref’.

Abstract: The Determination of Originality of the Hadith, the "Dressed
Nudists" and the Raf’ Issue of Narratives Originated from Ka’b al-Ahbar

In our research, we tried to determine the originality of the Hadith becom-
ing famous as "Dressed Nudists" that we have considered it has been problematic
to reference of Prophet Muhammad. According to result we have, Abu Hurayra
made the first part of this narrative judgement with the perception he had gained
from other narratives. The Last part of the related narrative was fabricated after-
wards, and later on, both sides, too, are attributed to Prophet Muhammad being
combined with.

Key Words: Dressed Nudists, Flagellants, Ka'b al-Ahbar, Isra’iliyyat, Raf’

Giris
Daha once yazdigimiz bir makalede miiteahhirrtin alimlerin, “aslu’l-hadis” ve

“mahfGz” kavramlarmin kullanimlarmi ele almig! ve hadislerin aslini (orijinal halini)

ortaya koymak icin bir metot onerisinde bulunmustuk.? Ayrica bu siiregte farkl iki hadi-

! Hiiseyin Akgiin, “Miitekaddim{in Alimlerin Hadislerin Aslini Tespit i¢in Kullandiklar1 Tki Kavram: “As-
lu’'l-hadis” ve “Mahf(iz””, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, c. 7/14
(2014), s. 109-140.

2 Burada gerekli baz1 diizeltmeler yapmak suretiyle bu teklifi tekrar veriyoruz: 1) Hadisin biitiin tariklerini
toplayarak, rivayetleri birbiriyle karsilastirmak. 2) (Varsa) Miisterek ravi(leri) tespit etmek. 3) Me-
tin/rivayet gruplar olusturup, farklar: tespit etmek. 4) Rivayetlerin yer aldig1 kitaplari, yazildiklar: tarih-
ler esas almarak bir siraya koymak ve bu agidan meydana gelmis olan farkliliklar varsa bunlari tespit et-
mek ve yukarida elde edilen verilerle karsilastirmak. 5) Her asamada rivayetlerin cografi acidan farklilik-
larmi g6z dniinde bulundurmak.
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sin aslinin tespiti konusunda iki makale kaleme almistik. Bu ¢alismamizda ise, toplu-
mumuzda kiyamet alameti olarak zikredilen, “giyinik ¢iplaklar” hadisi seklinde yaygmn
adiyla bilinen hadisin aslini belirlemeye gayret gosterecegiz. Onceki makalemizde tespit
ettigimiz {izere,® burada da “aslu’l-hadis” veya “mahftiz” kavrammin, “hadisin (sened
ve metin olarak) tespit edilebilen ilk hali” anlamina geldigini, sahih hadis anlamina gel-

medigini hatirlatmak isteriz.+

“Giyinik ¢iplaklar” hadisiyle, kaynaklarimizda ilk olarak Muwvatta’da karsilas-
maktay1z ve bu rivayette hadis Ebti Hureyre’den (6. 58/678) mevkif olarak nakledilmek-
tedir. Hadisin merft sekli ise ancak IIl. yiizyllda Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miis-
ned’inde karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak bundan 6nce bu hadisin Ka’bii'l-Ahbar (0.
32/652?) ve Abdullah b. Amr’dan (6. 65/685), gelen ve sirasiyla “Tevrat”a ve “Miinezzel

kitab”a nispet edilen iki rivayetin kaynaklarda yer almas1 dikkatleri cekmektedir.
Simdi bu {ig rivayeti eserlerdeki tarihi sirasina uygun bir sekilde detayli olarak
ele alip aslin1 ortaya koymaya ¢alisacagiz.
A) Rivayetlerin Tarih ve Isnad Acisindan Tahlili

Rivayetleri tarihi agidan ele almamizdaki maksadimiz, bu hadislerin gegtigi kay-
naklarin tarihsel olarak siraya konularak hangi isnadin yazili olarak® ne zaman ortaya

ciktigini metinlerdeki ziyadelere isaret ederek tespit etmeye ¢alismaktir.¢

1. Ebli Hureyre Rivayetleri

Ebti Hureyre’den nakledilen hadis ilk olarak Muvatta’da su sekilde gegmektedir:

3 Akgiin, “Miitekaddim@in Alimlerin”, s. 89-108.

4 Bu konuda Bati’da da bir tartismanin ¢iktigina isaret etmek isteriz. S6yle ki; Tilman Nagel, Andreas Gorke
gibi batili aragstirmacilarin “isnad-metin analizi” metodu ile sirete ait otantik (authentisch) bazi tarihi ger-
ceklerin ortaya konulabilecegi yoniinde iddiada bulunduklarini savunmustur (Tilman Nagel, “,, Authen-
tizitat” in der Leben-Mohammed-Forschung”, Arabica, c. 60/5 (2013), s. 516) Buna karsilik Andreas Gor-
ke, “authentisch (otantik)” kelimesine verilen manaya itiraz etmektedir. Zira ona gore bu kavrama, Nagel
“tarihi gergeklige uygun” anlami verirken, kendilerinin bunu “gercekten isnadda adi gegen sahsa dayali
[bilgi]” anlaminda kullandiklarini séylemektedir (Andreas Goérke ve Harald Motzki, “Tilman Nagels Kri-
tik an der Isnad-cum-matn-Analyse. Eine Replik”, Asiatische Studien, c. 68/ 2 (2014), s. 499. Dolayisiyla
ona gore buradaki otantiklik, bilginin tarih? olup olmamasindan ziyade, bu rivayetin isnad edildigi kisiye
(mesela Urve b. Ziibeyr'e) gergekten dayandirilip dayandirilamayacagy ile ilgilidir. Bu durumda Gor-
ke'nin “otantik” kelimesine yiikledigi anlam ilk doénem hadiscilerin “mahf(iz” kavramina yiikledikleri
“hadisin tespit edilebilen ilk hali” anlamina ¢ok benzemektedir.

5 Bu vurgumuz, s6z konusu hadisin yazili olarak tespitine isaret etmek igindir. Zira kaynagin yazildig: tarih-
te ve 6ncesinde, hadisin s6zlii olarak biliniyor olmasi ve esere alinmamis olmasi miimkiindiir.

¢ Takip ettigimiz bu usuliin “e-silentio” metodu ile karistirilmamas: hususunda bkz. Hiiseyin Akgiin,
““Umirtu en ukatile’'n-nase” Hadisinin Rivayet Farkliliklar1 Hakkinda Bir Inceleme”, Dinbilimleri Aka-
demik Arastirma Dergisi, c. 14/2 (2014), s. 84-85.
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... Ebi Hureyre: “Giyinik ¢iplak kadinlar ki bunlar kiritarak yiirtiytip bagkalarini
kendine meylettirirler. Iste bunlar cennete giremeyecekleri gibi, kokusunu dahi alamaz-

lar. Halbuki onun kokusu bes yiiz yillik mesafeden bile hissedilir.””

Goriildiigi tizere EbGit Hureyre'nin, bu rivayeti kimden aldig tasrih edilmemistir.
Dolayisiyla haberin kaynagi1 Hz. Peygamber olabilecegi gibi olmayabilir de. Bu durumda
rivayetin, hitkkmen merf( olabilecegi diisiiniilebilir.s Ancak, s6z konusu hadisi rivayet
eden sahabinin Ehl-i Kitap’tan rivayette bulunan biri olmamasi gerektigi yoniindeki ilke®
geregi bu rivayetin hitkkmen merf( oldugunu sdylememiz miimkiin goriinmemektedir.
Zira EbG Hureyre'nin Ehl-i Kitap’a ait baz1 bilgileri Ka'bii'l-Ahbar gibilerden rivayet
ettigi bilinmektedir.? Ayrica asagida Ka'bii'l-Ahbar ve Abdullah b. Amr’dan gelen, ayr
paraleldeki iki ayr1 rivayet de bu hadisin hitkmen merf(i olarak kabul edilmemesi gerek-
tigi yoniinde bir karine teskil etmektedir.”” Ancak biz bunun asagida ele alacagimiz tize-
re, bizzat EbGi Hureyre’ye ait bir yorum (ictihad) olabilecegi ihtimalinin de géz oniinde

bulundurulmas: gerektigi kanaatindeyiz.”

Diger yandan mevkif olan bu rivayette, sonraki rivayetlerde goriilen “eznabii’l-
bakar” ziyadesi hentiz goriilmemektedir. Bu hadisin s6z konusu ziyadeyle ilk defa Ah-

med b. Hanbel’in Miisned'inde merf(i olarak rivayet edildigini tespit etmis bulunmakta-

yiz:

7 Malik, Muvatta, V, 1339 (3384). Ebti Amr ed-Dani, bu hadisin rey mahallinde olmamasindan dolay1 miis-
ned oldugunu belirtmektedir (Tbn Hacer, Niiket, II, 531).

8 ibn Abdilberr, Temhid, XIII, 202. Darekutni, “mahf(iz olan Malik’ten mevkaf halidir” demektedir (Dare-
kutni, ilel, X, 150).

9 {bn Hacer, Niiket, II, 532; Aydinli, Hadis Istilahlary, s. 176. Ayrica bu konuda bkz. Ozcan Hidir, Yahudi
Kiiltiirii ve Hadisler, istanbul 2006, s. 518-521.

10 Ebi Hureyre ve sahabeden diger bazilarinin Ka’bu’'l-Ahbar’dan rivayetleri i¢in bkz. Iraki, Serhu Tabsira,
11, 172; ibn Hacer, Niizhetii’s-samiin, s. 81, 85; Stiyti, Tedrib, II, 714. Krs. Hidir, s. 397-405.

11 Nitekim Yusuf Sui¢mez de hadisin refedildigini soylemektedir (Yusuf Suicmez, Sahabe ve Tabiin Sézle-
rinin Hz. Peygamber’e Nispeti, Ankara 2015, s. 183-184). Ayrica bu konuda “tiirbe/toprak hadisi” diye
bilinen hadisin (Miislim, “Kiyame”, 1 (2789)), ref’inin hatali oldugu, bunun Ka’b'in sozii oldugu husu-
sunda bkz. Hidir, s. 578-579. Ancak bu s6ziin Tevrat'ta bu sekliyle yer almamasi, hatta gelismesi (Hidur, s.
580-581) ya uydurma, ya da bir nakil kusurunun oldugunu gostermektedir.

12 Yaptigimiz arastirmalar esnasinda, benzer sekilde Hz. Ibrahim’in iig yerde yalan soyledigi hususundaki
hadisin de Eb(t Hureyre'nin ¢ikardigi bir hiikiim oldugu halde, sonrasinda Hz. Peygamber’e ref edildigi-
ni diistinmekteyiz. Bu konudaki mevkif rivayetler igin bkz. Abdiirrezzak, Tefsir, II, 401; ibn Sa’d, Ta-
bakat, I, 41. Krs. Buhari, “Enbiya”, 10 (3358).
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... Rasfilullah (s) dedi ki: “Iki siuf vardir ki, bunlar Cehennem ehlidirler. Bu iki-
sini (toplulugu) daha dnce gérmedim. (Birincisi) Giyinik ¢iplak kadinlar ki bunlar kiri-
tarak ytriiytiip baskalarimi kendine meylettirirler, saglari ise deve horgiicii gibi baslarinin
{izerinde topludur. Iste bunlar Cennet’i géremeyecekler ve kokusunu dahi alamayacak-
lardir. (fkinci siif ise) Ellerinde sigirkuyrugu gibi kamgilar1 olan ve bununla insanla-

ra vuran adamlardir.”:

Hadisin ortak ravisi olan Siiheyl b. Ebi Salih (6. 138/755) rical alimlerince genel
olarak zayif kabul edilmektedir.» Sitheyl'in bu mecruh hali ve hadisi ref etmesi konu-
sundaki endiseler’ sebebi ile olsa gerek, sz konusu merf rivayet, Sahih-i Miislim harig
Kiitiib-i sitte kitaplarinin higbirine alinmamistir. Hadisi merf(i olarak rivayet eden Sii-
heyl, Muvatta’daki EbGt Hureyre rivayetiyle, “eznabii’l-bakar” ziyadeli diger hadisleri
birlestirmek/karistirmak suretiyle rivayet etmis gibi goriinmektedir. Nitekim hadiste,
mevkaf olarak nakledilen Ebti Hureyre rivayetinden farklh olarak, ancak asagida gelecek
olan Ka'b’in rivayetiyle ortak bir sekilde “daha 6nce gormedim” ifadesinin yer aliyor
olmast da bu durumu teyit etmektedir diyebiliriz.e Bu da Siitheyl'in birlestirdi-
gi/karistirdigy rivayetin asagidaki Ka'bii'l-Ahbar rivayeti olabilecegi ihtimalini kuvvet-

lendirmektedir.

2. Ka’bii-1 Ahbar Rivayetleri

Ebit Hureyre rivayetiyle benzer lafizlara sahip diger bir haber ise sozde Tevrat
kaynakli” olarak Ka’bii’l-Ahbar’dan nakledilmektedir.® Bu rivayete ise ilk olarak Ismail
b. Ca’fer’in (6. 180/796) ciiziinde rastlamaktayiz. Rivayet su sekildedir:

13 Ahmed, Miisned, XIV, 300 (8665); Miislim, “Libas”, 34 (2128).

14 {bn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, IV, 263-264. Nitekim Buhari, onun sadece iki hadisini, o da asil hadisi des-
teklemek icin miitabi olarak almistir. Dolayisiyla ona gore bu hadis, s6z konusu ravisi sebebiyle zayiftir
diyebiliriz.

15 Muvatta’daki rivayetin ravisi olan Ibn Ebi Meryem'’in Eb{i Salih’ten rivayetinde vakfetmesi de bu endigey-
le ilgili olabilir.

16 Ayrica her iki rivayet de Medine mengeilidir.

17 Tevrat kelimesi ile biitiin Yahudi kutsal metinlerinin kastedildigi de olmaktadir. Bkz. Baki Adam, “Tev-
rat”, DIA, c. 41 (2012), s. 41.

18 Onun hakkindaki tartismalar i¢in bkz. Hidir, s. 349-365.
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... Ka’'b’u’l-Ahbar: “Bana ne oluyor ki daha énce gérmedigim bir toplulugun
vasfini Tevrat'ta goriiyorum? Bunlar zalimlik yapanlar ve yaptiranlardir. Ellerinde si-
girkuyrugu gibi kamgilar vardir ve bunlar Cehennem ehlidirler. Bana ne oluyor ki daha
once gormedigim kadinlarin vasfin1 Tevrat'ta goriiyorum. Onlar nimetler i¢inde olan,

giyinik ¢iplak kadinlardir ve bunlar Cehennem ehlidirler.”

Ibn Hazm, hadisin ravilerinden Serik b. Abdullah’in (6. 140/757) hadis uydurdu-
gunu belirtmektedir.» Ibn Hibban da onun bazi vehimlerinden bahsetmektedir.* Duru-
mu hakkinda fazla bilgi bulunmayan EbG Salih es-Sa’diyyin hakkinda ise sadece Ebii

Zur’a’nin “la be’se bihi” hiitkmiinii verdigini gérmekteyiz.2

Goriildiigt tizere, Miisned’de merf( olan Eb(i Hureyre rivayetine ilave edilmis
olan “eznabii’l-bakar” kismi, daha dncesinde yukaridaki rivayette Ka'b’a isnad edilmek-
tedir. Dolayisiyla bunun daha sonra bir zabt hatasi neticesi olarak yukaridaki Ebt Hu-

reyre’den nakledilen merf(i rivayete ilave edilmis olabilecegini diisiinebiliriz.

S0z konusu haber diger bir eserde ise baska bir senedle su sekilde yer almakta-
dir:
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... Ka’bit'l-Ahbar dedi ki: “Insanlar iizerine yle bir zaman gelecek ki, o dénem-
de giyinik ¢iplak, siislenmis ve kotii kokulanmis kadinlar olacaktir. Bunlar deve horgii-

cii gibi topuzlari ile salinarak Cehenneme dogru kosacaklardir.”»

Burada onceki Ka’'b rivayetinden farkli bir unsur olarak “deve horgiicii” ilavesi
yer almakta, ancak “eli kamgililar”dan bahsedilmemektedir. Ayrica gelecekten haber
veren uzunca olan diger bir haberde yine sadece “giyinik ¢iplaklar”dan bahsedilmekte-
dir:

19 fsmail b. Ca’fer, Hadisu Ali b. Hucr es-Sa’di an Ismail b. Ca’fer el-Medeni, thk. Omer b. Ref(id b. es-
Sefeyani, Riyad 1998, s. 468.

20 Bkz. Zehebi, Siyer, VI, 159.

21 fbn Hibban, Mesahir, s. 131.

22 Tbn Ebi Hatim, Cerh, IX, 392.

2 Haraiti, I"tilalu’l-kuldb, 1, 107 (211).
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Rivayeti* Yahya b. Ebi Amr es-Sami'nin (6. 148/765) kimin vasitasiyla aldig1 be-
lirtilmemistir, dolayisiyla rivayet munkatidir. Ote yandan bu konuda “eznabii’l-bakar”

kismina vurgu yapan soyle bir Sami-Misri rivayet daha vardir:
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... Nu'man b. Besir’in soyle dedigi rivayet edildi: “Bunlar yeryiiziinii fesada kar-
s1 savunan “Emele”ye gonderin!” Bunun {izerine Ka'bii'l-Ahbar ona soyle dedi: “Dur
yapma! Indirilen Allah’in Kitabi'nda “Emele” denilen bir topluluk gecmektedir ki, elle-
rinde sigirkuyrugu gibi kamgilar tasimaktadirlar. Bunlar Cennetin kokusunu alamaya-
caklardir. Onlarin arasinda hasredilenlerin ilki sen olma!” Dedi ki: (Bu sdziime ragmen)
bunu yapti. Ben (Yahya b. Ishak), Yahya b. Eyytib’a “Emele”nin ne oldugunu sordum.

Dedi ki: “Sizler Irak’ta onlar1 “surat” (emniyet giigleri) olarak adlandiriyorsunuz.”»

Bu haber de ravilerinden Yahya b. Eyytib el-Misri'nin bazi alimler tarafindan
cerh edilmis olmasi* hasebiyle Ka’'b’a aidiyeti digerleri gibi stipheli bir rivayettir. Gortil-
diigii tizere Ka'b’dan muhtelif formlarda olmak {izere, bazen birine, bazen her iki konu-
ya da (giyinik ¢iplaklar-eli kamgililar) vurgu yapan rivayetlerin tamami isnad bakimin-

dan zayif (muhtemelen uydurma) rivayetlerdir.

24 Bkz. Tbn Selldm, en-Nasih ve’l-mensiih, s. 287-288.

2 ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 530 (37744). Hadis Samli (Ka'b'in iivey oglu) Tiibey” b. Amir el-
Himyer?’den (6. 101/720) rivayet edilmektedir. fsnaddaki Tiibey’ muhtemelen tashif sonucu Yiisey’ ol-
mustur. Nitekim Eb(i Kabil'in hocas1 Tiibey’dir.

26 Bkz. Ibn Hacer, Tehzib, XI, 186-187.
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3. Abdullah b. Amr Rivayetleri

Muhteva yoniinden, hem Ka'b’m, hem de Ebti Hureyre'nin rivayetleriyle nere-
deyse ayni olan diger bir rivayet ise Abdullah b. Amr’dan Kfi bir isnadla nakledilmek-
tedir:
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... Abdullah b. Amr soyle dedi: “Muhakkak ki Allah’in indirdigi Kitap’ta iki sini-
fin ateste oldugunu buluruz: Bunlardan birincisi, ahir zamanda, yanlarinda bulunan
sigirkuyruklar: gibi kamgilarla insanlar1 sugsuz yere doven, karmlarina ancak pislik
dolduran bir topluluktur. Digeri ise, giyinik ¢iplak kadinlar ki, bunlar kiritarak yiiriiytip
bagkalarii kendilerine meylettirirler. Iste bunlar cennete giremeyecekleri gibi, kokusu-

nu dahi alamazlar.”

Isnadda yer alan, Salim b. Ebi'l-Ca’d el-Kafi'nin (6. 97/716) miidellis oldugu be-
lirtilmektedir. Ayrica Salim’in Ehli kitabin kitaplar1 ile mesgul oldugu bilinmektedir.
Nitekim onun Hz. Isa’dan rivayetleri de vardir. Kendisinden hadis alan A'mes de bir
miidellistir ve s6z konusu rivayet mu’an’andir. Dolayisiyla hadisin gergek kaynag: meg-

hul gibi gortinmektedir.

Ebi Hureyre rivayeti gibi Abdullah b. Amr’a isnad edilen bu rivayet de daha
sonra Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde, Misri bir isnadla Hz. Peygamber’e ref edilmek-
tedir. Bununla birlikte bu hadis Kiitiib-i sitte’de yer bulamamuistir:
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... Abdullah b. Amr, Rastilullah’tan (s) soyle isittigini haber vermektedir: “Um-
metimin ahir doneminde, deve semerine benzer at eyerlerine® binecek adamlar olacak,
mescit kapilarina inecekler. Bunlarin kadinlar: giyinik ¢iplaktir, baslarinin iizerinde na-

rin deve horgiicii gibi bir topuz vardir. Onlar1 lanetleyin, zira bunlar lanetlenmis kadin-

27 Abdiirrezzak, Musannef, VII, 530 (37742).

28 Zehebi, Siyer, V, 108.

2 Rafii, Ahbaru Kazvin, I, 30.

3 “Rahl” ve “Serc” arasindaki fark icin bkz. Ibnii’l-Esir, en-Nihaye, II, 209.
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lardir. Sizlerin arkasindan bagka timmetlerden bir timmet gelmis olsaydi, kadinlariniz
onlarin kadinlarinin hizmetgisi olurdu, ayni sizden 6nceki timmetlerin kadinlarinin size

hizmet ettigi gibi.”*

Ref edilen rivayet, mevkif olandan farkh olarak, “eli kamgililar”’dan bahsedil-
memesi ve sz konusu kadinlarin baslarinda “deve horgiicii” seklinde topuzlariin bu-
lundugu yoniindeki ziyadesi ile dikkat ¢ekmektedir. Bu tasarruflar muhtemelen, zay:f
bir ravi olan Abdullah b. Ayyas’a (6. 170/786)* ait gibi goriinmektedir.

Sonug olarak gerek isnadin sithhati, gerekse gectigi kaynagin kronolojik olarak en
eski olmasi karinelerinden hareketle Ebi Hureyre’den gelen mevkif rivayetin mahfaz
oldugunu soyleyebiliriz. Diger rivayetler ise degisik illetlerden dolay1 zayif veya uy-

durmadir.?

B) Rivayetlerin Diger A¢ilardan Tahlili

1. Rivayet metinlerinin karsilagtirilmasi

Yukarida da ifade edildigi iizere rivayetler, birincisi “giyinik ciplaklar”, ikincisi
“eli kamgililar” seklinde kisaca ifade edilebilecek, iki topluluktan haber vermektedir.
Asagidaki tabloda agik¢a goriildiigii tizere muhtelif rivayetlerde bu topluluklardan ba-
zen biri, bazen de her ikisi birlikte zikredilmektedir (Bkz. Tablo-1).

Rivayetlerde metin farklilig1 agisindan dikkat ¢eken bir husus ise, Ka’b’in bu top-
luluklar1 Tevrat'ta, Abdullah b. Amr'in (1. rivayet) ise Miinezzel Kitap'ta gordiiklerini
ifade etmeleridir. Ayrica Ka’b’'tan gelen rivayetteki = i o(simdiye kadar onlar1 gor-
medim) ifadesi ile Ebti Hureyre’den nakledilen mevkaf rivayetteki s Lali ¥(ikisini
(toplulugu) daha 6nce goérmedim) sozii iki rivayet arasindaki iliskiyi ortaya koymast

agisindan 6nem arz etmektedir.

3 Ahmed, Miisned, XI, 654 (7083).

32 Ebli Daviid ve Nesai onu zayif olarak nitelendirmislerdir. ibn Y{inus ise “miinkerii’l-hadis” oldugunu
belirtmistir (ibn Hacer, Tehzib, V, 351).

3 Ele aldigimiz hadise benzer sekilde ibn Abbas’a nispet edilen bir s6z (Tbn Ebi Seybe, Musannef, III, 273
(14133) Kab'in rivayetinde, “miinezzel kitap”a atfedilmistir (ibn Ebi Seybe, Musannef, III, 273 (14135).
Daha sonra ise bu s6z ref edilmistir (Taberani, Mu’cemii’l-evsat, IV, 179 (3912). Diger bir 6rnek icin bkz.
Selman-1 Farisi’nin Tevrat'a dayandirarak Allah’m 100 rahmet yarattig: ile ilgili s6ziintin (Abdiirrezzak
Tefsir, II, 41 (774)), daha sonra Hz. Peygamber’e ref edilmesine (Miislim, “Tevbe”, 4 (2753)).
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Ote yandan “Cennetin kokusunu alamama” ifadesinin Ka'b’tan gelen rivayetler-
de yer almamasi, buna karsin diger rivayetlerde bulunmasimndan hareketle, bunun diger

raviler tarafindan bir agiklama ctimlesi olarak getirildigini diistinmekteyiz.>

22 o0l o d:i;u o;.::l; SRl ?ﬂj{
Ebf Hu- Malik b.
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Tablo-1

Keza kadinlarin baslarinin “deve horgiicii” gibi olmasi ifadesi de sonradan ilave
edilmis gibi gortinmektedir. Zira bu ziyade ilk donem eserlerinde yokken, sonradan
Ahmed b. Hanbel'in Miisned'iyle birlikte ortaya ¢ikmaktadir (Bkz. Tablo-1).

Yukarida degindigimiz tizere bir de sadece “eli kamgililar”dan bahseden fiten tii-
rii zayif rivayetler de bulunmaktadir ki, biz bunlarin ¢ikis kaynaginin da ele aldigimiz
ayni hadisler oldugunu diistinmekteyiz. Ciinkii bu hadisler de isnad bakimindan baz:

sorunlar tasimaktadirlar.

3 Cennetin kokusunun, 40 yillik mesafeden duyuldugu halde alinamamasi ile ilgili rivayet i¢in bkz. Buhari,
“Diyat”, 30 (6914). Cennetin kokusunun 500 yillik mesafeden alinmasi ile ilgili rivayetler i¢in bkz. Ebt
Bekre rivayeti (Ahmed, Miisned, XXXIV, 143 (20506)) ve ibn Amr rivayeti (1bn Mace, “Hudad”, 37
(2611)). Baz1 rivayetlerde ise 100 yillik mesafeden alinabilecegi ifade edilmektedir. Bkz. Ma’mer, Cami, X,
462 (19712); Ibnii'l-Miibarek, Miisned, s. 164 (266).
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Bunlardan ilki EbG Hureyre’den nakledilen fiten tiirti su haberdir:
u\‘_uu.uduu.ua\u.‘ygbuaw.\.\9LuAAJLoAN\w;m&tw@umu@ﬂ\Luuchy\Luu
A b (B (19300 3B 558 O Lt B3 &y Sl ) 1o s 4000 200 (Tl 0 e i 10158 85000

" S e agaall (B cAtiR B Gy sd g

... Ebi Hureyre, Rastilullah’in soyle dedigini isittim dedi: “Eger omriiniiz yeter-

se, giine Allah’in 6fkesiyle baslayan ve lanetiyle geceleyen bir toplulugu gormen yakin-

dir. Bunlarin ellerinde sigirkuyrugu gibi bir seyler vardir.”s

[bnii'l-Cevzi, Ibn Hibban’a dayanarak, ravisi Eflah b. Said’ten (6. 156/773) dolay1

bu hadis hakkinda mevzi hiikmiinii vermektedir.
Digeri ise Ebti Umame’ye dayandirilan asagidaki rivayettir:
o3h (b (s ™ 108 s Ao 4 (gTia 0 (st O 085 Aalal Ul O Dl LS o B 0 6 LA e g3 LB
b Cipihy il G WGBS Bl paa a3l AT (8 a1 o3 e 0l 08 108 31 (0 a3l AT B A
et G Gskalhs i b
Ebi Umame, Rastilullah’in sdyle dedigini rivayet etti: “Ahir zamanda bazi adam-
lar olacaktir:” veya soyle dedi: “Ahir zamanda bazi adamlar ¢ikacaktir. Bunlarin ellerin-

de sigirkuyruguna benzer kamgilar bulunacaktir. Allah’mn 6fkesini kazanarak sabahlar,

gazabina ugrayarak ise gecelerler. “»

Hadisin ravilerinden olan Seyyar el-Emevi zabt yoniinden mechul oldugu halde,
hakkinda cerh bilinmeyen her raviyi tevsik eden Ibn Hibban® tarafindan tevsik edilmek-
tedir. Ibn Hacer'in de onun hakkinda “sad(ik” demesi, zabtina gliven anlami tasima-
maktadir.® Dolayisiyla sadece Seyyar'in degil, Abdullah b. Biiceyr'in de kendisinden
teferriid ettigi“ bu rivayet soz konusu yoniiyle illetlidir.# Dolayisiyla bu hadisin Ebi

Umame’ye isnadinin sahih olmadigimi diisiinmekteyiz.

Ote yandan hadis kaynaklarimizda ele aldigimiz rivayete benzer sekilde, muh-

temel kaynag1 Ka'b olup, ref edilen diger bazi hadislere de rastlamaktayiz. Mesela

% Ahmed, Miisned, XIII, 437 (8073); Miislim, “Cennet”, 13 (2857).

3 fbnii'l-Cevzi, Mevdiiat, III, 101. Krs. ibn Hacer, Tehzib, I, 368.

% Ahmed, Miisned, XXXVI, 466 (22150).

38 Jbn Hacer, Lisan, I, 208-209.

% Tbn Hibban'in bir raviyi tek basina tevsiki ve bazi miiteahhirtin alimlerin “sadiik” kavramu ile ilgili goriis-
leri icin bkz. Hiiseyin Akgiin, Magribli Muhaddis ibnii’l-Kattan’in Hadis Anlayisi, Ankara 2014, s. 128-
131.

40 Taberani, Mu’cemii’l-evsat, V, 257 (5251). iad (i 4 8i& 4y 358 iy 13y N bl o e Euaall 1 50 Y

4 Ayrica Ibnii’'l-Cevzi de bu rivayeti mevz{ olarak nitelendirmis olsa da, Abdullah b. Bahir’i Abdullah b.
Biiceyr ile karistirdig: goriilmektedir. Bkz. Ibnir’l-Cevzi, Mevdiiat, III, 101.
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Malik’teki bir hadis yine, Ibn Ebi Meryem tarafindan mevkif olarak rivayet edilirken#
Siiheyl b. Ebi Salih tarafindan merfi olarak rivayet edilmektedir.© Ancak ele aldigimiz
hadisten farkli olarak burada Ibn Ebi Meryem gibi Muhammed b. Ibrahim adl ravi de
s0z konusu hadisi mevkif olarak rivayet etmektedir.# Hatta ayn1 hadisin Ames’ten ri-
vayetinde, hadisin kaynag1 Ka’b miydi, EbG Hureyre miydi? diye bir sek de ifade edil-
mektedir.»s Dolayisiyla bu hadisin de Ka'b kaynakli olmasi kuvvetle muhtemeldir.+

2. Rivayetin Cografi A¢idan Degerlendirilmesi

Ebti Hureyre’'ye dayandirilan biitiin rivayetler Medeni oldugu gibi Ka'b’tan ge-

len rivayetler de Medenidir.

Abdullah b. Amr rivayetlerine baktigimizda ise, bunlardan ilki Kafi ikincisi ise
Misri oldugunu gormekteyiz. Dolayisiyla bazi lafiz farklari ve ziyadelerle de olsa ri-
vayetler birbirinden farkli iki kanaldan gelmek suretiyle, 6zellikle ortak olan “giyinik
¢iplaklar” kismmin miisterek bir kaynaga isaret etmesi yoniiyle birbirini destekler ma-

hiyettedir diyebiliriz.

Netice itibariyle buraya kadar inceledigimiz haberlerin daha hicri II. yiizyilda
Ebit Hureyre (Medeni) ve Abdullah b. Amr’dan (Ktfi ve Misri) farkli cografyalarda nak-
ledilmis olmasi, rivayetin ortaya ¢ikis tarihinin sahabe-tabiin donemi olma ihtimalini

kuvvetlendirmektedir.

3. Rivayetlerin Tarihi Arka Planlar1

Bu hadisin konusu olan “giyinik ¢iplaklar” ve “eli kamgililar” ile ilgili sahih ol-
mayan bagka hadisler de bilinmektedir. Mesela “giyinik ¢iplaklar” kismiyla ayni konuda
olan ince giyinen kadinlar hakkindaki su hadis gibi:

08 MA Ge A G s o a8 MIGH L3S NG (LI5AT) Juall) g Jakay (SURR i G Gsag RS
e 5 abug asle a) Bia 0 J g o 03 & il iy plad e ) () Aile (e b (i gl
¢ O gliad A Gl iy 1) 81l &) bl L 108 el e A e & Jk e Gaiele (3, G
"l A ) Aiie B, AT ool G A (13T 13313 gl O 43Sy Agds ) Jlals Mg 13 )

#2 Malik, Muvatta, V, 1335 (3370)

4 Ma'mer, Cami, XI, 168 (20226); Malik, Muvatta, V, 1334 (3369). Bu da tahlil ettigimiz hadis gibi, Siiheyl
tarafindan ref edilmis gériinmektedir.

# ed-Dabbi, ed-Dua, s. 338

45 Veki, Niishatii Veki, s. 79.

46 Benzer bir drnek icin bkz. Veki, Niishatii Veki, s. 80. 4l 4le ald 158 e "1 J ¢ S e ¢ adla ol 02 ¢ el 0

Gild) e S seklinde Ka'b’a isnad edilen bu rivayet benzer bir ifadeyle EbGi Hureyre'nin sozii olarak

kaydedilmektedir. 4ie &l )50 o 0o ¢ aila o e ¢l g G i o (e g o e gy Wiaa 1 8
"G e (S AT e 8 s ¢ BRI e S W AL 33T AL T8 0 " J8 (Ebu Yiisuf, Asar, s. 55 (275)).
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... Hz. Aise, Esma bnt. Ebi Bekr’in iizerinde ince bir elbise oldugu halde Rastlul-
lah’in (s) yanma girdigini, bunun iizerine Rastlullah’mn (s) yoniinii ¢evirdigini ve soyle
dedigini rivayet etti: “Ey Esma! Bir kadin hayiz olma ¢agina ulastiginda, su su kisimlari
hari¢ gortinmesi uygun olmaz.” Bu sirada o, yiizline ve iki eline isaret etti. EbG Davad

dedi ki: “Bu hadis miirseldir. Halid b. Diireyk, Hz. Aise’ye (ra) ulasmamusgtir.”+

Nitekim Hz. Aise’nin, Hafsa bnt. Abdurrahman’in ince olan elbisesini kesmesi-
nin de* bu hassasiyet ile ilgili oldugunu diisiinmekteyiz. Hatta “diinyada giyinik, ahiret-
te ¢iplak” olanlar konusundaki sahth oldugunu kabul ettigimiz asagidaki hadis de bu
dogrultuda tevil edilmeye ¢alisilmistir:

Al gl 08 - g (b 513) Mgt 0085 155 50 08 - il s a5 cgp 0 08 < B8 (30 e WA
A ) )Y (I 3AD Coa ALY et L ) AT sk 3R ALY el Al Ae d Y sk BREL) 0
"5 AT 2 A e LI B ulS G5 U 034N Gl gia BB b (i G ABD O3

... Hind bnt. el-Haris’ten (Ziihri dedi ki: Hind’in kolunun yeninde 6rtii* vardi), o
da Ummii Seleme'nin soyle dedigini rivayet etmistir: Rastlullah (s) bir gece uyandi ve
sunlar1 soyledi: “La ilahe illallah. Bu gece nice hazineler agildi. La ilahe illallah. Bu gece
nice fitneler indirildi. Hiicre sahiplerini (hanimlar1) kim kaldiracak? Diinyada nice giyi-

nikler vardir, ahirette ¢iplak olacaklardir.”s

Kaynak itibariyle bizim ele aldigimiz hadisten daha eski bir kaynakta yer alan bu
hadisin Eb(i Hureyre veya diger bazilar1 tarafindan yorumlanip, yukaridaki hitkmiin
¢ikarilmis olabilecegini diistinmekteyiz.* Nitekim Ziithri'nin hadisi bu dogrultuda yo-
rumlamasinin bir sonucu olarak Hind bnt. el-Haris'in giyimine dikkat ¢ektigini de soy-
leyebiliriz.® Ayrica Nevevi, “giyinik ¢iplaklar” hadisinin muhtemelen bu hadisle birlikte

degerlendirilmesinden miitevellit, diger yorumlardan 6nce, bu kadinlarin Allah’in nime-

4 Ebhi Daviid, “Libas”, 34 (4104).

48 Malik, Muvatta, V, 1339 (3383). Sabit el-Biinani el-Basri (125?), Eb(i Samir adinda bir seyhin riiyasinda ince
elbise giyenlerden Allah'm yiiz gevirdiginden bahsetmektedir (Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 222
(35512)).

4 fbn Hacer bu kelimenin dogrusunun “ 3\53l(diigmeler)” oldugunu soyleyip hadisin bu kismina su sekilde
acgiklama getirmektedir: “Hind, elbisenin yeninin bollugu nedeniyle bedeninden bir kisminin goriinebile-
cegi, dolayisiyla “giyinmis ¢iplak” hiikmiin igerisine girme korkusuyla elbisesinin kolunu iliklemektey-
di.” Bkz. Ibn Hacer, Fethii’l-bari, X, 303

%0 Ma'mer, Cami, XI, 362 (20748). Krs. Malik, Muvatta, V, 1340 (3385). Malik bu hadisi bizim ele aldigimiz
Ebli Hureyre hadisini miiteakiben vermistir.

51 Sahabenin gayb veya ibadetlerle ilgili mevkif rivayetlerinin hitkmen merfi olmay1p, sahabe i¢tihad1 ola-
bilecegi ile ilgili olarak bkz. Suigmez, Sahabe ve Tabiin Sézleri, s. 36-41, 107.

5 Buhari de hadisi L5 il Ge 5385 s «de &0 e (8 §8 L Likonu baghg altinda da nakletmektedir
(Buhari, “Libas”, 31 (5844)). Kasiyenin ¢iplaklik i¢in kullandig1 yoniindeki serhi icin bkz. Ibn Battal, Serh,
IX, 116. Krs. Kirmani, Kevakib, XXI, 89. Diger kullanumlari i¢in bkz. Ibn Hacer, Fethii’l-bard, XIIL, 23.
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tinden giyinen, siikriinden ¢iplak olanlar olarak da yorumlandigina yer vermektedirs ki

bizce de isabetli olan budur. Zira hadiste mecaz kastedildigi agiktir.

Netice itibariyle, Ebti Hureyre’den mevkif olarak nakledilen yukaridaki rivayet
sonrasindaki bu rivayetlerin toplumda duyulan bazi rahatsizliklarin eski kitaplara da-
yandirilarak veya hadis formatina sokularak halk: inzar etme amacl olarak uyduruldu-
gunu diisiinmekteyiz. Her ne kadar uyar1 konusu olan fiil Islam’in tesettiir anlayisina
uygun olmasa da, bunu hadis formatina sokarak veya olmayan Tevrat ayetlerine da-

yandirarak toplumu korkutmanin dogru bir yol olmadig1 da asikardir.

Benzer sekilde “eli kamgililar” ile ilgili olduklarim diisiindiigiimiiz * 35l veya
¢33 denilen giivenlik gorevlileriniss kotiileyen zayif veya uydurma rivayetler de var-

dir. Bunlardan tespit ettiklerimizden bazilarini asagida vermek istiyoruz:

Bu konu, tarih olarak en eski rivayetlerden oldugunu diistindiigiimiiz, Muham-
med b. Abdurrahman el-Kafi'nin (6. 90-100/709-719) kaynagini belirtmeksizin zikrettigi
haberde su sekilde ge¢mektedir:

¥ )3k Bl pgan Ll & 34 108 L5 0 03 58 (3 4384 (8 ()38 (i Jidad (B el () B I
59 15140 3 Akl | g 1agd OB | Guldl) (i saa s
... Muhammed b. Abdurrahman b. Yezid dedi ki: Insanlara acimayan uzun kam-

¢ili birtakim insanlara sdyle denilecegi haberi bana ulasti: “Kamgilarimizi birakin ve Ce-

hennem’e girin!”s

Ebti'l-Miihezzim’in (6. 110-120/728-738), Ebt Hureyre’nin adimni kullanarak uy-
durdugu asagidaki mevkaf rivayette de bu eli kamgililara olan 6fke agikca goriilmekte-
dir:

"okl gaad) LN AW 0dd e JAM e Jgf M08 < B R @\us?)@d\y\unmwamm;;um Uias

... Ebli Hureyre’den: “Bu timmetten Cehennem’e ilk girecek olanlar kirbaglilar-

dir.”s

Keza asagidaki rivayette de bunlar Kiyamet alameti olarak zikredilmektedir:

% Nevevi, Serhu’n-Nevevi, XIV, 110.

5 Kad1 Sureyh’in insanlara kamgiyla vuran iki cilvazi i¢in bkz. Abdiirrezzak, Musannef, IX, 461 (18026)

5 Jslam toplumundaki bu gorevliler hakkinda bkz. Kettani, Teratibu’l-idariyye, I, 22.

56 fbn Ebi Seybe, Musannef, VII, 54 (34161). Bu hadisin bagkalar: tarafindan ref edildigini gormekteyiz. An-
cak bu merfii rivayetin zayif oldugu hususunda bkz. Bezzar, Miisned, XIV, 262 (7850).

5 Ebi Hureyre’den Cehennem’e ilk gireceklerin bu eli kirbaclilar oldugu yoniindeki bir rivayet igin bkz. Tbn
Ebi Seybe, Musannef, VII, 262 (35901). Basri bir rivayettir.
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... Enes b. Malik, Rastlullah'm soyle dedigini rivayet etti: “Kiyametten once
kendilerine Celdvize denilen bir topluluk ¢ikacaktir. Ellerinde sigirkuyrugu gibi kamgilar
bulunacaktir. Allah’in 6fkesine kazanarak sabahlarlar ve gazabiyla donerler. Kiyamet

glinii onlara soylenecek en hafif sz “Kamgilarinizi birakin!” olacaktir.”=

Yine gorevleri belirtilmeden kirbaglarina atifla yukaridaki hadise benzeyen soyle
bir aleyhte rivayet de vardir:

O At OF alaiall ol WIS 10 saall 28 (G Juad) A8 dasall 36 gl LEIA 108 ¢ pand) 3 g O 2ed LR
ps ol O Jla 108 43 9 ally 4o st T a0 Jgy U 0B £ 8 08 Ll 8 108 630 ol B il
Oi alia sk g calaBall o3l 18 00 (ol 0B e 8 3135 ALY Euaal) 138 . U ) gl 5 Al | s Aalidl)
Aol 1 i e B0h (il OB s Aalad W g gl Gl AU

... Ebi Hureyre'nin soyle dedigi rivayet edildi: “Hemen hemen gormedigimiz
sey kalmadi. Sadece Rastilullah’in (s) su dedikleri harig: “Kiyamet giintinde baz1 adama-

lara “Kamgilarinizi birakin ve Cehennem’e girin!” denilecektir.”=

Asagidaki rivayette ise genellikle Hariciler i¢in kullanilan “Cehennem kopekleri”
nitelendirilmesi, zalimleri korudugu diisiiniilen bu gorevliler hakkinda kullanilmakta-
dur:

Cilas) ¢ ABtA () sl B8 A G5 ol U L0 80 il ) sle & aaa 538 &) glad 5 B
agle ) Yo Qg 0B 108 50 o ) 58 o etk (8 Buda ¢ a3 (8 alla by aad B3A s
OB Ll aliaa () daaa 4 338 Gu it Cudd (e Gu e AN Gols Al ey iy g 538l el
4 pnl

... Abdullah b. Amr’dan Rastilullah’in soyle dedigi rivayet edildi: “Cilvaz, surati

ve zulmiin koruyucular1 Cehennem kdpekleridir.”

Bu giivenlik gorevlilerinin varligi Hz. Peygamber’e kadar dayandirilsa da, bunla-

rin yer aldig1 ilk miiesses tegkilatin Hz. Osman zamaninda kuruldugunu soyleyebiliriz.s

5 bn Ebi’d-Diiny4, el-Ehval, s. 221. Abdurrahman b. Semura’dan benzer bir rivayet i¢cin bkz. ed-Dfilabi, el-
Kiina ve’l-Esma, III, 1187. Her iki rivayet de Basr1’dir.

% Bezzar, Miisned, XIV, 262 (7850).

¢ Isbahani, Hilyetii'l-evliya, IV, 21. Giivenlik gorevlilerinin zemmedildigi diger bir rivayet icin bkz. Abdiir-
rezzak, Musannef, II, 488 (4186). Ayrica Ibnii’'1-Cevzi'nin glivenlik gorevlilerini zemmeden bazi hadisler
hakkindaki hiikiimleri i¢in bkz. Cevzi, Mevduaat, I1I, 98-101.
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Ote yandan Misir valisi olan Amr b. As (6. 43/663) déneminde de eli kamcili glvenlik

gorevlilerinden (surati) bahsedildigini gormekteyiz.c

Sonug olarak bu rivayetleri de yukaridaki benzerleri gibi toplumsal bir rahatsiz-

ligin hadis uydurmak suretiyle dile getirilmesi seklinde anlayabiliriz.s

C) Ka’'bii'l-Ahbar’in Rivayetlerinin Hz. Peygamber’e veya Kendisine
Isnad Edilmesi Meselesi

1. Hz. Peygamber’e Isnad Edilmesi Meselesi

Bilindigi {izere Ka'b’iil-Ahbar'in Ibn Abbas, Ebi Hureyre ve Abdullah b. Amr
gibi sahabilerle degisik vesilelerle bilgi alisverisinde bulundugu hadis kaynaklarimizda
sabittir.»* Ayrica ravilerin ondan rivayette bulunurken zabt kusurlarina bagh olarak, ha-
ber kaynaklarmni birbiriyle nasil karistirdiklar: asagidaki rivayette goz oniine serilmek-

tedir:

B e B ) be 3858 5500 Ul Hallad U 181 038 (Cuaall Gy ) laBaTy ) 16800 rami () L L OB
S8 b A ) i B s Euan Jad Una (I8 L paany ol s 20 JLAT ik (e sl allg 4e
A Jgm ) AE Lag o) Sy (B GRS ANE La Ja35 A3, 5 by 4o Al i ) Jsi) (8 88 Eundy ik
L gt gl = oy NS B il 10195 kS Gl 100 & 1y OBy ) (B ) shibaiy ) 1 b S (o
DS G 083 - 13 (13 Gaa W Al e ) Ve ) gk (ha At Lag S (e Ara

... bize Bisr b. Said [el-Kindi (6. 100/719)] dedi ki: “Allah’tan sakinin ve hadisleri
iyi hifz edin! Vallahi EbG Hureyre ile oturur, o da Rastlullah’tan (s) ve Ka'b’tan rivayet-

te bulunur, sonra kalkar giderdi de, ben bizimle beraber bulunanlarin, Hz. Peygamber’in

¢ Metin Yilmaz, “Surta”, DIA, c. 39 (2010), s. 242-244. Abdiirrezzak’taki bir rivayette, Hz. Osman’in giiven-
lik gorevlilerinin hirsizliklarindan bahsedilmesi, bu goérevin ne kadar yayginlastigina bir isaret olarak ka-
bul edilebilir (Abdurrezzak, Musannef, X, 237 (18974)).

62 Misri, Fiittthu Misr ve’l-Magrib, s. 166.

63 Krs. Ali Dere, “Rivayet Malzemesinde Toplumsal Degisimin izleri”, Islamiyat, I/2 (1998), s. 11-37. Bu
hadise benzer bir sekilde Ebu Hureyre'ye atfedilen bir fiten hadisi igin bkz. Ismail Hakki1 Unal, Hz. Pey-
gamber’in Dilinde Konusturulan Tarih: Yere Batirllacak Ordu, islamiyat, 1/2 (1998), s. 47. flgili hadis icin
bkz. Ma'mer, Cami, XI, 373 (20377).

¢4 fbn Abbas’in Ka’b’a bazi sorular sormasi hakkinda bkz. Ibnii’'l-Miibarek, Kitabii'z-Ziithd ve’'r-rekaik, s.
434 (1223), s. 496 (1413); Abdiirrezzak, Tefsir, 11, 239 (1389), 11, 344 (1710, 1712), III, 120 (2596). Keza Eb{i
Hureyre’nin sorulari igin bkz. Malik, Muvatta, II, 150 (364); Ali Kuzudisli, Yahudi Kiiltiiriiniin Hadislere
Etkisi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamis Doktora Tezi, Izmir 2004, s. 118
vd. Abdullah b. Amr'in Ka'b ile iliskisi hakkinda bkz. Veysel Ozdemir, “Abdullah b. Amr'in Israili Ri-
véyetleriyle Meshtir Ravilerle iligkisinin Boyutlar1”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/1
(2008), s. 212-216. Ayrica Ka'b'in ilminden istifade edenler igin bkz. M. Yasar Kandemir, “Ka’b”, DIiA, c.
24 (2001) s. 2; Ali Kuzudisli, Yahudi Kiiltiiriiniin Hadislere Etkisi, s. 97-106; “Kiitiib’ten’ 1sréiliyat’a Bir
Kavramin Tarih Igindeki Yolculugu”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XVI/1
(2012), s. 145.



132 “Giyinik Ciplaklar” Hadisinin Aslinin Tespiti Ve
Ka’bii'l-Ahbdr Kaynakli Rivdyetlerin Ref’i Meselesi

(s) hadisini Ka'b’a, Ka'b’inkileri ise Rastilullah’a isnad ettiklerini isitirdim... ” Yezid b.
Harun [es-Siilemi (6. 206/821)] ise soyle dedi: Su’be’nin soyle dedigini isittim: “Eb( Hu-
reyre tedlis yapardi. Yani Ka’b’tan ve Rastilullah’tan (s) isittiklerini rivayet eder, birini

digerinden ayirmazdi.” Bunu Ibn Asakir séyledi.s

Gortldigi tizere, Ka’'b’a ait bazi sozler, rivayetlerin isnadinda adi, ya sahabiler
veya diger ravileri tarafindan hazfedildigi/tasrih edilmedigi i¢in, ya da muhtemel zabt

kusurlar1 dolayisiyla Rastilullah’a veya ashabina ait zannedilmistir.

Ka'b’a ait oldugu halde, Hz. Peygamber’e isnad edilen bazi rivayetler miinekkit
hadis alimleri tarafindan tespit edilmis olsa da, ele aldigimiz hadiste oldugu gibi, bun-
lardan diger bazilarmin heniiz saptanmadigini gormekteyiz. Mesela Buhari vd. bazi
alimlerin yukarida degindigimiz tiirbe/toprak hadisinin Hz. Peygamber’e ait olmadigim
tespitleri bu hususta giizel bir 6rnektir. Keza benzer bir durumun goriildagii, EbG Hu-
reyre’nin Ye’'clic ve Me’clic’iin seddi delmeleriyle ilgili rivayet ettigi bir hadis hakkinda
ibn Kesir su degerlendirmede bulunmaktadir: “Bu hadisin isnadi giigliidiir. Lakin
ref’'inde bir miinkerlik vardir. Zira ayetin zahiri, seddin yapisinin muhkemliginden, gii¢-
lii olmasindan ve sikiligindan dolay1 onlarin sedde ¢ikamayacaklarina ve onu delemeye-
ceklerine hitkmetmektedir. Ancak bu, Ka’bii'l-Ahbar’dan da rivayet edilmistir (soyle ki):
“Onlar ortaya ¢tkmadan 6nce sedde gelirler ve onu kemirirler ta ki ondan az bir kisim
kalincaya kadar. Akabinde derler ki: Yarin onu fethederiz. Nihayet ertesi giin gelirler,
onceki haliyle bulurlar, tekrar ¢ok az bir kismi1 kalincaya kadar kemirirler...”. Belki de
Ebit Hureyre bu rivayeti Ka’b’tan almistir. Zira onun, Ka'b’la ¢okg¢a oturmuslugu ve ko-
nusmuslugu vardir. Dolayisiyla bunu da o, Ebli Hureyre’ye rivayet etmis olabilir. Son-
rasinda ise, ondan bunu rivayet eden bazi raviler s6z konusu haberin merfti oldugunu
zannetmis ve ref etmislerdir (En dogrusunu Allah bilir).”s Goriildiigii iizere, Ibn
Kesir'in (6. 774/1373) verdigi ornek, haberin kaynaginin Hz. Peygamber degil de, Ka’'b
olmasi gerektigi yoniindeki hiikiim ile, bizim ele aldigimiz haberdeki duruma ¢ok ben-

zemektedir.

Bunun gibi, yaptigimiz kiiciik ¢apl bir arastirmada Ka’b’a ait oldugunu tespit et-
tigimiz ilk donem eserlerde yer alan bazi sozlerin, daha sonraki doneme ait hadis litera-
tiirtinde Hz. Peygamber’e isnad edildigini gormiis bulunmaktayiz. Bu duruma asagida-

ki hadisi 6rnek gosterebiliriz:

65 fbn Kesir, Bidaye, VIIII, 117.

66 Bkz. Hidir, Yahudi Kiiltiirii, s. 578-581.
¢ Ahmed, Miisned, XVI, 369 (10632)

6 [bn Kesir, Tefsir, V, 197-198.
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A8 ) ™ 1088 4L e BN 708 13 108 (a8 (e MRk (B ygala (B yaka (8 (31551 e Ul
(0 by el OB AL ) 83895 058 ¥ 106 13)5 (cuid 1Al A3 08 il o G 10 135 Cush 1AL
"33 (k5 b ) el A0 G 1158 (o 33

... Ka’bu’l-Ahbar dedi ki: “Bir kisi evinden ¢ikar ve “bismillah” derse melek ona,
"hidayete erdirildin”, “tevekkeltii ala’llah” derse melek ona, “sana yeterli gelir”, “1a hav-
le ve 1a kuvvete illa billah” derse melek ona, “korundun” der. Seytanlar dagilir ve derler
ki, ”sizler ona zarar veremezsiniz, zira o, hidayete erdirildi, ona yeterli gelindi ve ko-

rundu.”®

Ayni hadis daha sonraki donem hadis musannefatinda Enes b. Malik’ten merf

olarak rivayet edilmistir:

ol (e dalh o o ) 88 0 Bl (8 ind bl A 10 ol A 108 ¢ saY) a0 i B e WS
O Y il o B () a4 Ba £08 130 - g - O G " ral Al A e B k) 0 10 a4
A3 13 (e ¥) A8 A5 Y G Grd Euad 13 " AUl Ade ASG (Gl a4 O AL Y) 3895

... Enes’ten rivayet edildigine gore Rastilullah soyle demistir: “Kim -yani evinden
caikarken- “Bismillah, tevekkeltii ala’llah, 14 havle ve 1a kuvvete illa billah” derse, kendi-

sine “sana yeterli gelir, korundun” denir ve seytan ondan vazgeger.””

Bu Ornegimizle birlikte, Ka’b kaynakli rivayetlerin iki sekilde refedildigini gor-
miis olduk:

1. Sahabenin Ka’'b’tan aldig: bir rivayetin kendileri tarafindan kaynak belirtmek-
sizin nakledilmesi veya kaynaklarinin zaman igerisinde ravileri tarafindan karistirilmis
olmasi, sonrasinda ise bu sozlerin yine ayni sahabiler kaynak gosterilerek Rastilullah’a

ref edilmesi seklindeki rivayetler. Bu, hatayla olabilecegi gibi, kasith da olabilmektedir.

2. Yukaridaki 6rnegimizde oldugu gibi, sahdbe tabakasinda Ka’b'in sozii olarak
nakledilirken, daha sonraki eserlerde baska bir sahabiden, yine bir hata veya kasit sonu-

cu merfiilasan rivayetler.

6 Ma’mer, Cami, XI, 32 (19827); ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 26 (29204).

70 Ebi David, “Edeb”, 111 (5095); Tirmizi, “Da’vat”, 34 (3426) (metin Tirmizi'nin); Hadisin illeti hususunda
bkz. Tirmizi, ilel, s. 362. Enes’ten rivayet edilen bu hadis ayrica Ebti Said el-Hudri’ye dayandirilarak ref
edilmistir (Isbahani, Hilyetii'l-evliya, VII, 254). Diger bir yerde ise, Abdullah b. Mes'id'un sozii olarak
da nakledilmistir (fbn Ebi Seybe, Musannef, VI, 79 (29609)). Benzer sekilde, ishak b. Rahiiye’nin, Kab’a
munkati bir senedle dayandirdig1 bagka bir s6z de (fbn Rahtiye, Miisnedu Ishak b. Rahdye, 1, 340 (333),
daha sonra ref edilmistir (Ibn Vaddah, el-Bida’, s. 160 (236)).
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Ancak bunlardan ilkinin tespiti ikincilere gore daha zordur. Zira hicri ilk ytizyila
ait rivayetlerin aslinin tespiti, rivayet aglarinin smirliligi dolayisiyla, sonrakilere gore

¢ok daha giigtiir.

Mesela Ibn Omer’den merfii olarak nakledilen asagidaki hadisin kaynagi Ka'b
midir, yoksa Ibn Omer’e hatayla m1 atfedilmistir? tespiti cok zordur. Zira hadisin Ibn
Omer’e isnadi ilk dénem eserlerinde munkatiyken, sonraki eserlerde muttasil hale geti-
rilmistir. Isnadindaki bu problem, aslinda daha bastan bu s6ziin Ka'b’a aitken, yanlislik-
la Tbn Omer’e nispet edilmis olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir. Daha da &tesi,
eger Ka'b’'tan gelen rivayet uydurmaysa, bu durumda bunun sahabe arasinda yaygin

olarak bilinen hikmetli bir s6z olma ihtimalinin de diistiniilmesi gerekmektedir.”

OB o1 (o Jg OB )5 (o al ) 3ty (38 Al (ol B DAY g s oy (Hlnand ol by el gl Ol
Mg OIS 09 435 druday (a Agl) 41 L o1 3L Gt (a3l ) IS B g

... Eb{i Sa’lebe (6. 75/694) dedi ki: “Ey Ebti Ishak (Ka’'bii’'l-Ahbar) kibirlilik elbise-
si, ne kotii bir elbisedir.” Bunun tizerine (Ka’b), “Bu sozii bizzat Rastilullah’dan m1 duy-
dun, yoksa senin kendi goriisiin mii?”. “Bilakis benim goriisiim” seklinde cevap verdi.
Ka’b: “Allah’in Miinezzel Kitabi'nda soyle denilmektedir: “Kim bir kibirlilik elbisesi
giyerse, onu tizerinden ¢ikarincaya kadar Allah yiiziine bakmaz. Velev ki onu sevmis

olsun”.”

Ancak ayn1 sézii munkati bir senedle diger bir kaynakta Ibn Omer’in szii olarak

bulmaktayiz. Soyle ki:

a3 Y3 b Acall (i B 854 G Ol Ga" 100G JaB il (B JAS CB il (B jaka (B 353D B8 LA
R
... Ibn Omer’den: “Her kim diinyada sohret elbisesini giyerse, Allah da Kiyamet

glinii ona zilleti giydirir.””

Daha sonraki eserlerde ise bu haber zabt hatasi sonucu Ibn Omer’e dayandirila-

rak merfalastirilmistir:

A Qg 08 106 Jae ol 08 (LA algh (e T A5 BoaAl G g Glaie Ge dly pd A dl WAS

71 Zira bu s6z benzer gekilde Sehr b. Havseb’e de atfedilmistir (Ma'mer, Cami, XI, 80 (19976)).

72 ibn Asakir, Tarihu Dimask, LXVI, 103. Ayrica bu s6z el-Meafi b. Imran’m (5. 183/799) eserinde de Ka’b'in
sozii olarak ge¢cmektedir (el-Meafi, Ziihd, s. 257 (129)).

73 Ma'mer, Cami, XI, 80 (19979). Ay haber daha sonra Ibn Ebi Seybe’de muttasil olarak Ibn Omer’e dayan-
dirilmaktadir. Bkz. Ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 205 (25266, 25269).
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... Ibn Omer, Rastilullah’in sdyle dedigini rivayet etti: “Her kim diinyada sohret

elbisesi giyerse, Allah da ona Kiyamet giinii zillet elbisesini giydirir.”

Idlibi’ye gore de, Yahudi ve Hiristiyan kissacilar kaynakl eski kitaplardan birgok
bilgi Hz. Peygamber’e atfedilmistir. Bunlardan bir kism1 Miisliiman olmus ve kendi eski
kitaplardan nakilde bulunmus ve bunlar: tefsir etmislerdir. Daha sonrasinda ise bunlar,

gafil veya yalanci raviler vasitasiyla Hz. Peygamber’e atfedilmislerdir.”

2. Ka’b’a isnad Edilmesi Meselesi

Simdi aklimiza soyle bir soru gelmekte. Acaba bu tiir rivayetler gercekten Ka'b’a
mu1 ait, yoksa sonradan kendisine mi izafe edilmislerdi? Arastirmamiza konu olan hadisi
ve Ka’b’a isnad edilen diger rivayetleri bir arada degerlendirdigimizde, ikinci durumun
daha yaygin oldugunu diisiinmekteyiz. Zira arastirmamiz esnasinda bir¢ok soziin ona
isnad edilerek uydurulmus olduguna sahit olduk. Ote yandan ele aldigimiz hadiste ol-
dugu gibi, Ka’'b’a nispet edilen, “Miinezzel kitapta/Tevrat'ta soyle yaziyor” formatinda-
ki rivayetlerin ¢ogunun sened olarak zayif ve problemli oldugunu da belirtmeliyiz. Bu
durumda, bu haberlerin bir kism1 ona ait olsa da, bunlarin ekseriyetinin sonradan gogal-

tilmis oldugunu soyleyebiliriz.

Nitekim Goldziher de, Ka'b vb. miihtedilerden gelen Kitab-1 Mukaddes rivayet-
lerinin saglikli olmadigini kabul etmekte ve sunlar1 sdylemektedir: “Eski ve Yeni Ahid
yazilariyla alakali bilinenler ve bu eski zamanin ravileri vasitasiyla, mesela Kur’an tefsir-
leri ve Isagoji kitaplar1 gibi daha yeni eserlere girmis olan bilgilerin hepsi bize gosteriyor
ki, miihtedi Ka’bii’'l-Ahbar, Vehb b. Miinebbih ve digerleri gibi Kitdb-1 Mukaddes’e dair
bilgi verenler, bilgi vermekten ziyade yanlis izlenim yaratmak igin kullanilmislardir...
Eski vahiy kitaplar: hakkindaki bu tamamen karisik goriislerin yam sira, yine Ehl-i Kitap
kokenli alimlere dayandirilan, tamamen hayali baz1 sozlere rastlamak sasilacak bir du-
rum degildir. Mesela (sozde) Ka'bii'l-Ahbar’a gore Tevrat, 6/En’am suresi gibi baslar,

11/Hud suresi gibi biter.”7

Yahudi miihtedilerden Abdullah b. Selam adina rivayetlerin uydurulmasin1 da

bu duruma Ornek olarak gosterebiliriz.”” Yine M. Zahid el-Kevseri (6. 1951), diger bir

74 Ahmed, Miisned, IX, 476 (5664), Eb(1 Dav(d, “Libas”, 5 (4029). Ebi David'un da isaret ettigi {izere, hadi-
sin Serik (6. 177/793) tarafindan refedildigini diisiinmekteyiz. Zira Ebi Avane, ayn1 hadisi ref etmedigi
gibi, II. Yiizy1l hadis kaynaklarinda da hadis mevkf olarak rivayet edilmistir.

75 Salahuddin b. Ahmed el-idlibi, Menhecu nakdi’l-metn inde ulemai’l-hadisi’n-nebevi, Beyrut 1983, s. 63-
64.

76 Jgnaz Goldziher, “Ueber muhammedanische Polemik gegen Ahl el-kitab”, Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft, c. 32 (1878), s. 348, 350.

77 Kuzudisli, Yahudi Kiiltiiriiniin Hadislere Etkisi, s. 86.
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rivayet hakkinda, “bunun Ka’b ile alakasi yoktur.” demektedir.» Keza Ozcan Hidir da
bu hususa dikkat ¢ekerek su tespitte bulunmaktadir: “Ehl-i kitaptan ihtida eden bazi
kimselerin isimleri bu konuda [hadis uydurma] istismar edilmistir. Zira bu miihtediler,
onceleri Miisliimanlara kendi kutsal kitaplarinda bulunan bilgi ve rivayetleri hiisn-i niy-
yetle aktarip tefsir etmis ve neticede bu bilgi ve rivayetlerden pek ¢ogu, uydurmacilar,

kussas ve art niyetli baz1 kimseler vasitasiyla hadislere karistirilmis olabilirler”7

M. Hiiseyin Zehebi (6. 1977) ise, bu uydurmalarin diger faillerine dikkat gekerek,
baz Israiliyatin Tevrat ve Incil’de ashi olmadig1 halde, Islam diismanlari tarafindan uy-
duruldugunu iddia etmektedir. Garanik ve Hz. Zeyneb’in evliligi gibi.* O, bunlarin bir
kismimin Ka'b’a vd. bazi sahislara atif ve iftira oldugunu savunmakta® ve bu dogrultuda

Israiliyat'1 sthhat agisindan sahih ve zayif/mevzii seklinde ikiye ayirmaktadir.

Burada su hadis, dikkatlerimizi bagka bir noktaya daha ¢ekmektedir: “Israilogul-
lari’'ndan rivayette bulunmanizda sakinca yoktur; ancak benden rivayette bulundugu-
nuz zaman yalandan sakininiz” s Bu rivayetten hareketle, “acaba baz1 Miisliimanlar (?)
Hz. Peygamber’e yalan isnad etmek yerine, onceki kitaplara mi1 atifta bulunuyorlardi?”
sorusu, hadis tarihi agisindan iizerinde durulmasi gereken 6nemli bir sorudur diye dii-

stinmekteyiz.

Netice olarak Hz. Peygamber’e yalan isnadindan sakinan bazi Miisliimanlar, bu
immetin basina geleceklerin hepsinin dnceki kitaplarda yazildig1 inancindan hareketle,
toplumda kotiiye gittigini diistindiikleri seyleri ve diger bazi hususlari, belki daha az
vebali oldugunu diistindiikleri bu kanalla yaymay1 uygun gormiislerdir.»> Bunu da Ka’'b
ve Abdullah b. Amr gibi tinliilerin isimlerini kullanarak yapmis goriinmektedirler. Nite-

kim bu rivayetlerin isnadlar tahlil edildiginde muhtemelen ¢ogunun, Yahya b. Said el-

78 Kuzudisgli, Yahudi Kiiltiiriinlin Hadislere Etkisi, s. 222.

7 Hidir, Yahudi Kiiltiirii, 534-535. Brockelmann da Ka’b adina uydurulan Hadisii Zilkifl adli eserden bah-
setmigtir (Kandemir, “Ka’b el-Ahbar”, s. 3).

80 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Israiliyyat fi't-tefsir ve’l-hadis, Kahire 1990, s. 13-14.

81 H. Zehebi, s. 33, 58, 74, 79.

82 H. Zehebi, s. 35.

83 Ahmed, Miisned, II, 159, 202.

8¢ Kutsal kitaplar1 bilen Yahudi ve Hiristiyan alimlerin gelecegi tahmin edebildikleri inanc i¢in bkz. M. J.
Kister, “Haddis(i ‘an bani isrdila wa-la haraja”, Israel Oriental Studies, c. 2 (1972), s. 223-226. Ayrica
Ka’b'in gelecekten haber verdigi rivayetler icin bkz. a.g.e., s. 223-224. Keza o, Hz. Omer’in sehid edilece-
gini de haber vermektedir (Veki, Niishatii Veki, s. 96).

8 Nitekim bu durumun bir benzerini ashab-1 hadisten birisinin, Hz. Peygamber’e yalan isnadinin daha sid-
detli olacagimi gerekce gostererek sahabeden herhangi biri adina hadis uydurabilecegini sdylemesinde
gormekteyiz. Bkz. Hatib, el-Cami’, I, 131.
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Kattan'in da hadis uydurma konusunda dikkat cektigi® salihlerden veya seyhlerden
geldigi goriilecektir.

3. Ka’b’in Tevrat’a atfettigi s6zler ne kadar sagliklidir?

Ka’b'in Tevrat'a atfettigi sozlerin giivenilirligi tartisma® ve bazen alay konusu
olmustur. Nitekim asagidaki rivayet bu sonuncu durumu yansitmaktadir:
253 I3 Gl 088 Al (B G pa AL o B Mash I8 108 Gy ) 0B 3 G LR OB Aal gl L3S
Lo a3, 40 S g, B3R Com JALS W 1S AT (U SIS 5 S g AT S BIOJE B ol 9 1088
b 55 il Busl QA Ga Ya G b dad Bis ™ 10 A G (Pl AT (B Slad Q3 (e AT (8 e 105 | "
B K8 1AL JB " gh Gl 5 g A (gL oaB B Sland) o Lk A
... Muhammed b. Sirin dedi ki: “Muhammed b. Ebi Huzeyfe# ile Ka'bii'l-Ahbar
bir gemideydiler. Bir giin Ka'b’a sdyle dedi: “Ey Ka’b! Bunun nasil yiizdiigiinii vs. Tev-
rat’ta bulabiliyor musun?” Bunun tizerine Ka’b kendisine su sekilde cevap verdi: “Tev-
rat ile dalga ge¢gme! Zira o Allah’in Kitab1’dir ve muhakkak ondakiler hakikattir.” Mu-
hammed ayni soruyu tekrarlayinca, Ka’'b aym sekilde cevap verdi. Tekrar ayni soruyu
sordu, yine ayni cevabr aldi. Sonra (Ka’'b) dedi ki: “Ancak Tevrat'ta, “niyabetten sapan
Kureys’ten bir adam, esegin ipinden kurtulmasi gibi fitnenin igine dalar.” yazdigini gor-

diim. Allah’tan kork ve sakin o sen olma!” Muhammed (b. Sirin) dedi ki: “Iste o, oydu.”®

Hicri 30'lu yillarda dogan ibn Sirin’in (6. 110/729) Muhammed b. Eb{i Huzeyfe'ye
(6. 36/657) ulasmasi miimkiin olmamakla birlikte o, bu hadisi kimden almis olursa ol-
sun, bu rivayet, en azindan daha hicri I. yiizyilda Ka’'b’a kars: bir giivensizligin oldugu-
nu gostermektedir. Nitekim Goldziher de, Tevrat'a atfedilen haberlerin ¢ogunun gergek
dis1 oldugunu savunmaktadir. O, bu tiir atiflarin daha ilk dénemlerde insanlarda tered-
diit uyandirdigini sdylemekte ve bu konuda, Ebi Hureyre’den nakledilen, Yahudilerin
fareye doniistiiriilmesi ile ilgili rivayeti,* donemin tartismalarini yansitan bir delil olarak

kullanmaktadir.

Keza zayif bir rivayette, Ka’b’in diinyada her ne varsa, bunun Tevrat’ta yazili ol-

dugunu iddia ettigi haber verilmektedir.”2 Bu rivayet uydurma dahi olsa Miisliimanlar

86 Bkz. Hatib, el-Cami’, II, 99; Nevevi, Serhu’'n-Nevevi, I, 94.

87 Kandemir, “Ka’b el-Ahbar”, s. 2.

8 Onun Hz. Osman’a muhalefeti ve biiyiik fitneye karismasi hakkinda bkz. Casim Avci, “Muhammed b.
Ebti Huzeyfe”, DIiA, c. 30 (2005), s. 519.

% Tbn Ebi Seybe, Musannef, VII, 465 (37267).

9 Bkz. Buhari, “Bedii’'l-halk”, 15 (3302).

91 Bkz. Ignaz Goldziher, “Ueber Bibelcitate in muhammedanischen Schriften”, Zeitschrift fiir die Alttesta-
mentliche Wissenschaft, c. 13/1 (1893), s. 315-316.

92 Taberani, Mu’cemii’l-kebir, XVIII, 345 (878).
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arasinda boyle bir kanaatin en azindan III. yiizyilda var olduguna dair bir delilidir. Yine
bu konuda diger bir rivayette ise Ka’b’in Tevrat’a dayandirdig: bilgilerin, Yahudilerin

bir 6nderi tarafindan yalanlandigini gérmekteyiz:

Ebti'l-Esved (6. 130/7487?), Re’sul-Caltt un® bir giin onlara soyle dedigini rivayet
etmektedir: “Ka’b’in sozii olarak “bu, Tevrat'ta yaziyor” seklinde zikredilen her seyle
muhakkak size yalan sOylemistir (-5:3). Tevrat, helal ve harami bildirmede ayni sizin
Kitab’miz gibidir. Su farkla ki sizin Kitab’inizdaki Kelam’iniz kusaticidir (cAmi). “ & 4 &
oY) L @il 47 gibi. Tevrat'ta ise “1S5 1S5 jailly bl & zuw” seklindedir. Lakin
Ka’b’in size haber verdikleri israilogullarl’nm peygamberleri ve ashabinin rivayetleridir.

Ay sizin Peygamber’inizden ve ashabindan rivayet ettikleriniz gibi.”*

Bu haber, sahih olmamakla birlikte, bu tiir yanlis Tevrat nakillerinin Miisliiman-
lar1 nasil rahatsiz ettigini gostermesi bakimindan onemlidir. Benzer sekilde Muavi-
ye’den gelen su rivayetin de bu durumu haber verdigini sdyleyebiliriz:

5833 Abpaally (08 (e Uah ) B85 A glah e R3S 28 (5 Bk 0T g A SN e Gial UGl gl 6 0ld
MG agle LT I3 aa UK (5 i JA) B (siaad Gl CAAN £ A (33l G I8 G 1B LAY as

... Muaviye’nin Medine’de, Kureys’ten bir topluluga konustugu ve Ka’b hakkin-

da sunlar1 soyledigi nakledildi: “Ehl-i Kitap’tan nakilde bulunan su raviler arasinda en

dogru sozlii olan1 olsa da, bununla birlikte biz onun yalan soyleyip sdylemedigini de-

nerdik.”s

Ote yandan Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1176/1762) ise bu konuda, dinin tahrif

olma sebepleri arasinda miihtedilerin etkisi ile ilgili olarak sunlar1 zikreder:

“... Bunlardan birisi de bir milletin digeriyle, birini digerinden ayiramayacak se-
kilde karismasidir. Bu dinlerden bir dine mensup olan bir insan kalbinde, ait oldugu
topluluga ait bilgiler oldugu halde Islamiyet'e girer. Dolayisiyla kalbi daha 6nce bagh
oldugu yere meyilli kalir. Bu yiizden o, bu dinde, velev ki zayif veya uydurma olsun
[eski dinine ait bilgilere] bir yer bulmaya ¢alisir. Hatta bazen bunun i¢in, hadis uydur-

may1 ve bunlar1 nakletmeyi caiz gordiigii bile olur...”*

9 Caltt: Beyt-i Makdis’den siiriilen Yahudilere verilen addir. Caléit'un bas1 (Re’su’l-Calft) ise Hz. Dav(id'un
(as) soyundan gelenlerden olmaktaydi (Belhi, Mefatihu’l-ulGm, s. 53).

9% fbn Asakir, Tarihu Dimagk, L, 171; Ibn Hacer, el-isabe, V, 484. Abdullah b. Selam’mn onu tekzib ettigi
diger zayif bir rivayet i¢in bkz. Abdiirrezzak, Musannef, III, 264 (5583). Ancak buradaki “kezebe” fiili,
“yalan soyledi” seklinde anlasilabilecegi gibi, “hata etti” anlaminda da tevil edilebilir.

% Buhari, “I"tisAm”, 25 (7361).

% Bkz. Dihlevi, Huccetullahii’l-baliga, I, 213.
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O halde Ka'b’1 da, Sah Veliyullah’in zikrettigi bu sinifa sokabilir miyiz? Bu ko-
nuda kesin konusmak, yukarida gordiigiimiiz iizere, elimizdeki bir takim sagliksiz veri-
lerden otiirii zor gortinmektedir.” Zira Ka'b, isminin popiilerliginden dolayi, 6zellikle
Israiliyat ve fiten tiirii rivayetler uydurmak isteyenler igin kullailmaya hazir bir isim
olmustur.”® Dolayisiyla bu rivayetlerin Ka'b’a aidiyeti hususunda ciddi kuskularimiz
vardir. Son olarak sunu da belirtmeliyiz ki, Ka'bti'l-Ahbar’da oldugu gibi Abdullah b.
Amr’m isminin de, 6zellikle fiten ve melahim tiirii uydurma hadislerde kullanildigin

diistinmekteyiz.

Sonug

Siiphesiz viicut hatlarini belli edecek sekilde giyinme, Islam’mn tesettiir anlayist
ile uyum arz etmemektedir. Bununla birlikte Kur’an ve Siinnet’in temel amaglar1 arasin-
da yer alan inzar (uyarma) gorevini sahih dini verilere dayandirarak ifa etmek gerek-

mektedir. Nitekim burada ele aldigimiz hadis de bu yonden problemli gériinmektedir.

Miislim disinda higbir Kiitiib-i Sitte alimince muteber goriilmemis olan bu hadisin
asliin, EbG Hureyre’den gelen “giyinik ¢iplaklar”dan bahseden mevkif rivayet ve son-
rasinda buna ilave edilen “eznabii’l-bakar” parcasi olmak iizere iki kissmdan olustugu
sonucuna ulagsmis bulunmaktayiz. Haberin ilk kismi, 6ncesinde Ebi Hureyre'nin diger
bir hadisten ¢ikardig: bir hiikiimken, daha sonrasinda ravi hatasi sonucu Hz. Peygam-
ber’e refedilmistir diyebiliriz. Ikinci kismi ise, Ka'b kaynakli veya ona atfen uydurulmus
gibi gortinmektedir. Abdullah b. Amr rivayeti de Ka’b kaynakli olabilecegi gibi kendisi
adina uydurulmus da olabilir. Netice olarak, zamanla hadisin her iki kism1 da birlesti-

rilmek suretiyle Hz. Peygamber’e atfedilmistir.

Bu haber tam bir sekilde, ilk defa Ka'bii'l-Ahbar rivayetiyle karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bu rivayette hadisin kaynaginin Tevrat olduguna isaret edilmis olsa da, bu ve ben-
zeri haberlerin Tevrat'ta yer alip almadig1 meselesi tartisma konusu olmustur. Dolay1-
styla bu haber Ka’b tarafindan uydurulmus olabilecegi gibi, bu tiir haberlerin Ka’'b vd.
bazi kisilere sonradan isnad edilmis olmasi da miimkiindiir. Her haliikarda s6z konusu

rivayet, “giyinik ¢iplak kadinlar” ve “eli kamg¢ili zalimler” konularmin 6nce Tevrat'a

97 Bu nitelikte Ka’b’a atfedilen bazi munkat: haberler icin bkz. Ma’mer, Cami, XI, 396 (20830); ibn Ebi Seybe,
Musannef, VII, 483 (37406); VII, 484 (37418); VII, 520 (37689).

% Bu konuya Ka’b'in, “140 yilinda kadmnlar ve ¢ocuklar bozulacak...” seklindeki gaybten haber veren sozii
ornek olarak gosterilebilir (ibn Vaddah, el-Bida’, s. 123 (167)). Hging bir sekilde, Ka’b'in ilk II. yiizyila ait
eserlerde gelecekle ilgili haberlerine rastlanmazken, bu yiizyildan sonraki bu tiir rivayetlerin sayisinda
bir patlama yasanmaktadir. Bu da Ka'b’a yalan isnadinin yaygimnlastig: tarih konusunda énemli bir bilgi
vermektedir.
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atfedilmek, daha sonra ise fiten hadisi formatina sokulmak suretiyle, I. yiizyilda kendile-
rinden rahatsizlik duyulan bu topluluklara kars: bir tepkinin neticesi olarak ortaya ¢ik-

mis gibi goriinmektedir.

Ka'b'ii'l-Ahbar’a ait bazi rivayetlerin, Hz. Peygamber’e isnad edilenlerden bir
kismu tespit edilmis olsa da, bu hadiste oldugu gibi, bunlardan diger bazilarinmn heniiz
saptanmadigin1 gormekteyiz. Dolayisiyla bunlarin genis capli aragtirmalarla ortaya ko-
nulmasi zaruret arz etmektedir. Ozellikle “hadis hirsizlig1” olgusunun bu tiir rivayetle-
rin kaynag1 hususundaki belirsizlikte 6nemli bir rolii oldugunu diistinmekteyiz. Su an
hazirlamakta oldugumuz diger bir calismayla, bu olgunun isnad tenkidinde ve hadisle-
rin aslini tespit ¢alismalarinda ne kadar 6nemli bir problem tegkil ettigini gdstermeye

calisacagiz.

Ayrica bu arastirmamizla, ayni hadisin, I. ytizyildan III. yiizyila kadar degisik
formlara girerek karsimiza ¢ikabilecegini gormiis olduk. Nitekim ele aldigimiz hadisin,
I. yiizy1l eserlerinde Israiliyat veya mevkaf bir rivayet olarak yer alirken, bu yiizyildan

sonra merfii bir hadis olarak karsimiza ¢iktigini tespit etmis bulunmaktayiz.

Ayni zamanda bu ¢alismamiz, 6zellikle II. yiizyil kitaplarinda yer alan mevkaf
haberlerin Israiliyat menseili olup olmadig1 dikkate alinmadan, kolayca hiikmen merf

kabul edilmemesi gerektigini de ortaya koymaktadir.
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BAZI FITEN, MELAHIM VE SiYAS{
HADISLERIN GAYBI HABERLER ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

Yrd. Dog Dr. Harun Resit DEMIREL*

Bu ¢alismamizda hadis edebiyatinda 6nemli bir yer tutan ve bu
konu ile alakali boliim/kisimlar bulanan fiten ve meléhim ile ahkam ve
imaret boliimlerinde ekseriyetle bulunan siyasi haberlerin tamamina
dair bir degerlendirmeden ziyade birka¢ 6rnekleme ile bu edebiyatta
gecen bazi olay ve haberleri gaybi haberler agisindan ele alarak sonu-
ca gitmeye calisacagiz. Siinnetin dogru bir sekilde anlasilmasinin bir
yolu da o konu ile alakal: biitiin hadisleri bir araya getirerek degerlen-
dirmeye tabi tutup hadiste kastedilen seyi idrak etmektir. Bu ¢alisma-
mizda konuya medar olan hadisleri toplayarak bir degerlendirmeye
gitmeye ¢alistik. Once konunun anahtar kavramlari olan fiten,
melahim ve siyaset kelimelerini izah etmemiz gerekmektedir.

I-Etimolojik Acidan Fiten ve Meldhim Kavramlar:
1-Fiten Kavrami

Fitne kelimesinin gogulu olan fiten kelimesi, f-t-n kékiinden tii-
retilmigtir.! Sozliikte, altin giimiis ve benzeri kiymetli madenlerin saf-
ligm1 artirmak igin ateste eritme, sinama, bela, ayartma, hayvanin de-
risini daha kolay yiizebilmek i¢in sicak kuma gémme, pusu kurarak
gasb gibi anlamlara gelir.? Insan1 sinama manasinda ele alindig1 zaman

* Y.Y.U., l1ahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali

Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Gagri yay., Ist., 1982, II, 173

2 Ragb el-isfehént, Miifreddt Elfdzu’l-Kur'dn, Tah: Savfin Adnan Davudi, Daruw’l-
Kalem-ed-Daru’s-Semsiyye, 1. Bsk., 1992, s. 623; ibou Manzir Ebu’l-Fadl
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. fitne, sonug¢ olarak hem olumlu hem de olumsuz mana igermesinden
dolayi her iki sekilde de sonuglanan olaylara da fitne denilmistir.’ Bu
ifadeyi Kur’an da desteklemektedir.* Ancak fitne kelimesi, fiten sek-
linde kullanildig1 zaman olumsuz mana icermekte ve her tiirlii karga-
sa, kiifiir, i¢ savas, giinah gibi manalar1 kapsamaktadir.’

2-Meldhim Kavram

Melheme kelimesinin ¢ogulu olan meldhim, 1-h-m kokiinden tii-
remigtir. I-h-m: eti kemiginden ayirmak, kirik bir seyi yapistirmak, bir
yerde oyalanip durmak, bir isi saglam yapmak gibi manalara gelir.®
Melheme ise masdar veya yer ismidir.”

Ibn Faris(395/1004), savasta insanlarin birbirlerine girmesi, sa-
vas meydanlarinda 6len kisilerin cesetlerinin iist iiste et yigini olug-
turmasindan dolay1 savaslara melheme?® denildigini séylerken, Ibnu’l-
Esir(606/1210) kelimenin igtibak ve ihtilat olmak iizere iki anlami ol-
dugunu ve savaglarda insanlarin birbirlerine girisinin istibak, dokun-
mus nesnelerin atkisi ile rgiisiiniin birbirine girisinin ise ihtilat oldu-
gunu soylemistir.’

II- Hadis Edebiyatinda Terim olarak Fiten ve Melahim

Hadis edebiyatinda gelecege ait haberleri ihtiva eden Fiten ve
Melahim béliimlerinde siyasi ve siyasi olmayan bir ¢ok haberler mev-
cuttur.

Kiitiib-i Sitte ve Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i ile sinirlan-
dirdigimiz bu calismamizda bu eser sahiplerinin izlemis olduklar: me-
totlar1 da ele almamiz gerekmektedir. Sahih sahibi Buhari (256/870),
Kitabu'l-Fiten olarak isimlendirmis oldugu ilgili b6liimde; 28 bab bas-
l1g1 altinda; yakin ve uzakta olabilecek her tiirlii karisiklik, diismanlar-

Cemaluddin Muhammed b.Miikerrem, Lisdnu 'l-Arab, Beyrit, 1993, III. Bsk., X,
178 v.d.; Mecduddin Muhammed b. Yakub el-Firuzdb4di, Kontrol: Muhammed
Nuaym el-Kastsi, el-Kdmusu'l-Muhit, Miiessesetii’rRisdle, Daru’r-Reyyan li’t-
Tiiras, Beyriit, 1993, III. Bsk., s. 1575

3 Ebi’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, et-Tarifdt, b.y.y.,
Trh., s. 165

4 Enfal, 8/28

5 . Bedreddin Ebi Muhammed Mahmid b. Ahmed el-Ayni, Umdetu 'I-Kart Serhi Sa-
Fihi'l-Buhari, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, 1972, XX, 57

¢ ibn Manzir, Lisdnu 'l-Arab, X11, 254

ibn Manzir, a.g.e., a.y.

8 ibn Faris Ebt’l-Hiiseyin Ahmed b. Féris Zekeriya, Mu'cemu Mekdyisi'l-Luga,
(Tah: Abdu’s-Selam Muhammed Harun), Beyrit, . Bsk., 1991, V, 238

®  Ibnw’l-Esir Ebi’l-Hasan Izzuddin Ali b.Muhammed b. Abdi’l-Kerim en-Nihdye fi
Garibi'l-Hadis ve 'l-Eser, Déru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire, 1963, IV, 240
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la yapilacak savag, Allah’in yardimsiz birakacagi ve Miisliimanlarin
zararma olacak olaylar, sosyal ve ahlaki ¢6kiintiilere sebebiyet veren
ve kiydmet alametleri ile alakali biitiin haberleri burada bir araya ge-
tirmistir. Eserindeki bazi bab bagliklar1 sunlardir:

1- Benden sonra begenmeyecéginizﬁ bir takim seylerin ¢ikisi, 2-
Fitnelerin ¢ikigi, 3- Fitneden Allah’a siginmak, 4- Deccal’in Medi-
ne’ye girememesi, 5- Ye’ciic ve Me’ciic ...

Diger bir Sahih sahibi olan Miislim(261/875) ise eserine bab
basligi koymamistir. Ancak eserini gerh eden ve bab bagliklari koyan
imam Neyevi(676/1277), konu ile ilgili hadisleri Kitabu'l-Fiten ve
Esrdtu’s-Saat ismini koymug oldugu béliimde incelemistir.28 bab’dan
olusan bu boliimde tekrarsiz 143 hadis bir araya getirilmistir. Tlgili bo-
lime “Fitnenin yaklagmasi, Rum diyarimin fethi, Ye'ciic ve Me ciic”
ile baglayan Miislim, bir takim siyas1 olay ve karigikliklar1 fiten baghgi
altinda islerken; kiyAmet alametleri ile alakali hadisleri ise Esratu’s-
Saat ad1 altinda incelemistir. Nevevi’nin bu taksimati Buhari’nin fitne
manasina yiikledigi anlama gore daha smirl kalmigtir. Eserdeki bazi
bab bagliklar1 sunlardir:

1- Iki miisliman gurubun birbirleri ile savagmasi, 2-
Kostantiniye’nin fethi, Deccal’in ¢ikisi ve Isa b. Meryem’in nuzilii, 3-
Deccal, sifati ve onunla beraber olanlar, 4- Cessase kissasi, 5- Iki sura
iifiirme zamani arasindaki zaman.

Kiitiib-i Sitte 1mamlarmdan olan Tirmizi(320/932) Buhari’nin
meslegini takip etmis kiydmet alametleri ve karigikliklarla ilgili hadis-
leri Kitabu'l-Fiten adi altinda toplamistir. 79 bab baghg1 altinda ince-
lemis bulundugu fiten hadislerinde, 32. bab’a isim vermedigi gibi, 64
cii babtan sonra gelen bablara, 65. bab(Riizgara s6vmeyi nehy etme
babi) hari¢ bab baslig1 vermemistir. Kitabu’I-Fiten’de toplam 84 hadis
bulunmaktadir. Tirmizi, hadisleri tertip esnasinda fiten kelimesine
yiiklemis oldugu manalara gore siralamaya 6zen gostermistir. Mesela
birinci bab’da “Ug sey disinda miisliimanin kan: helal degildir.” basli-
g1 altinda Hz. Osman’a kars1 isyan1 ele aldiktan sonra, ikinci bab’da
“Biribirlerinize camniz, maliniz haramdir.” baghgi ile devam etmigtir.
Onun Kitabu'l-Fiten’e dair bazt bab bagliklar: sunlardir:

1- Cemaatin lizumu, 2- Ye’ciic ve Me’ciic’iin zuhiiru, 3-
Miinker olan sey degistirilmedigi zaman azabin gelecegi, 4- Tiirklerle
savas, 5- Ugiincii asirda olacak olaylar, 6- KiyAmet alametleri, 7-
Deccal’in alametleri ve buna benzer degisik konulara yer vermis; kdtii
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ahlak sonucu davramislardan dolay: ortay ¢ikabilecek sosyal ve siydsi
bozulmalar: fitne olarak vasiflandirmistir. :

Fiten ve meldhim hadislerini ayr1 ayr1 bagliklar altinda incele-
yen Ebll Davud(275/889), fitneler bashig1 altinda Peygamber(s.a.v.)
haber vermis oldugu Isldm immetinin bagina gelecek her tiirlii olum-
suz haberleri ve olaylar1 toplamis, meldhim baslig: altinda ise Istan-
bul’un fethi, Deccal, Rumlarla yapilacak savaglar gibi konulara yer
vermigtir. 7 bab’m bulundugu fiten boliimiinde 38 hadis, 18 bab’in bu-
lundugu Meldhim béliimiinde 59 hadis bulunmaktadir. Ilgili bsliim-
lerde konu ile alakal1 toplam 97 hadis bulunmaktadir.

Kitabu’l-Fiten ile alakali bazi bab basliklar: sunlardir:

1- Fitne ve belirtileri, 2- Fitne esnasinda kogturmaktan nehy, 3-
Fitne zamaninda savastan nehy. ...

Kitabu'l-Meldhim ile alakali bazi bab bagliklar1 ise sunlardr:

1-Rumlarla yapilacak savag, 2-Tiirklerle savas, 3-Deccal’in ¢i-
kis1, 4-Cessase hakkinda, 5-Emir ve nehy, ...

Kiitiib-i Sitte imamlarindan olan ibn Mace(273/887), eserinin
Kitabu’l-Fiten boltimiinde, 24 bab fitne ile ilgili hadislerin bulundugu
kisimdir. 25. bab’tan baslayan Esrdtu‘s-saat ise 34. bab’m sonuna dek
devam etmektedir. 35. bab’da ise meldhim ile alakali hadisleri alt bag-
lik olarak verir. 36. bab baghig: altinda ise 172 hadisin rivayet edilmis-
tir. Bu boliimdeki bazi bab’lar sunlardur:

1- Miisliimanm malinm canminin haram olugu, 2- Miisliimana
sévmek fisk, 6ldiirmek kiifiir, 3- Uzlet, 4- I'Jmmetlerin iftiraki, 5- Mal
fitnesi, 6- Belalara sabir, 7- Kiyadmet alametleri, 8- Meldhim, ...

Kiitiib-i Sitte imamlarindan yalniz Nesai, Fiten ve Meldhim ile
alakal: bir b6liim agmamustir.

Bu eserlerin ilgili b6liimleri incelendigi zaman Hz. Peygam-
ber(s.a.v.)’in kendisinden sonra kiydmete dek olacak biitiin fitneleri
haber verdigi'®, kendisine yeryiiziiniin diiriildiigii, dogu ve batiy1 gor-
diigii ve iimmetine bu gordiigii yerlerde hiikiimranlik verilecegi'', yak-

% Buhari, Eba Abdillah Muhammed, el-Cdmi’ es-Sahih, Cagrn Yay., Ist, 1981,
Fiten, Bab(2-5); Miislim, Ibnu’}-Haccac, el-Cdmi' es-Sahih, Cagri Yay., Ist.,
1981, Fiten, Bab(6), Hadis no: 22

" Miislim, Fiten, Bab(5),H. no: 19; Ebfi Davud Siileyman b. Esas es-Sicistani, Si-
nen, Cagr Yay., Ist., 1981, Fiten, Bab(1), H. no: 4252; Ibn Mace Ebf Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen, Cagn Yay., Ist., 1981, Fiten, Bab(9), H.
no: 3952
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lagan fitnelerden Arab’in durumunun getin olacagi'?, fitnelerin yagmur
damlaciklar1 gibi diisecegi®, gecenin karanliklari gibi etrafi saracagi™,
her fitnenin bir 6ncekini aratacagi’, insanlarmn kabirlerdeki &liilere
gipta edecegi’s,.... seklinde hadisler bulundugu gibi, bu hallerde nasil
hareket edilecegine dair haberler de mevcuttur. Bu durumlardan bazi-
lariny; dili tutmak!’, sabirla davranmak®®, uzlete ¢ekilmek'®, koyunlarin
bagina donmek®,... seklinde siralayabiliriz.”!

Gorildigi gibi hadislerde fiten kelimesi Kur'dn-1 Kerim’e gore
menfi manada kullanimi ¢ok daha fazladur.

Tecrid-i Sarih miitercimi Babanzdde Ahmed Naim, Siyer,
Megazi ve Meldhim ile alakali haberlerde, haberlerin senedle rivayet
edilmesinden dolay1 tarih kitaplarindan daha iistiin oldugunu belirttik-
ten sonra bu tiir haberler hakkinda: “Bunlarin derece derece Sahih o-
lanlar1 ¢ok oldugu gibi, derece derece zayif olanlart da pek ¢oktur.
Bunlarin bugiin merci-i tahkiki hadis kitaplaridir.” diyerek bu tiir ha-
berlerin tekrar tahlile agik oldugunu vurgular.?

Fiten ve meldhim ile alakali haberler, gayb1 haberler kapsamin-
da ele alinan haberlerdir. Peygamberlerini insanlar arasindan secen Al-
lah(c.c.), onlara gaybi haberlerden zaman zaman haberdar etmis olma-
sma ragmen bunu peygamberlerin hayatlarinin her ani igin gecerli
kilmamustir. Nitekim Allah(c.c.), Kur’anda “...kimse yarin ne kazana-
cagnt bilmez ve hi¢ kimse nerede dlecegini bilemez...”” seklinde in-
sanoglunun tamamini kapsayan kurallar koydugu gibi bunu peygam-
berlerinin agzindan da zaman zaman soyletmistir. Peygamberi-
miz(s.a.v.) “Ey Muhammed! de ki; Ben peygamberlerin ilki degilim;
benim ve sizin baginiza gelecekleri bilmem; ben ancak bana vahiy o-

2 Buhari, Fiten, Bab(4); Miislim, Fiten, Bab(1), H. no: 1; Ebd Déavud, Fiten, Bab(1),
H. no: 4249

3 Miislim, Fiten, Bab(3), H. no: 9

"' Tirmizi, Ebd Ali Muhammed b. Isd, e/-Cami’, Cagn Yay., ist, 1981, Fiten,
Bab(27), H. no: 2197; Eb( Déavud, Fiten, Bab(2), H. no: 4262

5 Buhari, Fiten, Bab(6)

6 Buhari, Fiten, Bab(23); Miislim, Fiten, Bab(18), H. no: 53

" ibn Mace, Fiten, Bab(12), H. no: 3967-68; Ebi Davud, Fiten, Bab(3), H. no:
4264; Tirmizi, Fiten, Bab(16), H. no: 2178

' ibn Mace, Fiten, Bab(10), H. no: 3958

' {bn Mace, Fiten, Bab(13), H. no: 3977

2 Tirmizi, Fiten, Bab(15), H. no: 2177; Ebfi Davud, Fiten, Bab(4), H. no: 4267

' Bu konuda ayrica bkz: Ilyas Celebi, /tikadi agidan Uzak ve Yakin Gelecekle ligili

" Haberler, Ist., Trh., ss. 20-4

2 Babanzade Ahmed N&im, Tecrid-i Sarih Tercemesi (Mukaddime), D.IB.
Yay.,Ank., 1991, s. 99

2 Lokman, 31/34
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B -Zuziaha ‘uymaktayim; ben sadece apagik bir uyariciyim.™® diyerek

 “kendisine bildirilenleri bilebilecegini ifade etmektedir.

Bu ayete gore Peygamber(s.a.v.) ancak kendisine bildirilen
gaybi haberleri bilebilecegi ve bazi gayb haberlerinin ise Kur’an ifa-
desi ile bazen bildirildigi ifade olunmaktadir.

Kur’dn’da “Muhammed’in esine o yalani uyduranlar iginizden
bir giiruhtur. Bunu kendiniz i¢in kotii sanmayn.””; “Peygamber, egle-
rinden birine gizlice bir s6z sdylemisti. O bunu peygamberin diger e-
sine haber verince, Allah da peygambere durumu bildirmig, o da bir
kismurun yiiziine vurmug bir kisminin yilziine vurmaktan geri durmusg-
tu. Egine gizlice soyledigi baskasina nakletmis oldugunu bildirince e-
§i: “Bunu sana kim haber verdi?” demigti.”* buyurulmaktadir. Hadis
edebiyatinda gayr-i metluv sekilde bir takim gaybi haberler olabilece-
gi stiphesizdir. Ancak bu gaybi haberlerin sihhatini tespitte dikkat ge-
rekmektedir.

Bazi haberlerde, Hz. Peygamber(s.a.v.) gaybi bilmedigine dair
riviyetler vardir. Hz. Aise “...Peygamberin gelecekte olacaklar: bildi-
gini iddia eden Allah’a iftira etmig olur.”” diyerek Hz. Peygamber’in
gayb bilgisi hakkinda ipucu vermis bulunmaktadir.

Muhaddis Kirmani(786/1384) Peygamber(s.a.v.)’in gayba ait
sozlerini iki kategoride inceleyerek icmali ve tafsili olarak ikiye ayir-
mis ve tafsili olanlarin vahiyle bilinebilecegini soylemistir.?® Icmali
haberlerden maksat; Hz. Peygamber(s.a.v.)’in gelecege ait haber
vermis oldugu genel hiikiimler ifade eden sozleridir. Fiten ve
meldhim hadislerinde genel hiikiimler ifade eden hadisler bu smiflan-
dirmaya tabidir.

Ancak bu bab’dan olmakla beraber tafsilatli agiklamalar
bulunan bazi fiten hadisleri vardir ki iizerinde diisiinmeyi ve derin bir
aragtirmay1 gerektirmektedir. Bunlardan birisi de Cemel vakiasi 6ncesi
Hz. Peygamber(s.a.v.)’in saghiginda Hz. Aise’yi uyardigmna dair ileri
siiriilen Hev'eb ’in Kopekleri ile alakali hadistir.

24 Ahkaf, 46/9

3 Nur, 24/11

2 . ahrim, 66/3

*7 Miislim, Iman, Bab(77), H. no: 177; Tirmizi, Tefsir, Bab(7), H. no: 3068; Gaybi
Haberleri bilmedigine dair bkz: Buhari, Fiten, Bab(1); Cendiz, Bab(3)

2 Kirméni Ebt Abdillah Muhammed b. Yusuf, Sakihu 'I-Buhari bi Serhi’l-Kirmdn,
Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, BeyrQt, 1981, II. Bsk., VII, 55
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Konumuzla direk alakali olmasindan dolay1 Hev’ eb suyunun
yerini tespitle konumuza devam edecegiz.

Hev’eb Suyu: Basra yolu iizerinde bulunan bir sudur. Yakut,
Mu’cemu’l-Buldan’® da Ebl Ubeyd el-Bekri ise, Mu'cem ma Us-
tu’cime isimli eserinde “Basra-Mekke yolu iizerinde Basra’ya yakmn
bir yerde bulunan sudur. Hev’eb olarak isimlendirilmesi ise; Hev’eb
bintu Kelb b. Vebreti’ I-Kudalye’den dolayidir.”™ geklinde bilgi ver-
mektedirler.

Cemel savasi olarak tarihe mal olan bu savas bilindigi gibi iki
miisliiman gurup ve bazi sdhabe arasinda (14/656) cereyan etmis ve
Hz. Aise’nin yonetici olmus oldugu tarafin yenilmesi ile sonuglanmis-
tir. Ancak bu savagin Hz. Peygamber(s.a.v.)’in dilinden daha énceden
haber verildigine dair rivayetler vardir. Gelecege dair gaybi haberler
kapsamina giren ve siydsi icerikli bu hadislerin olabilecek olaylar:
daha énceden haber vermesine ragmen, maalesef ashdb bu tirlii siyd-
st hatalara diigmiis bulunmaktadirlar.(!)

Cemel savagina gidis ve savasin genel seyri ile alakali haberler
sunlardir:

Abdullah b. Hanbel, Ahmed b Hanbel, Yahya b. Ismail-Kays ta-
riki ile sunu rivayet eder:

Hz. Aise Cemel’e yoneldigi zaman gece Ben-i Amir suyuna u-
lastiginda kopekler ulur. Bunu duyan Hz. Aige:

-Bu hangi sudur? diye sorar.
-Orada bulunanlar:
-Hev’eb suyu, diye cevap verirler.

Aise: “Benim buradan dénmem gerekir.”, diye soyleyince, ora-
da etrafinda bulunanlardan bazilar1: ’

-Bilakis 6ne geg¢iniz de miislimanlar sizi gorsiinler ve Allah on-
larin aralarini 1slah etsin, derler. »

Hz. Aise der ki:
-Siiphesiz Peygamber(s.a.v.) bir giin bize:

% Gjhabuddin Ebi Abdillah Yakit b. Abdillah el-Hamevi er-Rimi el-Bagdadi,
Mu 'cemu’l-Bulddn, Beyritt, Trh., II, 314

3 Zehebi, Ebll Abdillah Semsuddin, Siveru A 'lami 'n-Niibeld, Miiessesetu’r-Risle,
Beyrit, 1990, 11, 177, 2 no’lu dip not
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““[einizden hanginize Hev’eb’in kopekleri uluyacaknr?” dedi.

‘ Ahmed b. Hanbel’in buna dair diger rivayeti de yine Kays tariki

iledir. Bu rivayette ince bir ayrint1 vardir. Buna gére Hev’eb suyuna
gece varilmaktadir. Asagida senedini verdigimiz diger rivayette ise bu
ayrintiya yer verilmemektedir.

Bu riviyetin senedi su seklindedir: Abdullah b. Hanbel-Ahmed
b. Hanbel-Muhammed b. Cafer(Gunder)-Sube-Ismail b. Ebi Halid-
Kays b. Ebi Hazim tariki iledir. *?

Hz. Aise’nin bu hadisi Medine-Basra yolculugu esnasinda hig
hatirlamayip da tam Basra’ya giriste Hev’eb suyunda hatirlamasi ma-
nidardir. Istikbale ait s6ylenmis siyast icerikli haberlerde sikca kars:-
lagilan bu durum hadis hakkinda bazi ¢ekinceleri de beraberinde ge-
tirmektedir.

Ibn Kesir hadis hakkinda: “Bu isnad Sahthayn’in sart1 iizerine-
dir, ama tahri¢ etmemiglerdir.” geklinde bir agiklamada bulunur.

Buhari ve Miislim Kays’tan hadis tahri¢ etmelerine ragmen bu
riviyeti eserlerinde zikretmemeleri de Yahya b. Said el-Kattani’nin,
Kays hakkindaki sézlerinden olmusg olabilir. .

Bu iki rivayetin ortak yani olayi anlatan kiginin Kays b. Ebi
Hazim olmasidir. Bundan dolay1 ravi hakkinda alimlerin goriiglerini
vermekte fayda vardir.

Kays b. Ebi Hazim(97/715)’nin ismi, Husayn b. Avf’dir. Ken-
disine Avf b. Abdi’l-Haris; Abduavf b. el-Héris de denmektedir.** el-
Beceli el-Ahmesi, Ebii Abdillah el-Kfi’dir. Hakkinda Ibn Hiras:

31 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 52; ayrica bkz: Zehebi, Siyer, a.y. ; Hakim Ebi
Abdillah Muhammed b. Abdullah en-Nisaburl, el-Miistedrek Ala’'s-Sahiheyn,
(Tah: Mustafa Abdu’l-Kadir Ata), Beyrdt, 1990, 1. Bsk., 111, 130, H. no: 4613

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V1,97 .

3 fbn Kesir Eb0’l-Fid4, el-Biddye ve'n-Nihdye, (Tah: Ahmed Eb& Miilhim, Ali
Necib Atvi, Fevad es-Seyyid, All Abdu’s-Settar, Mehdi Nasuriddin), Kahire, III.
Bsk., 1987, V1, 217 ’

3 Zehebl Siyer, 1V, 200; Ibn Hacer, Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani,
Tehzibu 't-Tehzib, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrit, 1. Bsk., Trh., VIII, 347;
Hakkinda bkz: ibn Sa’d, Tabakdt, Déru Beyrit, VI, 67; el-Hatibu’l-Bagdadi Ebva
Bekr Ahmed b. Ali, Tarihu Bagdéd, Beyrit, Trh., XI1, 452; Ibnu’l-Esir, Usdu'l-
Géabe, Darw’l-Fikr, Beyrit, IV, 211; Zehebi, Tezkiretu'l-Hyffdz, Daru lhyai’t-
Turési’l-Arabi, 1, 57; Ibn Tagriberdi Cemaluddin Ebi’l-Mehasin el-Atabeki, en-
Nuciimu 'z-Zéhire, Vezaretu’s-Sekafeti ve’l-irsﬁdi’l-Kavmi, el-Miiessesetii’l-Mis-
niyeti’l-Amme, B.y.y., I, 241; ibnu’l-imad Ebu’l-Fellah Abdw’l-Hayy, Sezerdtu z-
Zeheb fi AhBari men Zeheb, Daru’l-Fikr, Beyrdt, I, 112
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“Kife 'lidir. Tabiinden olup da Asere-i Miibesserenin tamammdan ha-
dis rivdyet eden tek kisidir.” derken, Ibn Main ise onun hakkimnda bir
keresinde “ez-Ziihri'den daha sika birisidir.” baska bir keresinde ise
“sika” tabirini kullanmigtir. Hakkinda tadil ifadeleri olmakla beraber,
cerh ifadeleri de bulunan Kays hakkinda Ibnu’l-Medini: “Yahya b.
Said el-Kattani, bana —Kays b. Ebi Hdzim miinkeru'l-hadis, dedikten
sonra onun bir takim miinker hadislerini rivdyet etti. Bunlardan birisi
de Hev’eb'in kopekleri idi-> demistir. Ibn Hacer, el-Kattin’m
miinkerii’l-hadis ifadesini el-Ferdu’l-Mutlak’a hamletmektedir.”

Ferd mutlak: Senedin bir veya birkag tabakasinda ravi adedi
bire diisen hadis; veya aslinda ¢ok kimse tarafindan rivayet edilmis
olmakla beraber herhangi bir hocadan yalniz bir ravinin riviyet etmis
oldugu veya yalniz bir bdlge ahalisinin rivayet etmis oldugu hadistir,
veya ravisinin herhangi bir durumda tekbasmalik g&stermis oldugu
hadis’tir. Sened ve metninin durumuna gére Sahih, hasen ve zayif ola-
bilir.* ,

Kays‘tan Kiitiib-i Sitte imamlar1 hadis tahri¢ etmislerdir. Kendi-
si sika birisidir. Ancak onun az da olsa miinker hadisleri vardir. Bun-
lardan biriside el-Kattan’in agikca belirtmis oldugu Hev 'eb hadisidir.
Senedinde bulunan Kays’tan dolayi senet olarak da el-Kattan’mn
acikca zikretmesinden dolayi- zayif olan bu hadisin metin olarak sih-
hati hakkinda bu ifadeyi kullanabiliriz. Hz. Aise’nin, Hz. Ali’ye kars1
olmasinin yerilmekte oldugu bu siyasi haberde, olaya taraf olanlardan
birisi yerilmektedir ki bu da miiminlerin annesi olan Hz. Aige’dir. A-
rap toplumunda hald kadinlarin evde oturmasi bu tiir islere karigma-
masini yansitmast agisindan da bu haber oldukca 6nem arzetmektedir.

Ahmed b. Hanbel’in bu haberini Ebli Nuaym b. Hammad
Meldhim’de Yezid b. Harun-Eb{i Halid-Kays b. Ebi Hazim tariki ile
riviyet eder.’’

Yolculuk esnasinda olacaklar hakkindaki bu riviyetlerden sonra .
savagin seyri ve taraflarin konumu hakkindaki rivdyetler de sunlardir:

Hafiz Ebli Bekr el-Bezzar, Muhammed b. Osman b. Kerdme-
Ubeydullah b. Musa-Isdm b. Kuddme el-Beceli-Ikrime-Ibn Abbas ta-
riki ile sunu rivayet eder: Peygamber(s.a.v.) buyurdular ki: “Bilemiyo-
rum iginizden hanginiz uslu devenin sahibi olup da yolculugu esna-
simda Hev'eb'in kopekleri kendisine uluyacak! Sagmda ve solunda

% Ibn Hacer, Tehzib, VIIL, 347 .
% Abdullah Aydinly, Hadis Istlahlar: Sozligi, Timas Yay., Ist., 1987, s. 56
37 Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, V1, 217
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birgok kisi oldirilecek!” Miellif bu haberi zikrettikten sonra “Bu ha-
beri Ibn Abbas’tan daha bagka birisinin rivayet ettiini bilmiyoruz.”**
diyerek hadis hakkindaki siiphelerini izhar eder.

Metin olarak aym: konuyu igermekle beraber burada biraz daha
aciklama bulunmakta ve savasta bir ¢ok kiginin 6lecegi-melheme- ifa-
de edilmektedir.

Miiellif hadisin senet kriteri agisindan degerlendirmede bulu-
nurken metin tenkidi agisindan konuya hi¢ temas etmemektedir. Dik-
katlice bakildiginda hadiste yerilenin Hz. Aise olmasi ve rivayet eden
sahabi’nin de Sia’min kendisinden hadis rivayet etmis oldugu Ibn
Abbas gibi ehl-i beyt’ten birisi olmasi rivdyetin, sia mahregli oldugu
izlenimini uyandirmaktadir.

Yine el-Beyhaki, Hafiz Abdulah-Ebii Bekr Muhammed b.
Abdillah el-Hafid-Ahmed b. Nasr- Ebii Nuaym el-Fadl-Abdu’l-
Cebbar b. el-Verd-Ammar ez-Zehebi-Salim b. Ebi’l-Ca’d-Ummii Se-
leme tariki ile sunu rivayet eder: Peygamber(s.a.v.) bazi miiminlerin
annesinin hurug edecegini zikretti. -Buna- Hz. Aise giiliince. Peygam-
ber(s.a.v.) ona hitaben: “Bak ya Humeyra bu sen olmayasm!” sonra
Ali’ye donerek: “Eger sen idareci olur da -o da yasar da teban olur-
sa- ona karsi yumugak davran!” buyurdular. Hadisin ilk ravisi Ummii
Seleme’dir.

Miiellif bu hadis hakkinda —ve haza hadisun garibun cidden-
cok garib®, dedikten sonra; bundan daha garibi de yine el-Beyhaki’nin
el-Hakim-el-Asamm-Muhammed b. Ishak es-San’ani-Ebli Nuaym-
Abdul-Cebbar b. el-Abbas eg-Sami-Ata b. es-Saib-Omer b. el-Hec?’-
Ebi Bekre tariki ile riviyet etmis oldugu hadistir. Ebli Bekre’ye:
“Cemel giinii seni desteklemis oldugun gurupla beraber savasmaktan
ne menetti?” diye sorulunca o Peygamber(s.a.v.)den sunu riviyet eder:
Helak olmus bir kavim ¢ikacaktwr, onlar iflah olmayacaklardir. Onla-
rin baskam kadindir. Ve o baskan ise cennetliktir!” seklinde rivayet
etmis oldugu hadistir. Bu hadis hakkinda miellif “-Ve haza miinkerun
cidden-bayagi miinker bir hadistir.” seklinde ifade de bulunur. Hadisin
ilk ravisi Ebdi Bekre’dir.

% ibn Kesir, a.g.e., V1,218

¥ ibn Kesir, a. g.e., VI, 218; Ayrica bkz: Nuaym, el-Fiten ve'l Meldhim, 90B/176-7
(Hatipoglu Mehmet Said, Hazreti Peygamberin Vefatindan Emevilerin Sonuna
Kadar Siyasi Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri'nden naklen, Ank., 1968,
s. 37) Nuaym’n eseri su anda basiimig bulunmaktadir.
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Ummii Seleme’nin rivayeti hakkinda -ve haza hadisun garibun
cidden- ifadesi kullanan miiellif, Ebi Bekre’nin rivdyeti hakkinda da -
Ve haza miinkerun cidden- degerlendirmesinde bulunmaktadir. Sened
ile alakali terimler olan bu iki kelimeden Garib: Sikalardan, zayif
rivilerle beraber sadece bir sikanin riviyet etmesi, herkes bir hadisi
aymi sekilde riviyet ederken bir ravinin biraz farkli rivayet etmesi gibi
bir cihete nazaran hususilik arz eden hadistir. Muhaddisler “Garib”
deyince bu manay: kastederler.®

Miinker hadis ise: Zayif bir ravinin rivayetine, daha zayif bir
ravi tarafindan muhalif sekilde rivayet edilen hadistir. Miiellifin -
cidden- ifadesi hadisin sened ac¢isindan ¢ok ¢ok zayif olduguna isaret-
tir.

Metin agisindan da oldukca netametli olan bu haberler hakkinda
hadis miinekkitleri metin tenkidi yapmayarak senet tenkidi ile yetin-
mislerdir. “Helak olmug bir kavim ¢ikacaktir, onlar iflah olmayacak-
lardw. Onlarm baskan: kadindir. Ve o baskan ise cennetliktir.” gek-
lindeki haberde; Hz. Aise’nin helak bir kavmin bag: iken nasil olur da
digerleri helak olurken o cennetlik olur? sorusunu sormamiglardir. Hz.
Aise’nin taraf olmasim kabullenemeyenlerce riviyet edildiginde siiphe
olmayan bu haberde 6nce yerilen Hz. Aise, daha sonra baskan olma-
sindan olsa gerek, cennetlik olmaktadir.(!)

Ummii Seleme’nin rivayet etmis oldugu haberde Peygam-
ber(s.a.v.) bazi miiminlerin annesinin huru¢ edecegini zikretmekte ve -
Buna- Hz. Aise giilince. Peygamber(s.a.v.) ona hitaben: “Bak ya
Humeyra bu sen olmayasin?” sonra Ali’ye donerek: “Eger sen idareci
olur da -0 da yasar da tebeandan biri olursa- ona kars: yumusak dav-

an”? demektedir. Agikca bu ifadeleri ile Hz. Aise’nin hurug edecegi-
ni im4 ederken ayn1 zamanda ileride Hz. Aise ile Hz. Ali’nin g;eklsme-
sine de temas etmekte ve bu gekismenin neticesini de, Hz. Aise’nin
yenilgisi seklinde vermektedir.

Aliyyu’l-Kari(1014/1605), mevzu hadislerle ilgili eserinde el-
Mizzi’(742/1256) nin basinda “Ya Humeyra” bulunan hadislerin ta-
maminin mevzu oldugu seklindeki degerlendirmesini verir. Bu ifade-
ler de hadisin uydurma oldugunu desteklemektedir.?

9 Aydinhi Abdullah, Hadis Istilahlar: Sozligti, s. 60

' [bn Kesir, Biddye, V1, 217 .

2 ibn Kesir, a.g.e., a.y.

# Aliyyu’l-Karf Nureddin b. Ali b. Muhammed, el-Esrdru’l-Merfua fi'l Ehddisi’l-
Mevdua(el-Mevzuatu '[-Kiibra), Tah: Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, el-Mekte-
bu’l-Islami, Beyrit, 1986, II. Bsk., ss. 212-3
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Hz. Aise’ye direk olarak tenkid edemeyenler, Hz. Peygam-
ber(s.a.v.)’in agzindan dolayl olarak tenkid etmektedirler. Buna dair.
bagka bir rivayette sudur: '

Nuaym b. Hammad, Huzeyfe’den rivdyet etmektedir. Huzeyfe
etrafinda bulunanlara soruyor:

-Annenizin sizinle harb edecegini bildirsem bana inanir misi-
mz?

Duyanlar inanmiyor ve soruyorlar:

-Sahi olacak mt bu?

-Evet.*

Hatipoglu bu haber hakkinda su bilgileri verir:

“Huzeyfe’nin Cemel harbine yetismeye 6mrii vefa etmedigini
evvelce sOylemistik Iki oglu kendi vasiyeti tizerine Ali’ye biat etmis-
ler ve ikisi de yedi ay. sonraki Siffin savagimnda maktul diigmiigler-
dir.(Istiab, I, 276-78). Bu durumda Huzeyfe adina nesredilmis riviyet-
lerin, Ali cephesinin fikriyatina uygun olmalarimi garib bulmamak ge-
rekir.”* 4

Cemel vakiasi ile alakalandirilan ve Buhari ve Tirmizi’nin Fiten
béliimiinde rivdyet etmis olduklari bagka bir hadis de sudur: Ebl
Bekre rivayet etmistir: Hz. Peygamber(s.a.v.) buyurdu ki: “Islerini ka-
dinlara havale eden kavim iflah olmaz.”*

Buhari’nin bu hadisi Fiten boliimiinde de riviyet etmesinin se-
bebi: Cemel vakiasini bir fitne hareketi olarak anlamasindadir.

Hz. Peygamber(s.a.v.), islam dinini teblig sadedinde civar iilke-
lerin yoneticilerine mektuplar gonderdigi bilinmektedir. Iran kisrast
ise gonderilen mektubu yirtmistir. Hadisin vurfid sebebi Iran
kisrasinin yapmis oldugu harekettir. Ebi Bekre hadisi durup durup da
tam hadisenin vuku bulacag: anda hatirlamaktadir. Ancak sahabi’nin

“  Hatipoglu Mehmet Said, Hazfeti Peygamberin Vefatindan Emevilerin Sonuna

Kadar Siydsi Ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, s. 36, (Nuaym b.

Hammad, el-Fiten ve'l-Meldhim, 91A/180 isimli yazma eserden naklen.)

Hatipoglu, a.g.e., s. 36

% Buhari, Fiten, Bab(18); Megazi, Bab(82); Tirmizi, el-Cdmi’, Cagrt Yay., Ist,
1981, Fiten, Bab(75), H. no: 2262, Tirmizi hadis hakkinda —Hasen, Sahih- hiik-
miinit verir; Nesél, Sinen, Addbu’l-Kudat, Bab(8), H. no: 5385; Ahmed, Miisned,
V, 38, 43, 47, 51(baz1 lafiz farkhiliklar ile beraber); Heysemi Nureddin Ali b. Eb(t
Bekr, Mecmau'z-Zevdid ve Menbau'l-Fevdid, Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, Beyrft,
1982, I11. Bsk.,V, 210 ,
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savagin kaybediligini cinsiyet noktasindan ele alarak?’ vuriid sebebi ile
alakali olmayan mecralara ¢ekmesi hild o dénemde de kadinlarin bu
tiirlii islere karigmasmm hos goriilmediginin isaretidir. Acaba Hz. Aise
kazanan taraf olsaydi acaba bu tiir bir yoruma gidilir miydi?

Gaybi haberlerden bir baskas: da siydset bilimini ilgilendiren bir
yonetim bigimi olan hildfetin siiresi hakkinda ileri siiriilen hadislerdir.
Bu konuda gelen bazi rivayetler sunlardir:

1-Sevvar b. Abdillah-Abdu’l-Varis b. Said-Said b. Cemhéan-
Sefine tariki ile Ebi Davud’un rivyetidir. Sefine dedi ki: Peygam-
ber(s.a.v.): “Nebevi hildfet otuz yildir. Sonra Allah miilkil veya miilkii-
nii diledigine verir.” buyurmugtur.*®

2-Tirmizi’nin Fiten babinda zikretmis oldugu hadisin senedi ise
su sekildedir: Ahmed b. Muni’-Sureyh b. en-Numan-Hasrec b.
Nubate-Said b. Cemhén tariki ile Sefine’den sunu rivayet eder: Pey-
gamber(s.a.v.) buyurdu ki: “Ummetim icerisinde hildfet otuz senedzr
Ondan sonrast Krallik 'tir %

Sald b. Cemhin daha sonra Sefine bana sunlari dedi: “Ebi
Bekr, Omer ve Osman’m hilafetini hesapla!” sonra dedi ki: “Ali’nin
hilafet miiddetini de hesapla” Said dedi ki: hesapladik otuz sene bul-
duk. Said, Sefineye: “Umeyyeogullar: hildfetin kendilerinde oldugunu
soylityorlar ne dersin?” diye sorunca Sefine: “Benil Zerka yalan soy-
liyor. Bilakis onlar meliklerin en serlileridir.” der.

Tirmizi kendi rivdyeti hakkinda hasen oldugunu soyledikten
sonra Said’in diginda bu hadis bilinmemektedir, der.*

Said b. Cemhin el-Eslemi el-Basri, hakkinda alimler degisik
ifadeler kullanmislardir.

ed-Diri, Ibn Main’in, el-Aciirri ise Eb{i Davud’un sika dedigini
riviyet etmislerdir. es-Saci, “hadisi mutabaat i¢in bile alinmaz.” der-
ken, Ebt Hatim: “Seyhtir, hadisi yazilir, ancak ihticac edilmez.”, Ton
Main, “Kendisinin disinda kimsenin rivdyet etmedigi hadisleri Sefi-
ne 'den rivdyet eder.” demislerdir.”!

7 jbn Hacer el-Askalani Serefuddin Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali, Fethu I-Bari Serhi
Sahihi'l-Buhari, Mektebetu’l-Kiilliyati’l-Ezheriyye, Kahire, Trh., XXVII, 47

8 Ebf Davud, Siinne, Bab(8), H. no: 4646

4 Tirmizi, Fiten, Bab(8), H. no: 2226

% Tirmiz, Cami’, V, 30

3! Eb&i Muhammed Abdurrahman b Ebi Hatim Muhammed b. Idris b. el-Miinzir et-
Temimi el-Humeydi, el-Cerh ve't-Ta'dil, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyriit,
1952, 1. Bsk., IV, 10; Ibn Hacer, Tehzib, 11, 284
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Hadisler goriildiigii gibi senet agisindan bir problem arz etme-
mekle beraber metin agisindan alimleri oldukca sikintiya sokmug ve
otuz sene hakkinda degisik yorumlar yapmiglardir. Hadisi Sefine’den
rivayet eden Sald, kendisinin hulefa-i rasidin dénemini hesapladigim
ve bu zaman zarfinin otuz seneyi buldugunu s6yler. Said, kendisine
Umeyye ogullarini hatirlatmasi {izerine Sefine “Onlar krallarmn en
serlileridir.” diye karsilik verir. Ancak o donem dikkatlice hesaplan-
diginda gecen siirenin otuz yil1 bulmadigi goriilmektedir.

Hadisi kabul eden alimler bu sayiy: elde edebilmek igin halife-
lerin bagsta kalma siireleri hakkinda degisik rakamlar ileri siirmiigler-
dir. Bazilar1 da bu siireyi Hasan b: Ali’nin hilafeti ile tamamlamiglar-
dir. Bilindigi gibi Hz. Hasan’mn Muaviye lehine hilafetten vazgegmesi
H. 41 yilinda gergeklesmistir. Bu goériiste olanlarin; hilafet déneminin
kisali1 ve giiciiniin Kiife ¢evresini gegmemesine ragmen Hz. Hasan’1
bu hesaplamanin i¢ine dahil etmeleri olduk¢a dikkat gekicidir. Bu dii-
slince tarzi, onun dénemini Aildfet olarak tanimak ve miilk tanimindan
cikarmaktan bagka bir sey olmasa gerek. Ciinkii Hz. Peygam-
ber(s.a.v.)’ in daha 6nce haber vermis oldugu miilk, Muaviyenin gore-
ve basladig yila tesadiif etmektedir.(!) Islami esaslara aykir1 olarak
saltanati baslatmig olan Emevi hildfetinin gercek hildfetle alakasinin
olmadigmn: tespit gayesi ile hilafet miiddetinin kati rakamlarla Hz.
Peygamber’e soylettirildigi bu hadis, senedi saglam olsa da metin ola-
rak saibelidir. Hadis miinekkitleri, gelecege dair tarih bildiren haberle-
rin asisiz oldugunu, mevzi oldugunu® kabul etmelerine ragmen ilk
dort halifenin iktidarini mesrulastirmaktan olsa gerek bu kaideye itibar
etmeyerek Rasflullah (s.a.v.)’dan sonra hilafetin otuz yil olduguna da-
ir haberleri rahatlikla kabul etmislerdir. Ayrica hadisin ifade bigimin-
den, Isldm’da y&netimin stira’ya dayali hilafet modelinden, giig ve iis-
tiinliige dayali sekle dogru gelismesinin elestirsel bir yaklagimi gor-
mekle beraber, bu hadis sayesinde bazi firkalar, Isldm’da miilk’tin ku-
" rucusu olan Muaviye’nin yonetimine ve ondan sonra gelen Emevi ve
Abbasi ve diger halifelere mesriiluk kazandirmak isterler. Hatta bazi
siinni kaynaklar hadisin Sahih olmas: ile yetinmeyip, gaybi haberler
cercevesinde ele alarak deldilu’l-niibiivvet kavram igerisinde telakki
ederler. Bu gekilde diisiiniildiigii takdirde Hz. Muaviye’nin tesis etmis
oldugu ve 1siric1 miilk olarak isimlendirilen devlet modeli; mesriiyeti-
ni, Hz. Hasan’in hiléfetini ona devrettigi yilda almayip, bilakis Hz.
Peygamber(s.a.v.)’den 6tiirii de kazanmaktadir. Hz. Muaviye ve ondan
sonra gelenlerin yonetimini tanimayan Sia ve Harici’lerin bu tutumuna

52 Aliyyw’l-Kérd, el-Mevzilat, s. 314, 339
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karsi1 Ehl-i Siinnet; hulefi-i ragidin déneminde ki hilafet yonetiminden
sapma oldugunu kabul etmelerine ragmen, Isldm’da devletin fitne ha-
disesinden sonra yeniden kurulusu ve yapilasmasindan dolayi, Hz.
Muaviye’nin miilkiinii bu ve benzeri hadisleri Sahth olarak kabul edip
savunarak, Hz. Muaviye’nin saltanatinin mesrulyetml kabul etmisler-
dir.”

3- Yine buna benzer bir riviyeti Ebd Davud, Musa b. Ismail-
Hammad- Ali b. Zeyd- Abdurrahman b. Ebi Bekre tariki ile Ebi
Bekre’den rivdyet eder. Peygamber(s.a.v.) bir giin —Hanginiz riiya
gordii?- diye sorar. Adamin birisi uzunca bir riiya anlatir. Hz. Pey-
gamber(s.a.v.) rityay1 “Nebevi hildfet, sonra Allah miilkii diledigine
verir.”* seklinde tefsir ederler. Hattabi, hadisin senedinde gegen Ali b.
Zeyd b. Ced’an hakkinda “hadisi ile ihticac edilmez.” diyerek hadisi
senet acisindan tenkid eder.

: 4- Buna benzer bagka bir rivayeti Abdullah, Ahmed b. Hanbel-
Abdu’s-Samed- Hammad b. Seleme- Ali b. Zeyd- Abdurrahman b.
Ebi Bekre- Ebli Bekre tariki ile rivayet temektedir. Eb(i Bekre dedi ki:
Babamla birlikte Muaviye b. Ebi Siifyan’in yanina elgi olarak gitmis-
tik. Yanma girince bize: Ey Ebli Bekre! Bize Peygamber(s.a.v.)’den
isittigin bir hadisi riviyet et, dedi.

Babam dedi ki: Salih riiyalar Peygamber(s.a.v.)’in hoguna gi-
derdi ve riiya goriip gormediklerini sorardi. Peygamber(s.a.v.) bir
giin”hanginiz rijya gordi?” diye sordu. Adamm birisi: Ben gérdiim
Ya Rasiilallah, dedi ve gokyiiziinden asagiya sarkmis bir terazi gor-
diim,.ifadeleri ile baglayan uzunca bir rilya anlatt1. Peygamber(s.a.v.)
buyurdular ki: “Nebevi hildfet, sonra Allah miilkii diledigine verir.””*
buyurdular.

Bu rivéyetlerde dikkat ¢eken husus idari taksimatin yapilmasi-
dir. Allah Rasfilunun hayatinda idart islerde taksimat yapmadigi, ehil
olan herkesi gorevlendirdigi dikkate alindiginda bu tiir siiflandirma-
nin sonraki dénemlerde ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.

Kiitiib-i Sitte ve Miisned digindaki eserlerde buna benzer bagka
rivayetler de vardir. Asagida verecegimiz bu rivayette bir siralama go-

33 Muhammed Abid Cabiri, Islama’a Siyasal Akil, Cev: Akyiiz Vecdi, Kitabevi Yay.,
Ist., 1997, s. 457

34 Ebu Davud, Siinne, Bab(8), H. no: 4635

5 el-Azim-AbédT Ebu’t-Tayyib Muhammed Semsu’l-Hakk, Avnu’l-Ma’bud Serhi
Siineni Ebi Davud, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1990, 1. Bsk., XII, 253

%6 Ahmed, Miisned, V, 44
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riilmektedir. Ebi Ubeyde b. el-Cerrah, Peyganber(s.a.v.)’in “Muhak-
kak ki niibiivvet su anda sizinle beraberdir. Daha sonra nebevi hildfet.
olacak, ondan sonra ise miilk ve zorbalik.”®" dedigini rivayet eder.

Heysem?’nin et-Tabarani’den rivdyet etmis oldugu bu hadis
hakkinda “Biri mechul, iki tane ismi bilinmeyen rdvi vardir.” diyerek
hadisin delil olmayacak kadar zayif oldugunu syler.*®

Simdi verecegimiz hadiste bu siralama daha netlik kazanacak ve
ehl-i beyt de devreye girecektir.

Kays b. Cabir es-Sedefi dedesinden rivayet ettigine gére Pey-
gamber(s.a.v.) sOyle buyurmustur: “Benden sonra halifeler, halifeler-
den sonra umerd, umeradan sonra krallar, krallardan sonra zorbalar
gelecektir. Daha sonra ehl-i beyt’imden birisi ¢ikacak ve yeryiiziinii
kotiiliik dolduktan sonra adaletle dolduracaktir. Daha sonra onlari
Kahtanli biri idare edecektir. Beni hak ile gonderene yemin oldun ki
bundan daha asagisi yoktur.”” »

Heysemi, yine “Sewnette bir grup kisi var ki onlari bilmiyo-
rum.”® diyerek senet olarak hadisin bir degerinin olmadigini belirtmig
olur. Heysemi, her iki rivdyeti senet agisindan degeri olmadigim be-
lirtmis olmasma ragmen metin degerlendirmesine gitmemistir.

Sia kaynakli olmasi muhtemel olan bu rivéayetlerde islenen te-
ma; Hz. Peygamber(s.a.v.)’e kendisinden sonra gelecek idarl yapiy1
¢izdirmektir. Emevilere kadar g¢izdirilen bu tabloda esas vurgulan,
Peygamber sonrast gelecek donemlerde, dort halifeden sonra gelecek
yonetimlerin hi¢bir degerinin olmadig: ve kurtulusun ehl-i beyt eli ile
olacagidir. Bu taksimat baska haberlerde

1-Niibiivvet ve rahmet, 2-Hilafet ve rahmet, 3-Isiric1 hitkiimdar-
lik, 4-Zorbalik, fesat ve zuliim®', seklinde gelmektedir.

Bu rivayetlerde goriilen bagka bir husus ta; her vesile ile
Umeyye ogullarinin yiizlerine kars1 halife degil, melik olduklarmin
vurgulanmasidir. Idari taksimata kadar Hz. Peygamberin agzindan
hadis imal edenler, halifelerin adedi hakkinda da bir seyler liizumu
hissetmis olacaklar ki bu konuda da rivéayetler ileri stirmiislerdir.

57
58
59
60

Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, V, 189

Heysemi, a.g.e., a.y.

Heysemi, Mecmau 'z-Zevdid, V, 190

Heysemi, a.g.e., a.y.

' Hatipoglu, Isldmi Tenkid Zihniyeti, Ank., s. 41
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Muhammed b. el-Miisenna-Gunder-Su’be- Abdu’l-Melik-Céabir
tariki ile riviyet edilen hadistir. Cabir, Hz. Peygamber(s.a.v.)’den su- -
nu duydugunu soyler: “Benden sonra on iki halife gelecektir. Hepsi
Kureystendir.”® '

Hadisin Sia mahrecli olmas1 miimkiin degildir. Ciinkii senet ice-
risinde gil sempazitani olan hi¢ kimse yoktur. Ayrica hadisin imam
lafz1 ile rivayet edilmeyip halife lafz1 ile rivayet edilmesi de bu tezi-
mizi desteklemektedir. Bunun igin hadisin gia mahregli olmasi muhal
goézitkmektedir. '

Bu rivayet; hildfeti otuz seneye sikistirp, ondan sonra gelenleri
degisik ifadelerle yerenlerin aksine, hulefa-i ragidin’den sonra da
makbul halifelerin gelebilecegine atifta bulunmasidir.®

Ehl-i Siinnet gevrelerince Sahth olduunda hi¢ siiphe olmayan
bu hadis, ileride sarihlerin basim epeyce agritmis ve baglarna is ag-
migtir.

On iki imam hakkinda alimler degisik ifadeler de bulunmus ve
yoruma tabi tutmuglardir. el-Mubhalleb, “Bu hadisin muhtevas: ile ilgili
hi¢ kimsenin kesin konugtugunu gormedim....” diyerek hadisin prob-
lemli oldugunu ima ettirmis ve “Baz: alimler on iki imamin pes pese
gelecegini, bazuar: da aym donemde ve hepsi Kureysten olmak iizere
hildfetlerini iddia edeceklerini séylemiglerdir.”® diyerek alimlerin ge-
ligkili ifadelerini ortaya koymustur. O bu ifadelerinin ardindan kendi
diigiincesini de soyle aciklar: “zannmimca dogru olan sudur ki: Pey-
gamber(s.a.v.) bu sozleri ile kendisinden sonra ¢ikacak fitneye ve do-
gacak tuhafliklara isaret ederek, insanlarm ayni dénemde on iki imamu
destekleyerek boliineceklerini haber vermek istemistir. Eger bunun di-
sinda bir bagka amac1 olsaydi s6yle derdi: -On iki imam olacaklar ve
soyle soyle yapacaklar.....- Peygamber(s.a.v.) onlart hayirla andigma
gore biz bu on iki imamin ayn: zamanda olacagini bildirmek istedigini
anladik.” geklinde diisiincelerini ifade eder.

Bu yoruma katilamayan Ibn Hacer, hadiste gelen halifelerin si-
fatlarindan birisinin de zamanlarinda Islém’m galip ve iistiin olacag

%2 Buhari, Ahkam, Bab(51); Miislim, imare, Bab(1), H. no: 5,6,7,8,9,10 Baz lafiz
farkliliklari ile beraber; Ahmed, Miisned, V, 87, 92, 93, 98, 99, 101, 107 Baz: lafiz
farkliliklar: ile beraber

Demirel, Harun Resit, Yonetimle llgili Hadis Ve Haberlerin Bilimsel Degerlen-
dirmesi, Basilmamis Doktora Tezi, 1998, Konya, s. 105

Hatipoglu, a.g.e., s. 48

8 ibn Hacer, Fethu 'l-Bari, X111, 182

% {bn Hacer, a.g.e., a.y.

63

64
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bir digeri ise hepsinin etrafinda iimmetin toplanacagidir. Bu sebebten
* dolayi illa da bu halifelerin hayirsiz olmalari gerekmez, der.”

Bu problemle ilgilenen bir bagka alim ise Kadi fyaz’dir. O; “on
iki sayisinda iki problem vardir.” dedikten sonra bu problemlerin ne
oldugu hakkinda: “Bu hadis Ashab-1 Siinen tarafindan tahri¢ edilen
Tbn Hibban ve baskalarinca kabul edilen “Hildfet benden sonra otuz
yildir. Ondan sonra krallik vardir.....” seklinde riviyet edilen Sefine
hadisi ile ¢eligmektedir. Ciinkii bu otuz yil zarfinda hulefa-i ragidin ile
Hasen b. Ali halife olmugtur. Bir diger problem ise; realitede bundan
fazla halifenin gelip ge¢mesidir.” dedikten sonra kendisi bu sorulara
daha sonra su cevaplari verir: Sefine hadisinde kastedilen hilafet gekli;
nebevi hilafetidir. Bunu Cabir’in rivdyet etmis oldugu hadis bir say:
ile kayitlamamigtir. Ikinci soruya da, hadiste “Benden sonra sadece on
iki halife” gelecek denmemis, “on iki halife olacak” denmistir. Bu ifa-
de de on ikiden fazla olmasma mani degildir. Daha sonra s6zlerini
sOyle siirdiiriir: “Bu durum; hadisin lafz1 herkese samil oldugu zaman
dogrudur. Aksi halde hilafete adil imamlarin layik olmasinin da kaste-
dilmis olmasi miimkiindiir. Bu sartlara da uygun dort halife gelmistir.
Kiyametten 6nce de bu say1 on ikiye tamamlanacaktir, On iki imam
ayn1 zamanda ortaya g¢ikacak ve her birine kisim kisim insanlar tabi
olacaktir da denmigtir. Nitekim bu durum besinci asirda Endiiliis’te or-
taya ¢ikmistir. Ayn1 anda alt1 kisi halifeligini ilan etmigtir. Yine bunla-
rin asrinda Misir sultani, Bagdat®ta Abbasi halifesi ve baska yerlerde
Aleviler ve Hariciler adina hilafet iddia eden kisiler ortaya ¢ikmigtir.
Bunu Miislim’in rivayet etmis oldugu —halifeler ¢ikacak ve sayilari
¢ok olacak...- hadisi de desteklemektedir....”®®

Ancak kadi Iyaz’m bu ifadelerinde geliskiler vardir. Birinci so-
ruya vermis oldugu cevapta kastedilen niibiivvet hildfetidir®, der ama
bunun ne oldugunu belirtmez. Eger hadiste kastedilen hulefa-i ragidin
donemi ise, Hz. Osman’1n son yillarinda uygulamis oldugu siyasetin
" nebevi hildfetle olan alakasi nasildir? Ve Allah Rastliiniin bunu kas-
tettigi nasil anlagilmaktadir?

Ikinci soruya verdigi cevaplar da kendi igerisinde tutarsizdir.
Soyle ki: Birinci soruya verdigi cevapta Hasen b. Ali’nin hilafet siire-
sini otuz yilin igerisine sokarken, ikici sorunun cevabinda, hadisten
kastedilen: “Aksi halde hildfete adil imamlarin layik olmasinin da kas-
tedilmig olmasi miimkiindiir. Bu gartlara da uygun dort halife gelmig-

67 Ibn Hacer, a.g.e., ay.
e Ibn Hacer, a.g.e., a.y.
% bn Hacer, a.g.., a.y.



Bazi Fiten, Melahim ve Siyasi Haberlerin... / 119

tir.- Kiydmetten once de bu sayi on ikiye tamamlanacaktr.”” demekte
ve kiyamete dek tamamlanacak olan sayimnin lgerlslne Hasen b. Ali’yi
katmamaktadir.

On iki halife hakkinda, Emev1’lerin galkantili déneme girip
Velid b. Yezid zamaninda kendi aralarinda fitne ¢ikincaya kadar in-
sanlarmn iizerinde ittifak ettikleri kimseler hakkinda tahakkuk etmis-
tir,” diyenler oldugu gibi, durumu Mehdi’nin gelisinden sonraya bira-
kip “ahir zamanda Mehd?’den sonra gelecek kisiler” olabilecegi, sek-
linde tefsir edenlerde vardir. Hadisi ahir zamana kadar siirecek olan Is-
l4m’da hak ile hitkmedecek imamlarin, kendi hitkiimranlik zamanlari
olabilecegi, seklinde tevil edenlerin yani sira bu sayiy1 Mervan b. Ha-
kem ve Muaviye b. Yezid haricinde geriye kalan on iki Emevi halife-
leri ile serh edenler de vardir.™

Bu tiir hadisler Kureys’in ¢ikaracagi halifelerin sayist hakkinda
kati rakam vermesi a¢isinda 6nemli olmanm yani sira, ahir zaman ka-
dar hilafetin Kureyslilerin tekelinde olmasini vurgulamasi agisindan
da calibi dikkattir.

Oyle goriiliiyor ki Emevi sultasma tahammiil edebilmenin son
haddine vardigi cevrelerde tesekkiil eden kanaat, miiteakiben hadis
- sekline biirtinmiigtiir. Fiilen halifelik yapmis kimseler ilk asrin
sonunda mezkur sayiyr bulduguna goére, bu rivayetlerin tedaviil
zamanini, bu ¢ergeve i¢erisinde uygun bulmaktayiz.”

DEGERLENDIRME

Hadis edebiyatinda gelecege ait haberleri ihtiva eden Fiten ve
Melahim boliimlerinde siyasi ve siyasi olmayan bir ¢ok haberler mev-
cuttur. Biz yukarida bunlardan sadece bir kagina temas ettik. Kur’an-1
Kerimde fitne kelimesi ve tiirevlerinin bulunusu sahabenin bu kelime-
ye yabanci olmadigini gostermektedir.™

™ ibn Hacer, a.g.e., a.y.

" ibn Hacer, Fethu 'l-Bari, X111, 182-3

2 Ayni, Umdetul-Kari, XX, 175; ibn Hacer, a.g.e., XIII, 184; ‘Nevevi Muhyiddin
Ebi Zekeriyya Tah: Halil el-Mets, Déru’l-Kalem, Beyr(t, 1987, 1. Bsk., Serhu Sa-
hih Miislim, X11, 445; Kirmani, Sahihu 'l-Buhari bi Serhi’l-Kirmdni, XXV, 251;
Kastallani Ebd’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed, {ryddu 's-Sari Serhi
Sahihi'l-Buhari, Darw’l-Fikr, Kahire, 1305, VL. Bsk., X, 273

3 Hatipogly, Hildfetin Kureysliligi, A.U.1 Fak, Derg151 Ank., 1978, s. 139

" Bu hususta bkz: Bakara, 2/102, 191, 193, 217; Nisa, 4/91, 101; Maide, 5/41,
49Taha, 20/40, 85, 90, 131; Ankebut, 29/10; Saffat, 37/1162; Zariyat, 51/13, 14;
Buruc, 85/190, ....
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Sahabeden Ibn Omer’e fitne hakkinda soruldugunda vermis ol-
dugu cevap manidardir. O; “Hz. Peygamber(s.a.v.) doneminde miisrik-
lerle savastiklarini ve onlarin dinine girmeyi fitne saydiklarm, simdi
ise insanlarn iktidar1 ele gegirmek icin savasmaktadirlar.”” diyerek
iktidar miicadelesi ve siyasi icerikli savas ve karigikliklan fitne olarak
yorumlamistir.

Yine sahabeden Hz. Hasan(50/670)’in hilafetten c¢ekilmesi
hakkinda “Fitnenin ¢ikmasmin Oniine gegilmesi” diyerek fitne
kelimesini yonetim, siy4set ve sosyal alanlara hamletmigtir.”

Tabiinden Said b. el-Miiseyyeb 94/713’in de “IIk fitme Bedir as-
habindan, ikinci fitne de Hudeybiye ashabindan kimseyi birakmad:.”
seklindeki ifadeleri de onun fitneyi siyasi igerikli olarak yorumladigini
gostermektedir. Bilindigi gibi Hz. Osman Bedir ashabindan en son ve-
fat eden kisidir.

Onun Hudeybiye ashabindan kimseyi birakmadi dedigi olay ise
Harre vakiasidir. Ilk fitne hareketinin ne oldugu hakkinda ihtilaf ol-
makla beraber Cemel vakiasinin da fitne hareketlerinden sayildig: ma-
lumdur. Hz. Osman’n sehadeti ile sonuglanan ilk ayaklanma fitne ola-
rak tarihe gecmis, Cemel ve Siffin harpleri ve Ibn Zubeyr vakiasi da
bu fitnenin devami niteliginde olmugtur.”

Ayrica fiten ve melahim ile ilgili haberlerde ehl-i kitab’in da ro-
lii ok biiyiiktiir. Israilogullar: bu tiir haberlerin kaynagini daima pey-
gamberlerine dayandirmiglardir. Mesela Siffin’e geldiklerinde Ka’b:
“Burada akan miisliiman kam kadar kan, baska bir yerde akmayacak-
tir.” deyince orada bulunan Kays kizarak: “Yalniz Allah’n bilebilece-
gi bu tiir haberleri nereden ¢ikariyorsun?” diye kizinca Ka’b: “Yeryii-
ziinde bir karig toprak yoktur ki Musa’ya indirilen Tevrat'da olma-
smn.”" diye cevap verir.

Yahudi Re’su’l-Cilut’un bir peygamber oglunun Kerbela’da”
dlecegine dair riviyeti de bu kabildendir. Isldm tarihinde Peygam-
ber(s.a.v.)’in vefatin1 miiteakip ortaya ¢ikmis ve Islam siyasi diisiince
tarihinde derin izler birakmig olan bu olaylar ve bunun beraberinde ge-

> Buhari, Fiten, Bab(16)

" Yakubi, Ahmed b. Ebi Yakub b. Cafer b. Vehb, Tarihu’l-Yakubi, Beyrat, Trh., 11,
215

" Talat, Kogyigit, [bn Sihab ez-Ziihri, A.ULF.D., XXI, 55.72-4

" Kurtubi, Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, et-Tezkire ff Ahvali'l-
Mevtd ve Umuri'l-Ahire, b.y.y., Trh., s. 543

" Taberi Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Umem ve’l-Mulitk, (Tah:
Muhammed Eb{’l-Fadl Ibrahim), Beyrit, 1967, V, 393
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tirmis oldugu sikintilar, gelecekten haber verme seklinde riviyetlerde
belli bir uslub seklinde gelmistir, denebilir. Hadis edebiyatinda fiten
haberleri ile alakali bir derleme olan Nuaym b. Hammad’in Kitabu'I-
Fiten isimli eserindeki rivayetlerin ekseriyetinin eski Ahit sahsiyetin-
den birine ait olmasi® bu tiir riviyetlerin bu kiiltiirlerden hadis edebi-
yatina gecmis olabilecegi diisiincesini destekler goriinmektedir.

Konuyla ilgili haberleri bu yorumlar ¢ergevesinde inceledigimiz
zaman bir takim sahabi ve tabii’nin indi yorum ve diisiinceleri ve ehl-i
kitap sozleri, daha sonraki donemlerde hadis hiiviyetine biiriinmiistiir,
denebilir. Islam tarihgileri ve siyasi tarihgilerde yakindan ilgilendiren
bu riviyetlerin tek tek ele alinip, kendisinden 6nce bu konulari igleyen
ehl-i kitap rivayetleri de goz 6niine alinarak bir degerlendirilmeye tabi
tutulmasi su anda sahip oldugumuz Isldm kiiltiir ve diigiince tarihinin
kokenlerini, gelisimini ve Isldm toplumundaki yerini belirlememiz a-
cisindan oldukg¢a 6nem arz edecegi kanaatindeyiz.

% Mehmet Pacact, “Hadiste Apokaliptisim veya Fiten Edebiyati”, Islamiyat, Ank.,
1998, say1: 1, s. 36.
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Buhari, Vudu, 71 (233).
Enes b. Malik: “Ukl veya Ureyne kabilelerinden birtakim insanlar (Medine’ye) geldiler. Mide
hastaligindan dolay1 Medine’de ikamet etmek istemediler. Peygamber (s) onlara sutlii develerin
bulundugu yere gitmelerini, develerin sidiklerinden ve sitlerinden i¢melerini emretti. Onlar
gittiler. Saglamlastiklar1 zaman Peygamber'in ¢obanimi 6ldiirdiiler ve develeri siiriip gotiirdiiler.
Bu haber glinduzun evvelinde geldi. Peygamber arkalarindan bir miifreze gonderdi. Glindiiz
yiikselince adamlar getirildiler. Rastilullah (kisas olarak) ellerinin, ayaklarinin kesilmesini

emretti. Bu canilerin gozleri de oyulup Harre’ye atildilar. Onlar su istiyorlardi, (6liinceye kadar)
kendilerine su verilmedi.”

Elbisenin Uzunlugu
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Buharf, Libas, 2 (5784)

Salim b. Abdillah, babas: Abdullah b. Omer’den (r) Hz. Peygamber’in (s) sdyle dedigini haber
verdi: “Buytklenerek izarin: (uzatip yerde) striikleyen kimseye Allah kiyamet ginii (merhamet
bakisiyla) bakmaz”. Hz. Ebu Bekir: “Ya Ras(lallah! Benim iz&rimin yanlarindan birisi -ben
onu sidrinmekten koruyup dikkat etmezsem- muhakkak sarkar (yerde sirlnir)”, dedi.
Peygamber de ona: “Sen bu sarkitmayi biylklenmek igin yapanlardan degilsin” buyurdu.

Not: Elbisenin eteklerini strimek kibirlilik alameti olarak gosteriliyor. Burada fiilin
yasaklanmasinin sebebi belirtiliyor. Bu durum sebebi belirtilmeyen diger yasaklamalar i¢in de
diistiniilebilir. Tavla, resim, mizik vs.

Kabirdekilerin Isitmesi
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Urve sdyle demistir: Aise’nin (r) yaninda, ibn Omer’in “Siiphesiz 61ii, kabrinde kendi ailesinin
ona aglamasindan dolay: azap edilir” s6zunl Peygamber’e ref” ettigi zikrolundu. Bunun lzerine
Aise: ibn Omer yanilmustir; Allah ona rahmet etsin. Rasdlullah ancak, “Su muhakkak ki, 6l
kendi hatalar1 ve gunahi sebebiyle azap olunmaktadir; halbuki simdi ailesi onun Uzerine
aglamaktadir” buyurmustur, dedi. Aise devamla dedi ki: Bu ibn Omer’in naklettigi “Rasdlullah,
icinde musriklerden Bedir'de éldurtlenler bulunan kuyunun dzerinde dikeldi de o cesetlere
hitaben sdyledigini sdyledi. O cesetler benim sdylemekte oldugum sozleri muhakkak
isitmektedirler” sozlerinin benzeridir. Rasdlullah ancak: “Onlar simdi benim kendilerine
sdylemekte oldugum sozlerin hak oldugunu bilmektedirler” buyurmustur, dedi. Sonra Aise
(kendi te’vilinin dogruluguna delil getirerek): “Stphesiz ki sen dlulere duyuramazsin (Neml:
80); “Sen kabirlerde olanlara da isittirecek degilsin” (Fatir: 22) ayetlerini okudu.

Urve: “Onlar cehennemden oturacaklar: yerlerini aldiklar: zaman (isittiremezsin)”, diyordu
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Buhari, Megazi, 8 (3978)

Abdullah b. Omer (r) sdyle demistir: Peygamber (s), Bedir kuyusu tizerinde durdu da igindeki
Olilere hitaben: “Siz, Rabbinizin vadettigi cezanin hak oldugunu gorduniiz mi?" buyurdu.
Sonra da: “Stiphesiz simdi onlar benim kendilerine sdylemekte oldugum seyi isitmektedirler”
diye ekledi.

fbn Omer’in bu hadisi Aise’ye zikrolununca, Aise: Hz. Peygamber (s) ancak “Onlar simdi
benim kendilerine Gteden beri sdylemekte oldugum seylerin hak oldugunu bilmektedirler”
buyurmustur, dedi. Sonra “Siphesiz ki sen Olulere isittiremezsin. Arkalarina dénmis
kacarlarken sagirlara da davetini isittiremezsin” (Neml: 80) ayetini ve: “Sen kabirlerde olanlara
da isittirecek degilsin” (Fatir: 22) ayetini okudu.
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Kur’an’la Yetinme S6yleminin Cikmazlar

Enbiya YILDIRIM*

Ozet:

fslam medeniyet ve gelenegini insa eden iki asli unsur Kur'an ve hadislerdir. Bu
nedenle, mimariden adet ve geleneklere varincaya kadar akla gelebilecek her sey bu iki asli
unsur goz oniinde bulundurularak anlasilmalidir. Ayrica bundan sonraki donemlerde de bu
ikisi olmadan s6z konusu medeniyet ve gelenegi siirdiirmek miimkiin olmayacaktir. Tersi
bir durum degerlerden kopus ve bagkalasmadir. Bu yalin gergege ragmen, son yiiz elli yillik
siiregte hadisleri tamamen bir yana koymak suretiyle Islam medeniyet ve gelenegini yeniden
inga etme ve Kur’an’la yetinme seklinde bir yaklasim kendisine taraftar toplamaktadir. Bu
yaklagim Islam cografyasinin son iki yiizyildir zillet i¢inde yasamasmin kokenindeki
etkenlerden biri olarak hadisleri gérmekte ve {immeti tek kitap etrafinda birlestirmenin daha
rahat olacagm diisiinmektedir. Bu bakis agisi biitiinlestirici bir bakis agis1 olarak kendisini
takdim etmekle birlikte pek ¢ok yeni sorunu da beraberinde getirmekte, {immetin yeni
parcalanmisliklara siiriiklenmesine neden olmaktadir. Bu nedenle yapilmasi gereken, iki asli
unsurun hadkimiyetini korumaktir. Bunu yaparken de, var olan bazi sorunlara gozleri
kapamamaktir.

Anahtar kelimeler: Hadis, stinnet, Kur’an, namaz, ezan, peygamber, immet
y

Dilemmas of the Qur’an is Enough Discourse

Abstract:

Qur’an and hadiths are two fundamental sources that base Islamic civilization and
Islamic future. For that reason, all Islam related issues, from architecture to culture, should
be interpreted with reference to them. Besides that, it is not possible to sustain Islamic
civilization and future without these sources.

The counter situation is the rupture from the values and degeneration. Although this
plain truth, in the last one hundred fifty years, there are increase in the number of supporters
for the Qur'an is enough discourse which excludes hadith tradition. This approach
hypothesizes that hadiths are the among of reasons for underdeveloped situation of the
Islamic world and considers that uniting Muslim people around the Qur’an is easier to
achieve.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Béliimii Hadis Anabilim Dali
Ogretim Uyesi, enbiyayildirim@hotmail.com.
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Although this approach has potential to unity people, it causes many new problems
and excludes the ummah differently. For that reason, the cure is to respect two fundamental
sources of the Islam. While doing that, it is important not to ignore the current problems.

Keywords: Hadith, sunnah, Qur’an, salah, azan, prophet, ummah

[slam diinyasinda temel tartisma konularindan biri her zaman hadislerdir.
Bu baglamda, hadis kitaplarinda bulunan bazi rivayetlerin sorunlu olduguna dair
calismalar yapilmis, bunun yaninda tamaminin bir yana birakilmasi gerektigini dne
siirenler de olmustur. Ikinci yaklagimi benimseyen ve bir akima déniisen “Kur’an
bize yeter” kabulii, son dénemlerde Islam diinyasinda 6zellikle gencler arasinda
ilgi gébrmeye baslamistir. Yurdumuzdaki durum da farkli degildir. Bu soylem dile
getirilirken bazi rivayetlerden hareketle iddia temellendirilmeye calisiimakta ve iki
kapak arasinda tek metin olarak oniimiizde duran Kur’an’mn miiminlere yetecegi
savunulmaktadir. Buna gore, geligkiler yumagi ve Hz. Peygamber’den en az yiiz yil
sonra yazilmis olan hadislerle mesgul olmaktansa Kur'an’a odaklamip onun
etrafinda timmetin vahdetini saglamak daha makuldiir.

flk bakista oldukga hos ve cazip gibi gelen bu sdylem esasinda pek gok
sorunu da beraberinde getirmektedir. Ciinkii insanlarn tek kitap etrafinda
birlestirmeye c¢alismaktadir ancak isin sonucu hi¢ de Oyle olmamaktadir.
Miisliimanlar yeni problemlerle kars1 karsiya birakilmaktadir.

1. Tartismanin kékenleri:

On dokuzuncu asirda Ingilizlerin Hindistan ve Misir1 isgali sonrasinda
batiyla yliz yiize gelinen bu iki cografyada, eski ihtisamli ve onurlu giinlere
dénmenin 6zlemi ve Miisliimanlarin diistiikleri yerden kalkmalar istiyakiyla,
dirilisin kendi degerlerimize sahip ¢ikmaktan gectigi yoniinde diisiinceler
dillendirilmeye baslandi. Arayis i¢inde olanlardan bir kismi -Hint alt kitasinda
oldugu gibi- vahdetin saglanmasi icin Kur'an etrafinda kenetlenmek gerektigi
goriisiinii One siiriip hadisleri bir yana koymak icap ettigini soylediler ve
sonrasinda goriislerine uygun tefsir ¢alismalar1 yaptilar. Onlara gore hadisler Hz.
Peygamber'den ¢ok sonra yazilmisti, giiven arz etmiyordu ve en kotiisii de
Miisliimanlarin tefrikasina neden olmustu ve oluyordu. Daha 6ncesinde devamlilik
arz eden bir harekete doniismemis olan bu diisiince kendisine hatir1 sayilir bir
taraftar toplamaya baglad1 ve Islam diinyasimin pek ¢ok bélgesinde yanki buldu. Bu
kabul giintimiizde de varligini oldukga yaygin bir sekilde devam ettirmektedir.

S6z konusu yaklasimi benimseyenler kendi hakliliklarini ispat etmek igin
diinyanin gesitli dillerinde ¢alismalar yapmakta, onlar gibi diisiinmeyenler de
reddiyeler ile cevap vermektedir. Lakin reddiyelerin 6nemli kisminda dikkatimizi
ceken husus, nezaket dilinin terk edildigi ve gesitli yaftalamalarla sucglama yoluna
gidildigidir. Tenkit edenlere gore, hareketin ortaya ¢ikisinda Ingilizlerin de etkili
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oldugu genel kabuliinden hareketle, bu akimda yer alanlar-6zellikle de Hint alt
kitasindakiler ile Misirdakiler- mdiistesriklerden etkilenen ve onlarin yolundan
giden, Islami degerlerden nasibi olmayan kimselerdir. Hatta bir kismu
Miisliitmanmis gibi goziikmekle birlikte inancimizin diismamnidir, amaclarn
dinimizin ikinci kaynagini ortadan kaldirarak yiice Islam’1 yikmaktir.

Sunu bilmek gerekir ki, s6z konusu hareket bir akim olarak yiiz elli yildir var
olmakla birlikte, sahip olunan diisiinceler ilk kez onlarla birlikte ortaya ¢ikmis
degildir. Nitekim Imam Safii Umm kitabinda hadislerin tamamini reddeden biriyle
yaptigl miinazaray1r aktarir. Onun 204/819 yilinda vefat ettigini goz Oniinde
bulunduracak olursak, tartismalarin kokenlerinin ilk asirlara kadar gittigini ama
bilimsel zayiflik nedeniyle tutunamadigimi ve devam eden bir harekete
doniisemedigini ¢ok rahat anlariz.

Mezkir tartismalarin yapildig ilk asirlarda miistesrikler olmadigina gore,
Miisliimanlarin akliyla alay edip onlar1 her haliikarda birilerinin pesinden giden ve
kendi baslarina bir hususu dile getiremeyen zavallilar olarak tanimlamaktan ve bir
yere yaslamaktan vazge¢cmemiz gerekir. Ayrica diisiinmenin, elestirmenin ve
farklihigin kapisini agik tutmaliyiz ki, Islam diisiincesi gelissin. Aksi takdirde
miiminleri baskilayarak, oteleyerek, dislayarak ve hedef tahtasina koyarak sadece
kaos ¢ikmasina ortam hazirlamis ve yetersizligimizi zorbalikla ortmeye c¢alismis
oluruz. O yiizden her Miisliimana merhamet ve anlayis gostermeliyiz.
Unutmamaliyiz ki, sadece Kur'an diyenler hadislerin -baska bir ifadeyle
rivayetlerin- tefrikaya sebebiyet verdigini diisiindiiklerinden dolay1 {immeti tek
kitap etrafinda birlestirmenin daha rahat olacagimi ve hatta bunun zorunlu
oldugunu diistinmiislerdir, diisiinmektedirler.

2. Bu ddnemde “Kur’an yeter” diyenler

Yasadigimiz zaman diliminde {ilkemizde, genel olarak da islam
cografyasinda “Kur’an yeter” diyenlerin 6zge¢mislerine baktigimizda, bu hareketin
kendilerine yaslandirildig1 Seyyid Ahmed Han, Abdullah Cekralevi, Ahmeduddin
Amritsarl gibi insanlardan farkli olarak, ¢ok ilging bir durum arz ettiklerini
goriirliz. Cogunlugu gercek anlamda dini tahsil almamus, ylizeysel okumalar
yapmis ve Kur’an-hadis/stinnet iligkisi, fikih, tefsir gibi alanlarda yeterli kivama
gelmemis velhasil Islami ilimlerde uzmanlasmamis insanlardir. Bundan dolay1 da
hadis 6zelinde ser’i ilimlerin ne anlama geldigini ve ne ifade ettigini tam olarak
kavrayamamaktadirlar. Boyle olunca da muteber hadis kitaplarinda gecen ve sithhat
agisindan gercekten problemli olan bazi rivayetlerin durumunu genel hadis
kiilliyat1 {izerine yayarak biitiin hadisleri reddetmektedirler. Bu kisiler Hz.
Peygamber’in giintimiiz Miisliimanlar i¢in mutlaka bir sey ifade etmesi gerektigi
gercegini -birikimlerinin yetersizliklerinden dolay1- goz oniinde
bulunduramamakta hatta anlayamamaktadirlar.
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Ulkemizde halk arasinda Kur’an yeterlidir diyen bir grup daha
bulunmaktadir. Bunlar Arapga bilmemekte ve birilerinin yaptig1 ¢eviriler iizerinden
konusmaktadirlar. “Allah’in  kitab1 sadece Araplara ve hocalara hitap
etmemektedir, bu nedenle Arapga bilmek sart degildir, terciimesi {izerinden de
pekala konusulabilir” iddiasindadirlar. Lakin gevirisi tizerinden Kur’an’1 -6zellikle
de bazi ayetleri- anlamanin ¢ok zor oldugunu, kitabi anlamaya yonelik diger ilim
dallarina miiracaat etmek gerektigini bilememektedirler. Daha dogrusu bu alanda
alt yapilar1 neredeyse hi¢ olmadigindan dolay1 zorunlulugun farkinda bile
degillerdir. Oysa Arap edebiyati, tefsir, hadis, fikith ve kelam ilimleri bu noktada
biiylik yardim saglar. Ancak bu kisiler Kur’an'in Tiirk¢e mealine bakarak bagka
seye ihtiyaclar1 olmadigmi iddia ettiklerinden yardimci ilimlerden mahrum
kalmakta ve kendilerini icinde bulunduklar1 yola sokanlarin Kur’an etrafinda
olusturmus oldugu anlayist din edinmektedirler. Ortada gercekten vahim bir
durum vardir.

3. Hadislerin sayis1 iizerinden yoneltilen su¢lama

Hadislerin giivenilmez oldugunu iddia edenlerin en biiyiik dayanaklarindan
birisi hadislerin sayisidir. Ciinkii bazi rivayetlerde, Buhari’nin de i¢inde oldugu
biiyiik muhaddislerin ytiizbinlerce hadisten secki yaparak kitaplarini olusturduklar:
gecmektedir. Buradan hareketle, her muhaddisin topladig1 rivayetleri yan yana
koyup hesap ettigimizde, ortaya asgari iki milyonluk bir rivayet kiimesi
¢ikmaktadir.  Bu biiyiik rakama bakilarak bir hesap yapilmakta ve soyle
denmektedir:

“Hz. Peygamber yirmi ii¢ y1l peygamberlik yapmistir. Bunu hesaba dokecek
olursak, 23 yil x 365 giin = 8.395 giin yapmaktadir. Iki milyonu 8.395 giine bolecek
oldugumuzda son elginin her giiniine ortalama 238 hadis diismektedir. Allah
Rastli’'niin her giin bu kadar mesele dile getirmesi miimkiin degildir. Ayrica bir
insan sevdigi bir kisiden bir yil 6nce ayni giin iginde veya farkli zamanlarda
dinlediklerini yazacak olsa, ¢ogunu hatirlayip yazamaz. Bu durum Hz.
Peygamber’den en az yiiz yil sonra yazilmis olan hadislere pek ¢ok yalan karistigini
velhasil rivayetlerin giivenilmez oldugunu gostermektedir.”

Bu iddia pek ¢ok agidan yanlislar icermektedir. Soyle ki:

3.1. Hadis imamlarmin kag hadisten secki yaptiklarina dair rivayetler onlarin
hayat Oykiilerinde gecer. Bunlar sayim yapilarak belirtilmis rakamlar degildir.
Hatta imamin kendisinin bile topladig1 hadisleri saydigini -gereksiz bir is ve zaman
harcama olacagindan dolayi- diisiinmiiyoruz.

3.2. Rivayetlerde gegen rakamlara takilip kalanlarin alanin uzmani
olmamalarindan dolay1 gozlerinden kagirdiklar1 ¢ok 6nemli bir husus vardir: Tki
milyon hadisi, her biri farkli seylerden bahseden rivayetler gibi
degerlendirmektedirler. Oysa hadisciler, rivayet zincirinde bir ravisi farkli olan
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veya metninde bir kelime degisen hadisi ayr1 hadis saymaktadir. Dolayisiyla tarik
ve metin farklili1 iceren yiiz hadis kiimesi aslinda tek bir hadistir.

3.3. Bir insan sevdigi bir kisiden bir yil once aymi giinde veya farklh
zamanlarda dinlediklerini yazmaya caligssa ¢ogunu yazamayacagindan hadislerin
Oonemli bir kismi siiphe uyandirmaktadir iddiasina gelince:

Hz. Peygamber'den gelen hadisleri genel olarak iki gruba ayirmak
miimkiindiir. Bunlardan birincisi Miisliimanlarin giindelik hayatta stirekli
miiracaat ettikleri hadislerdir. Namaz, orug, zekat, hac, namaz sonrasi tesbihat gibi
ibadetler bu kapsamda degerlendirilebilir. Bunlar miiminler tarafindan Hz.
Peygamber doneminden itibaren giinliik hayatta pratize edilmektedir. Bir anlamda
hadis kitaplarindaki ilgili rivayetlerin saglamasi1 yapilmaktadir. Miiminler hem
hadis kitaplarindan hem de ¢aglar boyunca tevariis ettikleri uygulamalar ile bunlar
kusaklar boyunca birbirlerine aktarmaktadirlar. Buna siinnetin kontrolii diyebiliriz.
Dolayisiyla son elgi nasil namaz kiliyor idiyse onun gibi namaz kilmakta keza
orucu da onun belirledigi sekilde tutmaktadirlar. Diger ibadetler de bu
minvaldedir.

Fikhi mezheplerin 0Ozellikle namazin edasinda degisik uygulamalara
gitmeleri onlarin her bir uygulamayla ilgili rivayetler manzumesinden sadece birini
tercih etmelerinden, digerleriyle amel etmemelerinden kaynaklanmaktadir.
Dolayistyla Hz. Peygamber’in degisik zamanlardaki farkli uygulamalar1 olarak
degerlendirilebilecek mezhepsel farkliliklar Allah Rastlii'niin gosterdigi esnekligin
bir yansimasidir. Yoksa bu uygulamalardan birinin sahih, digerlerinin yanlis
oldugunun gostergesi degildir. Bu nedenle her bir uygulamanin siinnette yeri
oldugunu soyleyerek farkliliklari cesitlilik olarak anladigimizda ortada sorun
kalmamaktadir. Dolayisiyla bir celiskiden bahsetmek miimkiin degildir.

Ikinci grupta yer alan rivayetlere gelince, bunlar Miisliimanlarin giindelik
hayatlarinda siirekli yer almayan ve zaman zaman miiracaat ettikleri hadislerdir.
Hadisler etrafinda siiphe uyandiranlarin veya endise tasiyanlarin dile getirdikleri
rivayetlerin biiylik cogunlugu bu kiimede yer almaktadir. S6z konusu rivayetlerin
onemli kismi inangla ve gecmis donemlere ait kissalarla ilgilidir. Hz. Isa’nin
niizulii, mucizeler, Deccal, Mehdi, Cessase, kabir azabi, kader, Hz. Siileyman’in bir
gecede doksan hanimini dolagsmasi, Hz. Musa’'nin 6liim melegini tokatlamasi, etin
kokmasiin sebebinin Israflogullari olmasi, farenin hayvana gevrilen bir insan
ziimresi oldugu, kertenkeleyi dldiirmenin sevap olmasi... konular:1 bunlara 6rnek
verilebilir. Bu rivayetler 6teden beri tartisma konusu olan hadislerdir. Dolayisiyla
bunlara yonelik dile getirilen elestiriler ve endiseler yeni degildir. Ancak bunlari
onceden dile getirenlerin kahir ekseriyetini giiniimiizdekilerden ayiran énemli fark,
hadisleri toptan reddetmemeleridir. Yani belirli alanlardaki rivayetleri elegtiri
konusu yapmuislardir yoksa hadislerin biitiiniiyle ilgili bir sorunlar1 yoktur. Nitekim
bidat olarak degerlendirilen mezheplerin kabullerine ve c¢alismalarina goz
atildiginda bu husus agikca goriiliir.
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Ikinci grupta yer alan rivayetlere baktigimizda, bunlarin tamamimn (ayni
hadisin farkh tariklerini hesaba katmadan) iki yiiz elli civarinda tekil rivayetten
olustugunu goriiriiz. Demek oluyor ki, siirekli tartisma konusu yapilan veya 6rnek
gosterilerek biitiin hadis kiilliyatinin inkarina gerekge {iiretilen rivayetlerin tamami
iki ytiz elli civarindadir. Dolayisiyla ikinci grupta yer alan bazi rivayetler nedeniyle
biitiin bir hadis kiilliyat1 {izerinde toptan reddedici bir yaklasim sergilenmektedir
ki, bu saglikli degildir.

Sunu unutmamak gerekir ki, bu iki yiiz elli rivayetin tamami mevzu kabul
edilse bile dinde bir eksiklik s6z konusu olmaz. Miisliimanlar Hz. Peygamber
zamanindaki gibi kulluklarini eda etmeyi stirdiiriirler. Dolayisiyla iki yiiz elli hadis
ve igerigi sahih olsun veya olmasimn, iclerinden bir kismi saglam rivayetlere
dayansin veya dayanmasin fark etmez, bu alandaki rivayetlerin durumu birinci
kiimede yer alan ve Miisliimanlarin dini yasantilarini diizenleyen rivayetler
mecmuasina zarar vermez, miiminlerin Miisliimanliklarindan bir sey eksiltmez.
Ciinkii birinci grupta yer alan ve miiminlerin giinliikk hayatlarin1 tanzim eden
sahih-hasen rivayetlerin sayisinin yirmi ila yirmi bes bin arasinda oldugu tahmin
edilmektedir.! Bu rakam dini hayatta bosluk birakmayacak bir sayidir. Tartisma
konusu yapilan iki yiiz elli rivayetin muhtevalarinin tartisilmasinda ise hi¢bir sorun
yoktur. Bu, bizlerin miinazara ederek fikir imal ettigimiz alan olarak kabul
edilebilir. Yeter ki, kii¢lik alandaki tartisma, hadislerin ¢ogunun bulundugu biiyiik
alana tasinarak biitiin hadislerin inkarina gidilmesin.

4. Olumsuz her malzemenin kullanilmasi1 sorunu

Kur'an’la yetinmek gerektigini soyleyenler, hadislerin neden giivenilmez
oldugu hususunda ne kadar rivayet varsa hepsini fiitursuzca kullanmaktadirlar. Bir
taraftan hadislerin itimat edilmez oldugunu soylerken diger yandan kendilerini
destekleyecek rivayet malzemesine -sahih olup olmadigina bakmaksizin, bazen de
baglamindan kopararak- siki sikiya yapismaktadirlar. Halifelerin hadis rivayetine
kars1 tavir aldiklari, bazi sahabilerin hadis uydurdugu (!) gibi. Dile getirdikleri
siiphelere verilecek cevaplar olmakla birlikte, rivayet malzemesini kullanarak
hadisler agisindan tarihte islerin hi¢ iyi gitmedigini ispat etme yoluna girmeleri
yadirganacak bir durumdur. Bu nedenle, giivenmedikleri rivayetlerden
yararlanarak hadislere neden itimat edilmeyecegini ispat etmeye c¢alismay1
birakmalar1 gerekir. Zira bilimsel bakis agisinda ikileme yer yoktur.

1 Bkz. Enbiya Yildirim, Hadisler ve Zihinlerdeki Sorular, Istanbul 2011 s. 127.
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5. Hadislerin toptan reddinin neticeleri
5.1. Hz. Muhammed’in varlig1 meselesi

Kur’an’1 kendilerine tek dayanak olarak alanlarin yeryiiziine “Muhammed”
diye birinin geldigi, annesi-babasi, yasam Oykiisii gibi hayati etrafinda
anlatilanlarin hi¢birine inanmamalar1 ve bunlardan s6z etmemeleri gerekir.

5.2. Hz. Peygamber’le ilgili ayetlere gerek kalmamasi

Rastilullah’in yasantis1 ve soyledikleri giiniimiiz Miisliimanlar: i¢in bir sey
ifade etmiyorsa, Kur'dan’da ondan bahseden ve uyulmasimi emreden ayetler
anlamsizlasmaktadir. Keza giiniimiiz inananlar1 i¢in mesaj yonii bulunmayan
ozellikle de onun sahsi durumundan veya ailevi iliskilerinden bahseden ayetlerin
mushafta durmasina gerek yoktur! Kaldi ki, bu ikinci grup ayetlerin metnine
bakarak buralarda neyin kastedildigini hakkiyla anlamak ¢ogu zaman imkansizdir.
Ozellikle de Hz. Peygamber’in uyarildig1 ayetlerde. Bu durumda hepsini kitaptan
¢ikarmak gerekir!

5.3. Degerlerin drselenmesi, basitlesmesi

Islam’a dair tiim bilgilerimizi zihnimizden sildigimizi farz edelim. Kelime-i
sehadet basta olmak kaydiyla, namaz, orug ve diger ibadetler de dahil Islam’a ait
aklimizda hicbir bilgi olmadigini var sayalim. Sonra iki yiiz kisiyi bir amfiye
toplayalim. Kur’an’dan rastgele bir sayfa acalim ve salondakilere diyelim ki: “Bu
* Kagitlar1 topladigimiz
zaman herkesin okudugu sayfadan farkli seyler anladigini goriiriiz. Hele de
verdigimiz sayfa ibadetleri, ahkam bahislerini veya kissalar1 igeren ayetler ise her
bir fert bunlardan ¢ok degisik anlamlar ¢ikarir.

sayfadan anladiklarinizi oniintizdeki bos kagida yazin.

Bu durumda kendi kendimize sunu sormak durumunda kaliriz: “Iki yiiz kisi
bir sayfa metinde ortak bir akil {iretemiyorsa, bu sayfay1 bir milyar yedi yiiz binlik
Islam alemine okutacak olsak acaba sonugc ne olurdu?” Hig siipheniz olmasin, bu
durumda bir milyar yedi yiiz bin farkli sonug ile karsi karsiya kalirdik. Haliyle
sunu sorma hakkimiz dogardi: “Bu din inananlar1 iimmet yapmak icin nazil olmus
bir kitaptir. Bir sayfasi bile insanlar1 birlestirmiyor ve bir milyar yedi yiiz bine
ayiriyorsa, o zaman nasil {immet olacagiz?” Demek oluyor ki, Hz. Peygamber’i
devreden c¢ikardigimiz vakit esasinda herkes kendisini Hz. Muhammed yerine
koymakta ve sahsi algisina gore din insa etmis olmaktadir. Bir milyar yedi yiiz
binin farkli anladig1 bir dinin ne kadar Allah’in indirdigi Islam olacag bellidir. Ve
bu din hi¢ siiphe yok ki, Hz. Muhammed’in rehberliginde sekillenen din degil,
herkesin kendi aklindan yorumladigi bir din olacaktir. Bu nedenle dinin
merkezindeki Kur’an ile aramiza Hz. Peygamber’i almak zorundayiz. Ciinkii
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herkesin keyfine gore bir Islam olamaz. Bunu yapmadigimizda ortaya —hepimizin
sahit oldugu- su ac1t manzara ¢ikar:

5.4. Islam kiiltiir ve medeniyetini bekleyen tehlike

Miisliimanlarin bin dért yiiz kiistr yildir insa ettikleri Islam kiiltiir ve
medeniyetinin temelinde Hz. Peygamber vardir. Onun sozleri ve uygulamalar1 bu
ikisinin tabanin1 olusturmustur. Gelenegimiz ve hayata bakisimiz onunla
sekillenmistir. Hig¢ siiphe yok ki, son el¢i kendisine referans ve motive edici giig
olarak Kur’ani almistir ancak uygulamanin hayata yansitilmas: ve uygulamasi
onun eliyle gergeklesmistir. Dolayisiyla Kur'an’t agiklamas: basta olmak {izere
hayata kendisinden kattig1 her sey Miisliimanlarin ufuklarini agan, yasam tarzlarini
belirleyen ana unsurlar olmustur. Islam kiiltiir ve medeniyeti onun rehberliginde,
onu merkeze almak suretiyle biiyliyiip gelismistir.

Birkag 6rnek vermek gerekirse: Islam diinyasina goz attigimizda bizi biz
yapan ortak degerlerin ezan, cemaatle namaz, Cuma, bayram ve teravih namazlari,
hac ibadeti disinda kurban, oliileri yikayip kefenlemek ardindan da cenaze
namazini kilmak gibi ibadetlerimiz keza selamlasmamiz, musafaha yapmamiz, sag
elle yememiz...oldugu goriliir. Kur'an’da yok diyerek hepsini hayatimizdan cekip
aldigimizda bizi bir araya getirecek veya kardes oldugumuzu hissettirecek bir sey
kalir m1 acaba? Ezansiz bir Miisliimanlik, cemaatle namazin olmadig bir dindarlik
s0z konusu olabilir mi? Her seyden soyutlanmis ve adeta semboliklesmis bir dinin
hayata ve ona inanan Miisliimanlara verecegi bir mutluluktan s6z edilebilir mi?
Elbette edilemez. Ciinkii miiminler bu degerlerle kendi varliklarini hissetmekte,
bunlar1 icra ederek mutlu olmaktadirlar. Bunlarsiz bir Miisliimanligin onlara
verecegi hicbir sey olmayacagi gibi sadece karmasa ve problem {iiretecegi bellidir.

6. Delil olarak alinan ayetler

Kur'an’in biz Miisliimanlara yetecegini savunanlar bu iddialarina dayanak
olarak bazi ayetler zikrederler. Lakin bu ayetleri kendilerine delil almalarindaki
yontemleri sorunludur. Birkag 6rnek zikredecek olursak:

6.1. “(De ki): Allah’tan baska bir hakem mi arayacagim? Halbuki size kitabi acik
olarak indiren odur. Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, Kur'dn'in gercekten rabbin
tarafindan indirilmis oldugunu bilirler. Sakin siipheye diisenlerden olma!”?

Bu ayeti delil getirenler, miiracaat edilecek tek dayanagin Kur'an oldugunu
ve her hususun acik bir sekilde kitapta beyan edildigini, bu nedenle kitapta
olmayan herhangi bir seyin kabul edilmeyecegini sdylerler. Buna gore ipek giymek
erkekler i¢in haram degildir, ¢linkii Kur'an’da zikredilmemektedir. Haram olacak

2 el-En’am 6/114.
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olsayd: Allah mutlaka zikrederdi. Ciinkii onun i¢in unutma s6z konusu olamaz.
Ayetlerde ge¢cmeyen diger hususlar da boyledir.

Cevabr:

a) Bu ayeti 6ne siirenler 6ncelikle bunun Islam’1 inkar edenlere seslendigini
ihmal etmektedirler. Onceki ve sonraki ayetleri bir arada ele aldigimiz zaman
durum netlesecektir:

“Ahirete inanmayanlarin kalpleri ona (yaldizli soze) kansin, ondan hoslansinlar ve
isledikleri sucu islemeye devam etsinler diye (boyle yaparlar). (De ki): Allah'tan baska bir
hakem mi arayacagim? Halbuki size kitabi acik olarak indiren odur. Kendilerine kitap
verdigimiz kimseler, Kur'dn"in gercekten rabbin tarafindan indirilmis oldugunu bilirler.
Sakin siipheye diisenlerden olma! Rabbinin sozii, dogruluk ve adalet bakimindan
tamamlanmistir. Onun sozlerini degistirecek kimse yoktur. O isitendir, bilendir.”?

Gortildiigti gibi Kur'an kendisine inanmayanlara seslenmekte ve tek
hakemin Allah, bunun delilinin de Kur’an oldugunu, bir bagka ifadeyle son kitabin
hak oldugunu belirtmektedir. Islam zaten seslenisini Kur’an iizerinden yaptigindan
ve Hz. Muhammed Allah'in elgisi oldugunun delili olarak Kur’ant one
siirdiigiinden dolay: kiiffar karsisinda Kur’an'in yegane dayanak olmasindan daha
tabii ne olabilir?

b) Ayette gecen Kur'an’in acik olmasindan kastin ne oldugu izaha hacet
birakmayacak derecede anlasilabilirdir. Gergekten de Kur’an, sirkten uzak vahdet
inancini, Hz. Muhammed’in son elgi olusunu, kendisinin de hak kitap oldugunu
¢ok net bir sekilde ortaya koymaktadir.

c) Bu ayetten, “her haramin Kur'an'da zikredildigi, diger her seyin miibah
oldugu” sonucunu c¢ikarmaya gelince, oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, ayi,
kopek, kurt, kedi, sirtlan, sican, ¢iyan, akrep, leslerde ortaya ¢ikan kurtguk, siiliik
yenilmeyecekler olarak Kur'an’da zikredilmez. Peki bunlarin yenilebilecegi
sOylenebilir mi? Ayrica Kur'an’da zikri gegen yasaklar ayetlerin indigi dénemdeki
cografyayla kayitlidir. Dolayistyla Araplarin giindeminde olmayan bir kisim seyler
Kur'an’da ge¢miyor diye miibah goriilemez. Bunun yaninda Kur'an'in niizulii
zamaninda olmayip da sonradan gelistirilen zararli seyler 6rnegin uyusturucular
bulunmaktadir. Esrar, eroin ve Isd gibi. Kur'an’da ge¢miyor diyerek bunlara cevaz
vermek toplumlar icin felaket olur. Bunun anlami bazi hususlarin hitkmiiniin Hz.
Peygamber’e, sonrasinda da timmetin bilginlerine birakildigidir.

6.2. “Ey iman edenler! Aciklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormayin. Eger
Kur’an indirilivken onlari sorarsamiz size agiklanir. (Agiklanmadigina gore) Allah onlar
affetmistir. (Siz sorup da baginmiza is ¢tkarmayin). Allah cok bagislayicidir, aceleci degildir.”*

3 el-En’am6/113-115.
4 el-Maide5/101.
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Bu ayeti delil getirenler zikredilmesi gerekenlerin zaten kitapta gectigini,
ayetin de belirttigi tizere zikredilmeyenlerin miibah oldugunu soylerler. Buna gore,
hakkinda yasaklama olmayan her sey mubahtir.

Cevabr:

a) Pek ¢ok ayet bir sebebe binaen nazil olmustur. Hadislere itibar etmeyenler
icin bu rivayetlerin bir degeri olmayabilir ancak ayetlerin 6nemli bir kisminin -
sadece ibaresine bakmak suretiyle bile- bir sebebe binaen indigini anlamak
miimkiindiir. Bu nedenle, baz: ayetlerin niizuliiniin sebebi oldugunu inkar etmek
hakikati inkar etmek, Hz. Muhammed’in toplumda karsilastig1 baz1 sorunlara veya
izah bekleyen meselelere Allah’tan gelen vahiyle cevap verdigini kabul etmemek
olur. Bu ise sosyal yasami ve bu yasamin ortaya c¢ikarabilecegi sorunlari
gormezlikten gelmek demektir. Nitekim bu ayetle ilgili olarak kaynaklarda bazi
insanlarin “babam kim”, “yitik devem nerede”, “hac her yil gerekli midir” gibi
sorular sorduklari, bunun {izerine ayetin nazil oldugu ge¢cmektedir.5 Bu rivayetlerin
asilsiz oldugunu kabul edecek olsak bile, ayete baktigimizda Hz. Peygamber’e bir
seyler soruldugunu ve ayetin her akla gelen liizumsuz soruyu sormaktan men
ettigini anlayabiliriz. Demek oluyor ki ayet, gereksiz soru sormay: yasaklamakta,
anlamsiz yere sorun icat edilmesinden men etmektedir.

Goriildiigh tizere, ayetin kendi iginde bir konteksti vardir. Belli konularda
sorular sorup cevabini istemekten nehyetmekte, ¢iinkii cevap verilecek olursa
bunun hoslarina gitmeyecegi beyan edilmekte, aciklama yapilmamissa o meselenin
miibah olduguna isaret edilmis olmaktadir. Dolayisiyla Kur'an'in buradaki ifade
tarzinin, sdylenecek bir sey olursa biz sOyleriz, siz sorun ¢ikarmayin gercevesinde
oldugu asikardir. Bu nedenle baglamini goz 6niinde bulundurmak icap eder.

Sorulan hususlarin miibah seyler hakkinda oldugunun bir delili de sudur:
Sual edilen sey haram olacak olsaydi buna ne Allah siikGit ederdi ne de elgisi.
Velhasil, soru soranlarin zaten haram olmayan ve herkesin bildigi siradan seyleri
sorduklar1 ayetin metninden ¢ok net bir sekilde anlasiimaktadir.

b) Bu ayetten, bir sey yasak olacaksa mutlaka Kur’an’da ge¢mesi gerekir
sonucunu ¢ikarmak dogru degildir. Ciinkii ayette ¢ok acgik bir sekilde sorulmasi
diisiiniilen meselelerin miibahligindan bahsedilmektedir. Kald: ki, bir sonraki
ayette sorulan seyler nedeniyle 6nceki bir toplumun inkéara diistiigii belirtilmis ve
sOyle denmistir:

“Sizden dnce de bir toplum onlar: sormus, sonra da bunlart inkir eder olmugstu.”®

Demek ki, soru sorularak adeta mecbur hale getirilmeye c¢alisilan hususlar
insanlara agir gelebilir ve inkarlarina yol agabilir. Bu nedenle inananlardan
teslimiyet istenmektedir. Burada Hz. Peygamber’in bazi seyleri yasaklamasina bir

5 Bkz. Buhiri, 4621-4622; Ahmed b. Hanbel, Musned, 905.
6 el-Maide 5/102.
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kisitlama yoktur. Sorulan soruya kendi baglaminda cevap verme durumu soz
konusudur.

6.3. “Bugiin size dininizi ikmal ettim, iizerinize nimetimi tamamladim ve sizin i¢in
din olarak Isldm’1 begendim.””

Bu ayeti delil getirenler sdyle derler: Ayet ¢ok sarih bir sekilde dinin tamam
edildigini belirtmektedir. Bu nedenle Kur’an disinda baska bir delile ihtiyacimiz
yoktur.

Cevabr:

a) Buradaki temel sorun dinin tamamlanmasiyla neyin kastedildigidir.
Sadece Kur’an diyenlere gore kitapla dinin her bir seyi tamam olmustur. Lakin her
bir sey veya ayetlerde gecen baz1 hususlarin tafsilati Kur’an’da olmadig i¢in bu
gercek anlamda bir tamamlama degildir, temel umdelerin tamamlanmasidir.
Fiili/icrai tamamlama Allah’in elgisine kalmistir. O bizzat Allah’in kontroliindeki
uygulama ve izahlariyla dini pratize etmis ve somut hale getirmistir. Kaldi ki ayette
peygamberin dediklerine kulak asmayin diye bir ifade gegmemektedir.

Unutmamak gerekir ki, dinin tamam oldugunu belirten bu ayeti insanlara
okuyan Hz. Peygamber idi ve o, hayati boyunca topluma rehberlik yapmisti. Yirmi
ii¢ y1l boyunca ayetleri okuyup susmamisti.

b) Sebeb-i niizule 6nem vermeyenler ayetin veda haccinda nazil oldugunu
inkar edebilir ama metni bunu sarahaten ortaya koymaktadir. Onceki ayetle birlikte
biitiinii soyledir:

“Ey iman edenler! Allah’in (koydugu, dini) isaretlerine, haram aya, (Allah’a hediye
edilmis) kurbana, (ondaki) gerdanliklara, rablerinin liituf ve rizasini arayarak Beyt-i
Haram'a yonelmis kimselere (tecaviiz ve) saygisizlik etmeyin. Ihramdan ¢ikinca
avlanabilirsiniz. Mescid-i Haram'a girmenizi onledikleri icin bir topluma kars: beslediginiz
kin sizi tecaviize sevk etmesin! Iyilik ve (Allah'm vyasaklarmdan) sakinma iizerinde
yardimlagin, giinah ve diismanhk iizerine yardimlasmayim. Allah’'tan korkun; ciinkii
Allah’n cezasi ¢etindir. Les, kan, domuz eti, Allah’tan baskast adina bogazlanan, bogulmus,
(tas, agag vb. ile) vurulup Oldiiriilmiis, yukaridan yuvarlanip 6lmiis, boynuzlanip 6lmiis
(hayvanlar ile) canavarlarin yedigi hayvanlar -6lmeden yetisip kestikleriniz miistesna- dikili
taglar (putlar) iizerine bogazlanmis hayvanlar ve fal oklartyla kismet aramaniz size haram
kilindi. Bunlar yoldan ¢ikmaktir. Bugiin kafirler, sizin dininizden (onu yok etmekten) iimit
kesmiglerdir. Artik onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin size dininizi ikmal ettim,
iizerinize nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islim't begendim. Kim, goniilden

7 el-Maide 5/3.
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glinaha yonelmis olmamak iizere acglik halinde dara diiserse (haram etlerden yiyebilir).
Ciinkii Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir.”®

Bu durumda ayeti, hacla birlikte Islom’in ana umdelerinin tamam oldugu
seklinde anlamamiza mani yoktur. Adeta Hz. Peygamber’in hacciyla yani bu
ibadeti bizzat eda etmesiyle din yapisinin catis1 ¢atilmistir. Dolayisiyla ayetin
muradi soyle anlasilabilir: “Mekke’yi aldimiz. Peygamberiniz hacci da yapti. Din
artik bu cografyaya hakim oldu ve tiim ibadetler ve genel sistem bizzat Rastil’{in
hacciyla tamamlanip taglandirildi. Artik kafirlerden korkmayin, benden korkun.”

¢) Bu ayetin niizuliine dair rivayetleri inkar edenlerin ellerinde, en son nazil
olan ayetin bu olduguna dair bir delil mi var? Hayir yok. Belki de bu ayetten sonra
baska ayetler nazil olmustur?!! Bu ihtimal her zaman vardir. Bu durumda dinin
tamamlanmasindan neyin kastedildigi herkesin kendi yorumuna kalmistir.

d) Bu ayet hacca dair bazi hiikiimlerle birlikte zikredilmistir. Lakin haccin
biitiin kisimlar1 keza uygulama sekilleri Kur'an’da yer almaz. Bu da bizi hadislere
ve siyere yonlendirmekte, ayette kastedilen tamamlama ile neyin kastedildigi
tizerinde tekrar diisiinmeye sevk etmektedir.

7. Kur'an’da Hz. Peygamber’e takdim edilen yiice konum

Allah’in son kitabmna bakildiginda, Hz. Muhammed’in 6niimiize rehber
olarak konuldugu, Miisliman oldugunu sodyleyen herkesin ona uymasimin
gerektigi nitekim onun acgiklama goérevinin oldugu ve benzeri hususlar dikkatimizi
ceker. Dolayisiyla kiyamete kadar gelecek olan tiim Miisliimanlar icin Hz.
Muhammed’in ifa etmesi gereken bir misyon vardir. O misyonun O6grenilecegi
kaynak ise hadisler ve siinnetlerdir. Lakin giintimiizdeki sorun sudur:

Guniimiizde Ozellikle kevni ayetlerin izahinda bilimsel gelismelerden
oldukga yararlanilmakta, bdylece yiice Allah’in buyruklarindaki yeni hikmetler
ortaya ¢ikarilmakta, yaraticinin kitabinin mucize olusu bir baska acgidan daha ispat
edilmeye calisilmaktadir. Biitiin bunlar yapilirken bir tek Hz. Muhammed’e yani
kitab1 getiren ve Allah’in muradini en iyi bilen insana ayetleri anlamak igin ihtiyag
duyulmamaktadir!? Boyle olunca da, kitaptan ne anladigimiz, Hz. Muhammed’in
ne anladigindan daha onemli ve kiymetli hale gelmis olmaktadir. Oysa ayetlerin
hangi kontekst baglaminda ve neye binaen indigini en iyi bilen odur, ¢ilinkii vahyi
teslim alan kendisidir. Bu nedenle onun hadisleri biitiiniiyle Kur’an't agiklamaya
yoneliktir.

Burada onemli bir sorun daha vardir: Sadece Kur'an diyenler cesitli
gerekgelerle biitlin hadisleri bir yana birakmakta ancak Hz. Peygamber ile Kur’an
arasina girmektedirler. Adeta Kur'an'in nasil anlasilmasi gerektigini peygambere

8 el-Maide 5/2-3. Ayni surenin 1, 4, 5. ayetlerine de bkz. Bu ayetlerde hac baglaminda bazi dini meseleler
ele alinir.
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ve bizlere dikte etmektedirler! Sanki bu kitab1 Allah peygamberine degil de onlara
vahyetmis gibi davranmaktadirlar! Daha da koétiisii, bir tane Muhammed’in
Kur'an’1 bizlere agiklamasini cesitli gerekcelerle bir yana koyarlarken her biri
kendisini Hz. Muhammed yerine koymakta ve Kur’an ile aramiza binlerce yeni
Muhammed dikilmis olmaktadir. Oysa Hz. Muhammed’e ihtiya¢ yoksa onun
roliine soyunmus olan yeni Muhammedlere hi¢ hacetimiz yoktur!'Bu nedenle
Kur’an ile aramiza girmemeleri icap eder.

Hadisler olmadan ayetleri anlamakta ne kadar zorlanacagimiza keza
ayetlerin manalarinin tahrif edilmesi 6niindeki en biiyiik engelin hadisler olduguna
dair asagida verecegimiz ornekler Allah Rastlii'niin Islam dairesi igindeki
sarsilmaz konumunu bizlere tekrar hatirlatacaktir.

8. Hadislerin tefrikaya sebebiyet verdigi iddias1

Ummet arasindaki farkli egilim, kabuller ve tefrikanin biiyiik oranda
hadislerden kaynaklandigi, onlar yiiziinden Miisliimanlarin bolitk por¢iik oldugu
iddia edilmekte, bunun sonucu olarak da sadece Kur’an’la bas basa kalinarak birlik
ve vahdetin saglanabilecegi 6ne siiriilmektedir.

Bu yaklasim gercegi yansitmamaktadir. Ciinkii hadislerin tamamini bir
kenara koyup yok farz etsek bile, Kur'an'in kendisi (inan¢ ve amel noktasinda)
farkli anlasilmalara miisait bir yap1 arz etmektedir. Bu nedenle tek basina Kur’an
farkli mezheplerin ve kabullerin ortaya ¢ikmasina yeterlidir. Burada aslolan, zaten
ortaya citkacak olan farkli algi ve yorumlari anlayisla karsilamaktir, insanlarin
birbirlerine kars: tolerans ve anlayis gostermeleridir. Dolayisiyla maharet, farklilig:
zenginlige cevirme basarisidir, baskalarini dislamamaktir, degisik kabullerimizle
bir arada yasayabilmektir. Miisliimanlara kazandirilmasi gereken diisiince ve
anlayis budur. Ciinkii farkli yorumlar zenginliktir. Kaldi ki “sadece Kur’an”
diyenlerin bile ayetlerden anladiklar1 hep ayn1 degildir. Ortak bir Kur’an anlayislari
oldugundan s6z etmemiz asla miimkiin degildir. Bu zaten imkan dahilinde de
degildir. Zira algilar farkli olabilmekte keza Kur’an nassi degisik anlamalara yol
verebilmektedir. Baska bir deyisle son kitabin kendisi de degisik yorumlanmay1
istemektedir.

Burada Kur'an'in kendisinin bile farkli yorumlanmaya ne derece agik
oldugunu gostermek igin Arap dili lizerinden bir 6rnek vermek istiyoruz:
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Ayette gegen :Xfs ifadesi Arapga dil kurallari agisindan iki sekilde

okunabilir. Sayet bunu 1am harfinin fethasiyla :%5; diye okursak anlam sdyle olur:
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“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiiniz zaman yiizlerinizi,
dirseklerinize kadar ellerinizi yikayimn; baslarinizi meshedip, topuklara kadar
ayaklarimzi da (yikayin).”®

S0z konusu kelimedeki 1am harfini kesre ile ;Q:»ﬁj diye okursak anlam soyle

olur:

“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi,
dirseklerinize kadar ellerinizi yikayin; baglarimizi ve topuklara kadar ayaklarmmiz: da
meshedin.”

Arapca acgisindan her iki okuyus da dogrudur ancak —bazilarina gore- ikinci
okuyus Oncelige sahiptir.'0

9. Degerlendirme

[slam diinyasinda din alaninda yapilan tartismalara ve bunlarmn sosyal
hayata yansimalarina bakildiginda, iimmetin ¢ogunlukla ifrat ile tefrit arasinda
gezindigi goriiliir. Bir kesim i¢in Arapga yazili klasiklerde gegen bilgiler mutlak
hakikatlerdir. Bu kisilere yakin sayilabilecek bazilar1 i¢in de iimmetin -hakli olarak-
¢ok deger verdigi bazi eserler adeta mukaddes konumdadir ve onlara en kiigiik bir
elestiri yoneltilemez. Ciinkii boyle bir yola girilmesi Ehl-i stinnet inancini zedeler ve
ilerleyen asamalarda devamu gelir, yikima neden olur. Bu ytiizden elestirel bakis her
haliikarda terk edilmelidir. Bir bagka grup da iimmeti insa eden degerlerin 6nemini
kavrayamaz. Yeterli birikimlerinin olmamasi nedeniyle kendilerini otorite gibi
gorerek gelenege, kiiltiire ve kazamimlarimiza saldirmayi, kusur aramay: bir
maharet sayar, her seyi degersizlestirir. Bu minvaldeki insanlarn bir kismi
iimmetin i¢ine diistiigii karmasanin suclusu olarak hadisleri goriir ve toptan redde
yonelir. Kur’an ile yetinme sloganiyla vahdeti saglama iddiasinda bulunur. Hepsi
de samimi olan bu ¢abalarin {immeti ortak bir noktada bulusturmaktan aciz kaldig:
agikardir. Ciinkii bu diisiincelerin her birinin her Islam iilkesinde biiyiik taraftar
kitlesi vardir ancak sonug ortadadir. Ummet béliinmiis, kamplara ayrilmugtir.

Bu manzara bizlere itidalin ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Bunu
saglamanin yolu ise, Hz. Muhammed’e hak ettigi degeri vererek onu Kur’an ile
aramiza almak, otoritesini kabul etmektir. Bunu yaparken de —-Kur'an disinda
higbir kitab1 kutsallastirmadan- rivayetleri her agidan tahlile tabi tutmak ve sithhat
testinden gecirmektir. Bu yapildig: takdirde, hadis alanindaki tartismalarin biiyiik
¢ogunlugunun Misliimanlarin  giindelik ibadet diinyasim1 sekillendiren
rivayetlerde olmadig1 goriilecektir. Tam tersine ilk asirdan beri zaten tartisma
konusu olan kabir azabi, Hz. Isa’nin niizulii, gegmis peygamberlere dair bazi

9 el-Maide5/6.
10 Ehl-i stinnet Hz. Peygamber’in uygulamasinda ¢iplak ayaga mesh olmadig icin ikinci okuyusu tercih
etmez.
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kissalarla... ilgili oldugu anlasilacaktir. Dolayisiyla ortada biiyiitiilecek bir problem
yoktur. Tartisma sahasinda olan rivayetler tartisiimaya devam edilmeli ancak geri
kalan rivayetlerle Hz. Peygamber zamanindaki gibi ibadet yapmanin miimkiin
oldugu bilinmelidir. Dolayisiyla biiyiik hadis kiilliyat: icindeki kiigiik tartisma
alanini tiim hadislere yaymak haksizliktir.
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1. Eba Imare radwyallahu anh'dan rivayet edildigine gére Resalullah sallallahu aleyhi ve
sellem soyle buyurdu: “Ey falan yatagina girdiginde soyle dua et: “Allah’im! Kendimi sana
teslim ettim. Y(zima sana déndirdiim. Isimi sana havale ettim. Sirtimi sana dayadim.
Senin rizani umarak, senden korkarak (sana sigindim)... Senden baska siginacak, senden
baska iltica edilecek yer yoktur. Indirdigin kitabina, génderdigin peygamberine iman ettim.”
(ve Allah Resull sb6zline soyle devam etti): “bu duayr yaptigin gece 6lecek olursan iman
uzere olursen, sabaha er1§1rsen hayir tizere olursun.” (Buhari, Tevhid, 34)
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2. Nu’'man b. Besir radwyallahu anh'dan rivayet edildigine gore Restlullah sallallahu
aleyhi ve sellem séyle buyurdu: “Insanda bir organ vardir. Eger o saglikli ise biittin viicut
saglikli olur; eger o bozulursa biittin viicut bozulur. Dikkat edin! O, kalptir.” (Buhari, Iman,
39)
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3. “Ebu Sabit radwyyallahu anh'dan rivayet edildigine gére Restlullah sallallahu aleyhi ve
sellem s6yle buyurdu: “Kim samimi bir sekilde Allah’tan sehit olmay: isterse Allah onu -
yataginda 6lse bile- §eh1t1er1n makamma eristirir.” (Muslim, imare, 46)
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4. Ebu Said ve Ebt Hureyre radwyallahu anhumadan rivayet edildigine gére Resalullah
sallallahu aleyhi ve sellem so6yle buyurdu: Musliman’in c¢ektigi her turli yorgunlugu,
hastaligi, kederi, htiznti, sikint1 ve gami, hatta batan bir dikeni bile Allah onun glinahlarina
(bagislanma vesﬂes1 ve) kefaret yapar. (Buhari, Merza, 1)
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5. EbG Musa el-Eg’ari’den rivayet edildigine gore Allah Resulline ‘cesaret gosterisi

yapmak Uizere savasan, hamiyet ve tarafgirlik ile savasan ve gosteris icin savasan kisiler ile

ilgili bunlarin hangisi Allah yolunda?’ diye soruldu. Allah Resulii “Her kim Allah’in dininin

yukselmesi (i1a-i kelimetullah) icin savasirsa o Allah yolundadir” buyurdu. (Muslim, Iméare,
42) ,
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6. Abdullah b. Omer’den radiyallahu anh rivayet edildigine gére Allah Resulil sallallahu
aleyhi ve sellem bir hadisi kudside sOyle denildigini buyurdu: “Mtminin onuru geceleyin
namaz kilmaktir, sayg1nhg1 ise insanlara el agmamasidir. (Hakim, Mustedrek, IV, 360)
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7. ibn Abbas radwallahu anh'dan rivayet edildigine gére Resulullah sallallahu aleyhi ve
sellem soyle buyurdu: “Iki gdz vardir ki, cehennem atesi onlara dokunmaz: Allah
korkusundan aglayan g6z, bir de gecesini Allah yolunda, noébet tutarak geciren go6z.”
(Tirmizi, Fedailtil-Cihad, 12)
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8. Ebu Hureyre radwyallahu anh'dan rivayet edildigine gére Restlullah sallallahu aleyhi
ve sellem sdyle buyurdu: “Ilim tahsil etmek icin yola cikan kimseye bu sebeple Allah
cennetin yolunu kolaylastirir. Ameli, kendisinin (cennete erismesini) geciktiren bir kimseyi
nesebi (cennete girmekte) cabuklastiramaz.” (Ebt Davud, [lim, 1)
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9. Amr b. As radwyjallahu anh'dan rivayet edildigine gore Resulullah sallallahu aleyhi ve
sellem sOyle buyurdu: “Huktm sahibi ictihat ederek bir htikme varir ve kararinda isabet
ederse onun icin iki sevap vardir. ictihat ederek hiikme varir fakat hata ederse onun icin de
bir sevap vardir.” (Buhan [‘tisam, 21)
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10. Safvan b. Suleym’dan rivayet edildigine gére Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem
soyle buyurdu: “Dikkat edin! Anlasip soézlestigi gayri Muslime kim zulmeder, haksizlik

yapar, takatinin tistiinde ona ytk yﬁkler ondan génul rizas1 olmadan bir sey alirsa kiyamet
gununde ondan ben hesap soracaglm ” (Ebt Davud, Harac, 31-33)
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11. Enes b. Malik radwyjallahu anh'dan rivayet edildigine gore Resulullah sallallahu aleyhi
ve sellem sOyle buyurdu: “Stiphesiz Allah (bir kudsi hadiste) s6yle buyurdu: “Kulumu iki
sevdigi ile imtihan ettigimde buna sabrederse bunlarin yerine cennette ona (daha glizelini)
veririm. [1k1 sevdlgl ile iki goz kastedﬂmektedlr) (Buhari, Merza, 7)
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12. Ka’b b. Malik’ten radwallahu anh'dan rivayet edildigine goére Resulullah sallallahu
aleyhi ve sellem so6yle buyurdu: “Bir sUirintn arasina dalan iki a¢ kurdun strlye verdigi
zarar; bu kimsenin mal ve asalet hirsi ile dinine verdigi zarardan daha korkunc¢ degildir”
(Tirmizi, Zthd, 43)
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13. Cabir’den radwyallahu anh'dan rivayet edildigine gore Resulullah sallallahu aleyhi ve

sellem s6yle buyurdu: “Bir Musliman’in diktigi agactan veya ektigi ekinden insan, hayvan
ve ku§1ar1n yedlklerl seyler, o Musltiman i¢in birer sadakadir.” (Muslim, Mtisakat, 2)
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14. EbG Hureyre radwallahu anh'dan rivayet edildigine goére Restlullah sallallahu aleyhi
ve sellem sOyle buyurdu: “Stiphesiz ki bu din kolayliktir. Kim bu dini zorlastirirsa din ona
galip gelir. Istikametten ayrilmayin, itidali koruyun ve devamli istikamete yaklasmaya
calisin, sevinin. Sabah, aksam ve gecenin bir bolimtinde Allah’a ibadet edip O’ndan yardim
dileyin.” (Buhari, Iman, 29; Sahih)
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15. Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem’in hizmetkar olan EbG Hamza Enes b. Malik
el-Ensari radwallahu anh’den rivayet edildigine goére Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem
sOyle buyurdu: “Kulunun toévbe etmesinden dolay:r Allah Tedla’nin duydugu memnuniyet,

sizden birinin 1ssi1z c¢o6lde kaybettigi devesini buldugu zamanki sevincinden cok daha
fazladir.” (Buhari, Daavat 4; Muslim, Tevbe 1, 7, 8)
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16. Ebu Hureyre radwyallahu anh’den rivayet edildigine gore, Restlullah sallallahu aleyhi
ve sellem, “Allah Teala so6yle buyurdu demistir. “Dinyada sevdigi bir dostunu aldigim
zaman, (sabredip) ecrini Allah’tan bekleyen mii’'min kulumun katimdaki karsihigi cennettir.”
(Buhari, Rikak 6)
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17. Asil adi Hind Binti Eba Umeyye Huzeyfe el-Mahzimiyye olan Ummi Seleme
radwyallahu anhd'dan rivayet edildigine gbére Nebi sallallahu aleyhi ve sellem evinden
cikacagl zaman sdyle dua ederdi: “Allahin adiyla ¢ikiyorum, Allah’a giiveniyorum. Allah’im
sapmaktan, saptirilmaktan, kaymaktan kaydinlmaktan, haksizlik yapmaktan, haksizliga
ugramaktan, cahilce davranmaktan ve cahillerin davranislarina muhatap olmaktan sana
sigimirim.” (EbG Davad, Edeb 103; Tirmizi, Daavat 34 18)
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18. Ebu Hureyre radwyallahu anh’den rivayet edildigine gore, Resulullah sallallahu aleyhi
ve sellem so6yle buyurdu: “Kiyamet gliniinde, haklar sahiplerine mutlaka verilecektir. Hatta
boynuzsuz koyun igin, boynuzlu koyundan kisas alinacaktir.” (Muslim, Birr 60; Tirmizi,
Kiyamet 2)
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19. Ebu Hureyre radwallahu anh'dan rivayet edildigine goére Restlullah sallallahu aleyhi
ve sellem sOyle buyurdu:"Haset etmekten sakinin. Zira, atesin odunu (veya otlari) yiyip
bitirdigi gibi haset de iyilikleri yer bitirir." (Ebt Davad, Edeb 44)
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20. Ebu Hureyre radwyallahu anh’den rivayet edildigine gore, Restlullah sallallahu aleyhi
ve sellem soyle buyurdu: “Muslimanin musliman tUzerindeki hakk: bestir: Selam: almak,

hastayr ziyaret etmek, cenazeye istirak etmek, davete icabet etmek, aksirana
“yerhamukellah” demek.” (Buhari, Cenaiz 2; Miislim, Selam 4; ibn Mace, Cenaiz 1)
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