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Dersin Amacı 

Günümüzde hadis ve sünnet ile ilgili birçok konu tartışılmaktadır. Bu 

zamana kadar ki görülen hadis derslerindeki birikimlerden hareketle 

hadis ve sünnet ile ilgili tartışmalara dair bilgi vermek ve bilinç 

oluşturmak. Bazı hadislerin ezberlenmesini sağlamak. 
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 Sebep ve sonuçları itibariyle güncel hadis 

tartışmalarının mahiyeti. Problemin ortaya 

konulması. 

 

  Ders Notu 

 Murteza Bedir, “Sünnet”, DİA 
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 Ebû Hüreyre’ye Yöneltilen Tenkitler  Yaşar, Kandemir, “Ebû Hureyre”, DİA. 

 Şaban Öz, Ebû Hüreyre 

 Hüseyin Akgün, Hadis Rivâyet Coğrafyası, 

İstanbul 2019, s. 29-34. 
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 Hadis-vahiy ilişkisi  Saffet, Sancaklı, “Sünnet-vahiy İlişkisi”, 

Diyanet İlmi dergi, Cilt 34, Sayı: 3, s.53-70. 
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 Hadislerin korunması, yazılması ve rivayeti 

 Hadisler Hz. Peygamber’den 200 yıl sonra 

mı yazıldı?  

 Hüseyin Akgün, Siyer Yıllığı I, “Hadisler 

Yazılmadı mı?”, İstanbul 2018. 

 Cemal Ağırman, “Hadîs Edebiyâtının İntikal 

Safhaları ve Kitâbet Meselesi”, Cumhuriyet 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, s. 155-

168.  
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 Hadislerin Tedvini 

 Hadislerin/tariklerin çoğalması  

 Hadislerin sayısı kaçtır? 

 Yavuz Ünal, Hadisin Doğuş ve Gelişim 

Tarihine Yeniden Bakış, İstanbul 2013, s. 145-

240. 

 Mustafa Karataş, Rivayet Tekniği Açısından 

Hadislerin sayısı, Ensar, 2017, s. 139-198. 

 Hüseyin Akgün, Hadis Rivâyet Coğrafyası, 

İstanbul 2019, s. 23-38.  
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 Hadis ravileri ne kadar güvenilir? 

 Hadis/haber-i vahid şüpheli mi? 

 Buhârî ve Sahih’in Yazılması ve Günümüze 

İntikali 

 Kemal Özcan, “Buhari ve Müslim’in Sahihleri 

Hakkında Farklı Görüşler” Dokuz Eylül İlahiyat 

Fakültesi Dergisi, s. 214-244. 
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 Hadislerin Sıhhati (sahih-hasen-zayıf-mevzu 

hadis) ve İctihadiliği Meselesi 

 Ahmet Yücel, Hadis Usulü, İstanbul 2019 

 Çiftçi, Mehmet Emin, “Hadislerin Sıhhatinin 

Tespitinde İçtihad Problemi”, Erzurum Teknik 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, 

2019, cilt: V, sayı: 8, s. 45-54 
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 Hadislerin Tarihselliği (Misvak, … 

hadisleri) ve Bölgeselliği 

 Sünnetin Güncelleştirilmesi / Evrenselliği / 

Tarihselliği kavramları 

 Sünnet nedir? Şekilsel tekrar mı?  

 Nevzat Tartı, Tarihsellik Düşüncesi ve 

Hadislerin Anlaşılması, OTTO. 

 Hüseyin Akgün, Hadis Rivâyet Coğrafyası, 

İstanbul 2019. 

 Bağcı, H. Musa, Hz. Peygamber’in Örnekliğinin 

Günümüzdeki Önemi: (Teşebbüh / Taklit ile 

İktidâ / Teessî / İttiba Kavramları Bağlamında), 

Hz. Muhammed (sav) ve Mesajı, 2014, s. 107-

123 
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VİZE HAFTASI 
 Vize haftasına kadar işlenen tüm konulardan 

ve ezber hadislerin ilk 10’undan (metin ve 

tercüme ile birlikte) sorumlusunuz. 
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 Râvi Tasarruflarının Rivayetlere Etkisi 

 Hadislerde Görülebilen İlletler (Müdrec, 

Şaz, Ref vs.)  

 

 Hüseyin Akgün, “Râvi Tasarruflarının 

Rivâyetlere Etkisi “Hz. Peygamber’e Otuz 

Erkek Gücünün Verildiği” Örneği, KSÜ İlahiyat 

Fakültesi Dergisi, 22 (2013), s. 43-65 

 Muhittin Düzenli, Hadislerde gizli kusurlar: 

illet ve şaz, Ankara 2016. 
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 Hadislerin Anlaşılması Problemi I- 
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Giyinik Çıplaklar 

 Hüseyin Akgün, “‘Giyinik Çıplaklar’ Hadisinin 

Aslının Tespiti ve Ka’bü'l-Ahbâr Kaynaklı 

Rivâyetlerin Ref'i Meselesi”, Hikmet Yurdu, 

9/17 (2016), s. 117-143. 
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 Hadislerin Anlaşılması Problemi II - Fiten 

Hadisleri – Tıbb-ı Nebevi 

 Harun Reşit Demirel, “Bazı Fiten Melâhim ve 

Siyâsî Hadislerin Gaybî Haberler Açısından 

Değerlendirilmesi”, Yüzüncü Yıl Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi, s. 101-121. 

 Orhan Yılmaz, “Tıbb-ı Nebevi ve Bazı 

Hadislerin Tenkidi” Bozok Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi, s. 107-134. 

13 

 Hadislerin Anlaşılması Problemi III - Elbise 

eteğinin uzunluğu - Kabirdekilerin İşitmesi 
 

14 

 Kuran Bize Yeter Düşüncesi  Enbiya Yıldırım, “Kur’ân’la Yetinme 

Söyleminin Çıkmazları”; “Sünnet veya Rivayet 

Karşıtı Söylemlerin Tarihi” 
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Sünnet ve Çağdaş Tartışmalar (Mürteza Bedir, Sünnet, DİA) 

Klasik sünnet teorisi XVIII. yüzyıla kadar büyük ölçüde korunmuştur. Daha 

sonra İslâm dünyası sömürgeci güçlerin saldırılarına mâruz kaldıkça 

geleneksel dinî düşünceler sorgulanmaya ve İslâm toplumunda ıslah çağrıları 

dile getirilmeye başlanmıştır. Bu ıslah projelerinin temel iddiasına göre İslâm 

düşüncesinde İslâm’ın özünden, yani Kur’an ve Sünnet’ten sapma meydana 

geldiği için müslümanlar gerilemiştir ve Kur’an’la Sünnet’e dönüş olmaksızın 

bu gerilemeyi durdurmak mümkün değildir. Bu bağlamda sünnet 

denildiğinde çoğunluk, geçmişte İslâm âlimlerinin çeşitli ekoller aracılığıyla 

geliştirdikleri sünnet yorumlarını içine alan bir sünnet anlayışına sahipken 

ehl-i hadîs veya Selefî nitelemesiyle öne çıkan gruplar sünneti sadece hadis 

mecmualarına hasreden bir yaklaşımı benimser. İkinci tür anlayış, çoğunluk 

tarafından bazı noktalarda İslâm düşüncesini zengin birikiminden mahrum 

bırakmak ve müslümanların düşüncesini dar kalıplara hapsetmekle 

eleştirilmektedir. Öte yandan modernizmin etkisiyle geleneği yanlışlardan 

arındırma söylemiyle ortaya çıkan başka yaklaşımlar da vardır. Bunların en 

radikali, İslâm’ın Kur’an dışında vahiy temelli bilgi kaynağı bulunmadığını 

iddia eden Kur’ancılık/meâlcilik düşüncesidir. Diğer bir kesim ise sünnetin 

otoritesini inkâr etmemekle birlikte hadislerin özellikle modernist ideolojiyle 

çeliştiği kabul edilen unsurlarının uydurma olduğunu ileri sürmektedir. Bu 

bağlamda kadınlarla ilgili hadisler önemli bir yer tutmaktadır. Modernist 

yöntem, tutarlı bir metodolojiye dayanmadan sırf modern hayatla veya 

aydınlanmacı akılla çeliştiği varsayımından hareket edip hadislerin sıhhatine 

dair keyfî hüküm vermekle itham edilmiştir. Modernizmin dar din anlayışını 

esas alan bir başka yaklaşım ise Hz. Peygamber’in otoritesini bu anlamıyla 

dinî alana hapsederek, onun hayatın her alanınıyla ilgili öğretilerini ve 

örnekliğini (sünnetini) sadece kişiyle yaratıcısı arasındaki mânevî-ruhanî 

saha ile sınırlamaktadır. Bu yaklaşım, büyük çoğunluk tarafından madde-

mâna ve dünya-âhiret arasında dengeli bir tutumu benimseyen İslâm’ın 

özelliklerine uymamakla eleştirilmiştir. Kısacası, günümüz İslâm âlimlerinin 

çoğunluğuna göre sünnet, Kur’an ilkelerinin hayata geçirilmiş ve günlük 

yaşayış formlarına dökülmüş şekli olup sünneti esas almayan düşünce ve 

hayat tarzının İslâmî nitelik kazanması mümkün değildir. Ancak sünnetin 

yalnız hadislere indirgenip lafızcı (literalist) yorumlama yöntemine tâbi 

kılınmasıyla modern çağın zorlamaları sonucunda bir kısmının feda edilmesi 

yaklaşımları arasında dengeli ve tutarlı yöntemler takip edilerek 

yorumlanması ve Hz. Peygamber’in evrensel mesajının günümüz dünyasına 

anlaşılır şekilde sunulması gerekir. 



EBÜ HUZEYFE el-BUHAR! 

Ukayli de münker hadis rivayet etmek
le suçlamışlardır. Sadece talebesi Mu
hammed b. Ömer ed-Darabcirdi ile Şii 
tarihçi Necaşi onu sika * hadis rica li ara
sında zikrederler. 

Eserleri. 1. Kitabü '1-Mübtede'. Yara
tılıştan başlayarak Hz. Peygamber dev
rinin sonuna kadar meydana gelen olay
ları ihtiva eden bu eserde aslı esası ol
mayan hadis ve sözler yer almaktadır. 
Taberi gibi tarihçilerin kaynak olarak kul
landığı, İbn Hacer ei-Askalani tarafından 
bazı parçaları el-İşabe'de iktibas edilen 
kitabın Chicago Orient Institute Kütüp
hanesi 'nde bulunan {nr. 17.624) ve Hz. 
Adem ile Hawa'dan bahseden kısmı. Na
bia Abbott tarafından Studies in Ara
bic Literary Papyri içinde {bk. bibl.) İn
gilizce özet çevirisiyle birlikte yayımlan
mıştır. Eserin Hz. Peygamber'in hayatıy
la ilgili dördüncü ve beşinci bölümleri de 
günümüze ulaşmış olup Dımaşk'ta ei
Mektebetü'z-Zahiriyye'de 71 numaralı 

mecmuanın içinde {vr. 150-162) yer al
maktadır. 2. Kitabü'l-FütıJ.}f. Suriye, Ana
dolu, Mısır. Irak ve Mağrib' in fethinden 
bahseden eser zamanımıza intikal et
memiş, ancak Taberi, Yaküt ei-Hamevi 
ve İbn Hacer tarafından kaynak olarak 
kullanılmıştır. Rosenthall, Seyf b. Ömer 
ile Ebu Huzeyfe ei-Buhari'nin fütuhat 
romanları için zemin hazırlayan tarihçi
ler olduklarını, haçliseleri bir roman üs
lübuyla anlattıklarını ve Taberi gibi bazı 
tarihçilerin onların eserlerine gereğin

den fazla değer verdiklerini söyler {A His

tory of Muslim Historiography, s. 188). Ebü 
Huzeyfe'nin kaynaklarda zikredilen di
ğer eserleri de şunlardır: el-Müsned, 
Kitabü'r-Ridde, Kitabü'l- Cemel, Kita
bü'l-Elviye, Kitabü'ş-Şıffin, Kitôbü 
lfairi Zemzem (İbnü'n-NedTm, s. 137; Ya
küt, vı. 73). 

BİBLİYOGRAFYA : 

ibnü'n -Nedim, el-Fihrist, s. 137; Hatib. Tarf
/,).u Bagdad, VI, 326·328 ; Yaküt, Mu'cemü'l
üdeba', VI, 70-73; Zehebi. A'lamü'n-nübela', 
IX, 477-479; a.mlf .. Mizanü'l-i'tidal, ı, 184-186; 
a.mlf .. el- 'iber, 1, 273; ibn Hacer .. Lisanü 'l -Mi
zan, ı, 354-355; ibnü'l-imad. Şe?erat, ll, 15; 
Brockelmann, GAL, ll, 663; Nabia Abbott, Stu
dies in Arabic Literary Papyri, Chicago 1957, 
1, 38-56; Rosenthall, A History of Muslim His
toriography, Leiden 1968, s. 188, 403, 469; 
Sezgin, GAS, 1, 294; Kehhale. Mu'cemü'l-mü'el
li{fn, ll, 231; Mustafa Zeki Terzi, İslam Tarih 
Yazıcılığının Doğuşu ve Gelişmesi (öğretim gö
revliliği tezi , 1981 , Samsun Yüksek islam Ensti
tüsü). DİA Ktp. , nr. 4314, s. 126 vd. 
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EBÜ HÜREYRE 

( '.n..l' Y.l ) 
Ebu Hüreyre Abdurrahman 

b. Sahr ed-Devsl 
{ö. 58 / 678) 

Çok hadis 
rivayet etmesiyle tanınan 

sahabi. _j 

Yemen'de yaşayan Ezd kabilesinin Devs 
koluna mensup olup ne zaman doğdu

ğu belli değildir. Cahiliye devrindeki adı 
çeşitli kaynaklarda Abdüşems, Abdüamr, 
Sükeyn, Amr b. Abdüganm gibi farklı şe
killerde kaydedilmektedir. Hz. Peygam
ber onun adını Abdurrahman veya Ab
dullah olarak değiştirmiştir. KOnyesiyle 
ilgili en yaygın rivayet, koyun etiatırken 
bulduğu kedi yavrularını (Ar. hir lkediL 
ism- i tasglri hüreyre) elbisesinin eteğine 
koyup onlarla oynadığı için kendisine 
"Ebu Hüreyre" dendiği şeklindedir (Tir
mizi, "Menakıb", 46; Hakim. III. 506). İlk 
karşılaştıkları zaman ResOl-i Ekrem' in 
ona Ebu Hüreyre diye hitap etmesi bu 
künyenin Hz. Peygamber tarafından ve
rilmediğini göstermektedir. Ebu HOrey
re'nin bu adla anılmaktan hoşlanmadı
ğı, kendisine zaman zaman Hz. Peygam
ber'in hitap ettiği gibi Ebü Hir denme
sini arzu ettiği rivayet edilmektedir. Adı 
unutulan Ebü Hüreyre'nin baba ve an
nesinin adı hakkında da değişik rivayet
ler vardır. Babasına Ganm {Abdüganm). 
Aiz, Amir, Amr, Umeyr. Haris, Abdüşems 
dendiği, annesinin adının Ümeyme veya 
Meymüne bint Subeyh (Sufeyh) olduğu 
kaydedilmektedir. Yetim olarak büyü
düğünü söylemesi babasını küçük yaşta 
kaybettiğini gösterir. Amcası Sa'd b. EbO 
Zübab' ın Hz. Peygamber. Ebü Bekir ve 
Ömer devirlerinde Devs kabilesinin reis
liğini yapması (Abdülmün'im Salih Ali el
izzT. s. 18-19), yakaladığı Kureyşliler'i in
tikam almak için öldüren dayısı Sa'd b. 
Subeyh'in devrinin tanınmış yiğitlerinden 
biri diye bilinmesi (İbn Sa'd, IV, 325; İbn 

Kuteybe, el-Ma 'arif, s. 277), bazı iddiaların 
aksine Ebü Hüreyre'nin hem baba hem 
de anne tarafından tanınmış bir aileye 
mensup olduğunu göstermektedir. 

Ebü Hüreyre'nin 7. (628) yılın başla

rında Tufeyl b. Amr ed-Devsi vasıtasıyla 
müslüman olduğu ve kabilesinden alt
mış veya yetmiş aile ile birlikte Tufeyl'in 
başkanlığında ResOluilah ile görüşmek 
üzere aynı yılın muharrem ayında (Mayıs 
628) Medine'ye gittiği bilinmekle bera-

ber onun daha önce müslüman olmayıp 
Medine'ye İslamiyet'i kabul etmek üzere 
geldiği de rivayet edilmektedir (BuharT. 
"'it~", 7) . Aralarında Ebü Hüreyre'nin de 
bulunduğu Devsliler Hz. Peygamber'in 
Hayber'de olduğunu öğrenince oraya git
tiler. Ebu Hüreyre'nin, henüz fethedilme
yen bazı Hayber kalelerinin fethine ka
tıldığı kendi ifadesinden anlaşılmakta
dır (Buhari, "Eyman", 33; VakıdT, n. 636) . 

EbO Hüreyre Medine'ye ulaştığı gün
den itibaren kendisini tamamen dine 
verdi ve Resülullah'ın yanında bulundu
ğu sürece dünyevi hiçbir arzu peşinde 
koşmadı. Bazılarının ganimetierden da
ha fazla pay almaya çalıştığı günlerde 
Hz. Peygamber'in. ganimet talebinde bu
lunup bulunmadığını sorması üzerine AI
Iah'ın verdiği ilimden kendisine bir şey
ler öğretmesini istedi {ibn Hacer. el-işa

be, vıı . 436-437). İslamiyet'i geç benim
sediği için kaybettiği yıllarını telafi et
mek amacıyla, açlıktan bayılacak dere
ceye geldiği halde Mescid-i Nebevi'deki 
Suffe'den ayrılmazdı. 

Ebü Hüreyre, kısmen Hayber fethine 
ve daha sonra yapılan gazvelerin hepsi
ne katıldı . Umretü'l-kaza*da Resülul
lah'ın kurbaniıkiarını Mekke'ye götür
mekle vazifeli olanlar arasında yer aldı. 
Hz. Peygamber'in. düşmaniara karşı oluş
turduğu bazı özel timlerde de görev al
dı (Ebü Davüd, "CiMd", 11 2; Tirmizi, "Si
yer", 20). Daha sonra onun Y~rmük Sa
vaşı ' na (İbn Hacer. el-İşabe, lll, 254) ve 
Cürcan'ın fethine (İbnü ' l- EsTr, el-Kamil, 

ııı . 30) katıldığı kaydedilmektedir. Hz. 
Peygamber Hindistan'ın fethedileceğini 
müjdeleyince ömrü yeterse canıyla ve 
malıyla bu savaşa da katılacağını söyle
mesi (Nes:n. "Cihad", 4 ı) onun cihada 
karşı duyduğu arzuyu göstermektedir. 

Ebu Hüreyre'nin Medine'ye geldiği ta
rihten Hz. Peygamber'in vefatma kadar 
dört yıllık bir süre geçmekle beraber Re
sülullah'ın yanında üç yıl kaldığını bizzat 
söylediğine göre, Ala b. Hadrami başkan
lığında Bahreyn ·e gittiği (8 / 629- 30) ve 
orada bulunduğu süreyi bu zamanın dı
şında tuttuğu anlaşılmaktadır. Onun Hz. 
Peygamber'in yanında iki yıldan daha 
az kaldığını ileri sürenler, kendisinin Ala 
b. Hadrami'nin ölümüne kadar (21 1 642) 

Bahreyn ·de kalarak valilik görevini on
dan devraldığını zannetmiş olmalıdırlar. 

Halbuki Ala 9 (630) yılında bu görevden 
alınarak yerine Eban b. Said getirilmiş, 
Hz. Ebü Bekir irtidad olayları sırasında 



Ala b. HadramT'yi tekrar Bahreyn'e gön
derirken Ebü Hüreyre'yi de onunla bir
likte yollamıştiL 

Halife Ömer. Kudame b. Maz'ün'u ze
kat ve vergi arnili olarak Bahreyn'e gön
derirken Ebü Hüreyre'yi de orada na
maz kıldırıp kaza işlerine bakmakla gö
revlendirdi (ibn Hacer, el · işabe, V. 425) 

Daha sonra onu görev yaptığı Bahreyn'e 
iki defa vali olarak tayin etti. Ebü Hü
reyre valilikten ayrılıp Medine'ye döndü
ğü zaman halife bütün valilerine uygu
ladığı yöntemi ona da uygulamış ve Bah
reyn'den ne getirdiğini sormuştur. Ebü 
Hüreyre 20.000 dirhem getirdiğini. bu
nu da yaptığı ticaretten veya üreyen at
larından. biriken maaşlarından ve köle
sinin kazancından elde ettiğini söyledi. 
Fakat Ömer. sermayesini ve görev esna
sında harcadığı parayı a ldıktan sonra 
geri kalanı beytülmale iade etmesini em
retti. Bazı rivayetlerde ise Hz. Ömer' in 
Ebu Hüreyre'ye, "Allah 'ın ve kitabının 

düşmanı! Allah'a ait olan malı mı çal
dm?" diye çıkıştığı, fakat onun bu itha
rnı şiddetle reddederek Allah'a ve kita 
bına asla düşman olmadığını . aksine on
lara düşmanlık edenlere düşman oldu
ğunu belirttiği, beytülmale ait hiçbir ma
lı zimmetine geçirmediğini söylediği , bu
na rağmen halifenin onun malının yarı 

sına veya tamamına el koyduğu ileri sü 
rülmektedir. Ancak bütün rivayetlerde 
özellikle belirtildiği gibi yapılan tahki
kat sonunda Ebü Hüreyre'nin dürüstlü
ğü ortaya çıkınca Hz. Ömer ısrarla onu 
tekrar vali tayin etmek istemiş, fakat 
Ebü Hüreyre. zan altında kalıp rencide 
edilmek istenmediğini belirterek bir da
ha görev kabul etmemiştir (Abdürrezzak 
es-San·ani, Xl. 323; Ebu Ubeyd, s. 250; 

ibn Sa'd. IV, 335; ibn Kesir, VIII , 113) Ömer 
gibi adil bir halifenin Ebü Hüreyre'yi gö
revine iade etmek istemesi. onun dürüst
lüğü hususunda herhangi bir şüphesinin 
bulunmadığını göstermektedir. 

Hz. Osman ' ın hilafetini destekleyen 
Ebü Hüreyre. halifenin evi isyancılar ta
rafından kuşatıldığı zaman kılıcını alıp 

onun yanına gitti. Fakat Hz. Osman müs
lüman kanı dökülmesini istemediğini 

söyleyerek ona kılıcını bıraktırdJ (ibn Sa'd. 
lll, 70) İslam tarihinde fitnenin başlan 
gıcı olarak kabul edilen bu olaydan son
ra Ebü Hüreyre müslümanlar arasında 
çıkacak kargaşadan uzak durulması ge
rektiğini belirtir. bu fitnelerden kurtul
manın yegane yolunun silaha el atma
mak olduğunu söylerdi (Hakim . IV. 472) 
Hz. Ali ile Muaviye arasında çıkan savaş-

larda Sa 'd b. Ebü Vakkas. Abdullah b. 
Ömer ve tanınmış diğer sahabiler gibi o 
da hiçbir tarafı tutmadı. Bazı Şii kaynak
larında Sıffin'de Muaviye tarafın ı tuttu
ğuna dair yer alan iddialar asılsızdır. Sıf
fin Savaşı'nı bütün ayrıntılarıyla ele alan 
gulat-ı Şia mensubu Nasr b. Müzahim 
ei-MinkarT'nin Ebü Hüreyre'den hiç söz 
etmemesi de bunu gösterir. 

Zehebi. Muaviye döneminde Ebü Hü
reyre'nin zaman zaman Medine valiliği 
yaptığını. halifenin ondan memnun kal
madığı zaman kendisini aziedip yerine 
Mervan'ı getirdiğini. bazan da Mervan·ı 
aziedip onu tayin ettiğini söylemektedir 
lA' lamü 'n-nübeta', ll . 6 13) Bu bilgi di
ğer kaynaklarda yer almamakla birlikte 
54-57 (674-677) yılları arasında Medi
ne valiliği yapan Mervan'ın bazı sebep
lerle Medine'den ayrıldığında yerine Ebü 
Hüreyre'yi vekil bıraktığı kaydedilmekte 
(mesela bk. Müslim. "Cum'a", 61). bu sı 
rada Ebü Hüreyre'nin namazları kıldırıp 
davalara baktığı ve cezaları uyguladığı 

belirtilmektedir (Ve ki' . 1, ı ı ı - 1121 Bu dö
nemde Ebü Hüreyre, Hz. Peygamber' in 
ortaya çıkacağını haber verdiği kötü ida
recilerden olmaması için Mervan ' ı za
man zaman uyarmıştır. Onun Mervan'
dan dünyalık beklediği yolundaki iddia
ların hiçbiri sağlam rivayete dayanma
maktadır. Muaviye kendisine bir şeyler 
verdiği zaman sesini çıkarmadığı. ver
mediği zamanlar ise ileri geri konuştu
ğu yolundaki rivayete karşılık onun. alın 
teriyle kazandığı bir dirhemi başkasın
dan gelecek yüz binlerce dirheme ter
cih ettiğini söylediği bilinmektedir (Ze
hebi. A'lamü'n-nübela', ll . 615). 

Ebü Hüreyre. hayatının son dönemle
rinde yabancıların çoğaldığı, görüşebile
ceği sahabilerin azaldığı Medine'den ay
rıldı ve yakın mesafede bulunan Zülhu
leyfe'deki veya Akik'taki evine çekildi. 
Vefatından bir süre önce hastalandı ve 
58 (678) yılında yetmiş sekiz yaşlarında 
iken vefat etti. Onun 57 (677) veya 59 
(679) yılında öldüğü de söylenmektedir. 
Cenazesi Medine'ye getir ildi. Abdullah 
b. Ömer ve Ebü Said ei-Hudri gibi saha
bilerin de katıldığı cenaze namazını Me
dine Valisi Velid b. Utbe kıldırdıktan son
ra Cennetü'l- Baki'a defnedildi. Velid b. 
Utbe onun vefat haberini Muaviye'ye bil
dirdiği zaman halife. Ebü Hüreyre'nin Hz. 
Osman ' ı destekleyenlerden biri olduğu
nu söyleyerek geride kalan yakınlarına 
1 0.000 dirhem vermesini ve kendilerine 
iyi davranmasını emretti (Hakim. ııı . 508) . 

Muaviye'nin bu davranışı bazı kimseler 
tarafından Ebü Hüreyre'nin aleyhinde 

EBÜ HÜREYRE 

kullanılmış ve Hz. Osman lehinde hadis 
uydurmasına mükafat olarak ailesine 
yardım edildiği ileri sürülmüştüL 

Ebü Hüreyre'nin dört oğlu ile bir kızı 
olduğu söylenmektedir. Muharrer. Mu
harriz. Abdurrahman ve Bilal adlı oğul
larının ilk üçü az da olsa hadis rivaye
tlyle meşgul olmuşlardır. Kızı Said b. 
Müseyyeb ile evlenmiştiL 

Şahsiyeti ve ilmi Hayatı. Ebü Hüreyre 
geniş omuzlu. saçı çift örgülü, sakalına 
kına yaktığı için kızıl sakallıydı. Başına 

siyah sarık sarardı. Gecenin üçte birin
de uyur. üçte birinde ibadet eder. üçte 
birinde de hadis müzakere ederdi IDari
mi. "Mukaddime", 27). Ona yedi defa mi
safir olduğunu söyleyen Ebü Osman en 
Nehdi, Ebü Hüreyre ile hanımı ve hizmet
çisinin geceleyin sırayla kalkıp ibadet et
tiklerini bildirmektediL Hz. Peygamber'e 
duyduğu derin sevgiyi, "Seni görünce 
mutlu oluyorum. gözüm gönlüm aydınla
nıyor" diye ifade ederdi (Müsned, ll. 323; 

Hakim, IV. 160) Resülullah ' ın vefatından 

sonra Mescid-i Nebevi'de hadis rivayet 
ederken onu hatırladığı için gözyaşını 

tutamadığı olurdu (Ti rmizi, "Zühd", 48 ; 

Hakim. 1. 4 18). Ebü Hüreyre şakadan hoş
lanır ve nükteli uyarılarıyla müslüman
ları düşünmeye sevkederdi. 

Mekke'nin fethinden önce hicret etti
ği için hicret sevabı alması, üç yıl boyun
ca Hz. Peygamber'in sohbetinde bulun
ması, onu ve annesini müminlerin sev
mesi için ResOl -i Ekrem'in dua etmesi 
(Müslim, "Feza'ilü'ş -şahil.be " , 158) ve ha
dise gösterdiği ilgiyi takdirle karşılama
sı onun meziyetlerinin en önemlileridir. 
Ebü Hüreyre'nin diğer meziyetlerinden 
biri de annesine gösterdiği saygıdıL An
nesinin islamiyet'i kabul etmemesi. hat
ta zaman zaman Resülullah'ın aleyhin
de konuşması gönlünü yaralamış, müs
lüman olması için Resülullah 'tan dua et
mesini istemiş, müslüman olduktan son
ra da kendisine hizmet etmek için an
nesi ölünceye kadar nafile hac yapma
mıştır (Müslim. "Eym&n", 44) imam Müs
lim ("Feza'ilü's-sal;ıabe", 158-1 60) ve Tir
mizi ("Men&lpb", 47) onun faziletlerine 
dair rivayetlere eserlerinde özel bir yer 
ayırmışlardır. 

Hz. Peygamber devrinde maddi Im
kansızlık yüzünden evlenemeyen Ebü 
Hüreyre. daha sonra Basra Emiri Utbe 
b. Gazvan ' ın kız kardeşi ve Hz. Osman ' ın 

baldızı Büsre ile evlenmiştiL Önceleri ya
nında hizmetçi olarak çalıştığı bu hanı
mm Ebü Hüreyre ile evlenmesi ondan 
hoşnut olduğunu göstermektedir. 

161 
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Hicret ettiği sırada yanında bir köle
sinin bulunması. EbO Hüreyre'nin İsla
miyet'i kabul ettiği esnada fakir olma
dığını ve daha sonra kendisini tamamen 
Hz. Peygamber'in hizmetine verdiği için 
yoksul düştüğünü göstermektedir. Re
sOiullah'ın vefatından sonra maddi im
kanı düzeldiği zaman yeniden elde etti
ği kölelerin birçoğunun hadis rivayet et
mesi ise onların eğitimiyle meşgul ol
duğunu ortaya koymaktadır. 

EbO Hüreyre başta ResOluilah olmak 
üzere Übey b. Ka 'b, EbO Bekir. ömer. 
Üsame b. Zeyd, Aişe, Fazı b. Abbas b. 
Abdülmuttalib gibi sahabflerden ve Ka 'b 
ei-Ahbar gibi tabillerden hadis rivayet 
etti. Kendisinden de sayıları 800'e va
ran pek çok sahabi ve tabii rivayette bu
lunmuştur. Bu sahabfler arasında Enes 
b. Malik, İbn Abbas. İbn Ömer, Cabir b. 
Abdullah gibi en çok hadis rivayet eden 
kişileri. tabiller içinde ise Hasan - ı Basri. 
Şa ' bl, A'rec diye bilinen Abdurrahman b. 
Hürmüz. Mücahid, İbn Slrln. Hemmam 
b. Münebbih, EbO İdrls ei -Havlanl gibi 
tanınmış alimleri, oğlu Muharrer'i, Hali
f e Mervan b. Hakem'i saymak mümkün-

EbO Hüreyre'nin rivayet etti ğ i bir hadisi ihtiva eden ve 
Sevh Hamdullah Ef endi tarafından haz ırlanan nesih kı ta 

(M. Serin, Hallal Şeyh Hamdullah. istanbu\1992 , s. 115) 
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dür. EbO Hüreyre'den hadis rivayet eden 
sahabfler arasında. Şiiler'in değer verdi
ği pek az sayıdaki sahabeden biri olan 
EbO EyyOb ei-Ensarrnin de bulunması 
önemlidir. Ondan rivayette bulunan sa
habi ve tabillerden. rivayetleri Kütüb-i 
Sitte'de yer alanların isimleri bazı taba
kat kitaplarında verilmiştir (mesela bk. 
Zehebi , A'lamü'n·nübela', ll, 579-585). 

EbO Hüreyre'den hadis rivayet edenler 
arasında Mekke, Medine, Küfe, Basra. 
Dımaşk, Mısır ve diğer önemli beldeler
de kadılık yapmış olan tanınmış otuz ye
di şahsiyetin bulunması (Abdülmün'im 
Salih Ali ei-İzzi. s. ı 29- ı 34) öğrencilerinin 
değeri hakkında fikir vermektedir. 

Kıraati Übey b. Ka 'b'dan arz• yoluyla 
tahsil eden EbO Hüreyre daha sonra bu 
ilmi öğretmeye başladı. On kıraat ima
mından biri olan EbO Ca'fer el-Karl ile 
A'rec ondan kıraat öğrendiler (İbnü'I-Ce
zeri, 1, 370, 38 I ; ll , 382) . İbnü'I-Cezerr. E bO 
Ca'fer ile Nafi' b. Abdurrahman'ın kıraat
lerinin EbO Hüreyre'ye dayandığını söy
lemektedir. EbO Reyye'nin ileri sürdüğü 
gibi, kendilerinden Kur 'an öğrenilmesi
ni Hz. Peygamber'in tavsiye ettiğ i dört 
kişi arasında adının geçmediğini söyle
yerek Kur'an kıraatinde EbO Hüreyre'nin 
bir yeri bulunmadığını iddia etmek, Asr-ı 
saadet'te Kur'an öğretimini dört saha
bl ile sınırlamak olur ki bunun doğru ol
madığı açıktır. 

EbO Hüreyre, Hz. Osman'ın vefatın

dan itibaren İbn Abbas. İbn ömer, EbO 
Said ei-Hudrl ve Cabir b. Abdullah ile 
beraber Medine'de fetva isternek için 
kendisine yöneltilen soruları hayatının 

sonuna kadar cevaplamaya devam et
miştir. Abdullah b. Zübeyr, boşanma 

konusunda fetva isteyen birini o sırada 
Hz. Aişe'nin yanında bulunan EbO Hü
reyre ile İbn Abbas'a göndermiş , soru 
sahibi yanlarına gittiği zaman İbn Ab
bas meseleyi EbO Hüreyre'nin hallet
mesini istemiş, daha sonra da onun fet
vasına katıldığını belirtmiştir (el·Muuat

ta', "Tala~" . 39). EbO Hüreyre aralarında 
Hz. EbO Bekir, Muaz b. Cebel, Enes b. 
Malik gibi büyük sahabflerin de bulun
duğu orta derecede fetva veren on üç 
kişi arasında sayılmakta. bunlardan her 
birinin verdiği fetvaların küçük bir cüz 
tutacak hacimde olduğu söylenmekte
dir (İbn Kayyim ei-Cevziyye, I, 12). Onun 
fetvalarını Takıyyüddin es-Sübkl Fetô.
vô. Ebi Hüreyre adıyla bir araya getir
miştir. 

Hz. Peygamber zamanında yazı yaz
mayı bilmediği kesin olan EbO Hüreyre'-

nin bazı kimselere evindeki hadis mec
mualarını göstermesi sonraları yazmayı 
öğrendiğini düşündürmekte. fakat hiç 
yazı yazmadığını ve yazdırmadığını be
lirtmesi (Darimi, "Mukaddiıne", 42), bu 
malzemenin başkaları tarafından kale
me alınmış olduğu ihtimalini güçlendir
mektedir. 

Hadis i lmindeki Yeri. Binden fazla ha
dis rivayet etmeleri sebebiyle "müksirOn" 
diye anılan yedi sahabi arasında EbO Hü
reyre ilk sırayı almaktadır. Baki' b. Mah
led'den İbn Hazm'in naklettiğine göre 
('Aded ma li ·külli ua0id, s. 79) onun riva
yetleri mükerrerleriyle birlikte 5374'ü 
bulmaktadır. Ahmed b. Hanbel'in eJ 
Müsned'indeki rivayetleri 3862'dir. Bu 
rakamı 3848 veya 3879 olarak tesbit 
edenler de vardır. EbO Hüreyre'nin Kü
tüb-i Sitte ile eJ-Müsned'deki müker
rer olmayan rivayetleri , M. Ziyaürrahman 
ei -A'zamrnin tesbitine göre 1336 hadis
ten ibarettir (Ebu Hüreyre tr çtau 'i m er· 
uiyyatih, s. 76) Ahmed Muhammed Şa
kir, eJ-Müsned 'deki tekrarsız rivayetle
rinin 1579 olduğunu söylemektedir (el· 
Ba'işü ' l · 0aşfş, s. !88). 

EbO Hüreyre'yi en çok hadis bilen ve 
hadisleri en iyi ezberleyen sahabi konu
muna getiren çeşitli sebepterin başın

da, onun Hz. Peygamber'le ilgili her şe

yi öğrenme, hadisleri ezberleme konu
sundaki şiddetli arzusu ve dolayısıyla 

ResOl-i Ekrem'in yanından ayrılmaması 
gelmektedir. Diğer sahabflerin neden 
kendisi kadar hadis rivayet etmedikle
rini soranlara söylediği gibi muhacirler 
çarşıda ticaretle, ensar da malları ve 
mülkleriyle meşgulken EbO Hüreyre ehl -i 
Suffe'den biri olarak ResO i ullah ' ın yanın

dan ayrılmamış, diğer sahabflerin bu
lunmadığı meclislerde bulunmuş, onla
rın duymadığı hadisleri duyup ezberle
miş, ilmi yaymayı emredip onu gizlerne
yi yasaklayan ayetler karşısında bildiği 

hadisleri rivayet etmeye mecbur olduğu
nu düşünmüştür (Buhari, "el-J:Iarş ve'l
müzara'a", 21; Müslim, "Feza'ilü'ş-şaha
be", !59. !60) . ResO!ullah'a en yakın iki 
sahabiden Hz. EbO Bekir Mescid-i Ne
bevf'ye bir hayli uzak mesafede oturdu
ğu (Buhari , "Cena'iz", 3), Hz. Ömer de 
mescide ancak gün aşırı gelebildiği hal
de EbO Hüreyre'nin her zaman ResOl-i 
Ekrem· in yanında bulunması ona hadis 
öğreniminde büyük imkan sağlamıştır. 
İbn ömer'in EbO Hüreyre'ye hitaben, "Re
sO!ullah 'ın sohbetine en fazla devam 
edenimiz. onun hadislerini en iyi ezber
leyenimiz sensin" demesi (Tirmizi. "Me-
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Mehmed Şevki Efendi tara fından hazırlana n sülüs- nesi h 
kıta (TSMK, Güzel Ya z ı lar. nr. 309/96) 

na~b", 46) bu gerçeği vurgulamaktadır. 
Aşere-i mübeşşereden Talha b. Ubey
dullah onun bu yönünü takdirle karşıla
mış, kendilerinin işle meşgul oldukları 

için Hz. Peygamber'in yanına ancak sa
bah akşam gelebildiklerini. Ebü Hürey
re'nin ise her zaman Resül-i Ekrem ile 
beraber bulunduğunu . onların duyma
dığı şeyleri Ebü Hüreyre'nin Allah'ın el
çisinden bizzat işittiği konusunda hiç
bir şüpheye düşmediklerini belirtmiştir 
(Tirmizi, "Menakıb", 46). Hz. Ömer de ti 
caretle uğraşmasının bazı olayları duy
masına engel teşkil ettiğini itiraf etmiş
tir (Buhar!. "Büyıl'", 9) Ebü Eyyüb el-En
sari gibi önde gelen sahabiler Ebü Hü
reyre'den rivayette bulunmuşlar, Resü
lullah'a o kadar yakın olmalarına rağmen 
bu sahabiden hadis rivayet etmelerini 
yadırgayanlara hak vermemişlerdir. 

Devamlı olarak Resül-i Ekrem'in ya
nında bulunmasının kendisine sağladığı 
bazı manevi imkanlardan söz eden Ebü 
Hüreyre bir defasında Hz. Peygamber'in. 
konuşmasını tamamlayana kadar elbi
sesini yere yayıp sonra da toplayan ki
şinin. kendisinden duyduğu (veya orada 
söyl ed i ği) sözleri ezberleyeceğini belirt
mesi üzerine (Buhar!. "'ilim", 42. "Büyıl'", 
ı ; Müslim. "Feza\lü's-şaJ:.ı.abe", 159) bu 

fırsatı hemen değerlendirdiğini anlatmış

tır. Bir başka gün duyduklarını ezberle
yemediğinden yakınması üzerine Resü
lullah ona elbisesini yere yaymasını söy
lemiş, içine iki avucuyla bir şey atar gi
bi yaptıktan sonra toplattırmış, Ebü Hü
reyre o günden sonra duyduklarını unut
mamıştır (Buhar!, "'ilim", 42). Ebü Hürey
re. Zeyd b. Sabit ve bir başka sahabi 
Meseld-i Nebevl'de dua ve zikirle meş
gulken yanlarına Hz. Peygamber'in ge
lip oturduğu. Zeyd ile diğer arkadaşının 
dualarına ve Ebü Hüreyre'nin hatırda 

tutulan ilim isteğine amin dediği . bunu 
duyan arkadaşlarının aynı temenniyi 
kendileri için de istemeleri üzerine Re
sülullah ' ın, "Devsli delikanlı sizden önce 
davrandı" dediği nakledilmektedir (Ne

saT. es-Sünenü 'l · kübra, lll , 440) . 

Ebü Hüreyre'nin kuwetli bir hafızaya 
sahip olduğu. Medine Valisi Mervan b. 
Hakem'in yaptığı bir denemeyle de an
laşılmıştır. Mervan onun bütün rivayet
lerini yazmak istediği zaman Ebü Hürey
re kendisine bir ayrıcalık tanımamış. fa
kat vali olması sıfatıyla daha sonra ken
disini huzuruna çağırıp sorduğu birçok 
hadisi perde arkasında saklanan katibi
ne yazdırmış, bir yıl sonra bu hadisleri 
Ebü Hüreyre'ye sorduğunda onun hadis
leri aynen okuduğunu tesbit etmiştir 
(Hakim. 111 . 5 ı Ol Zehebl'nin de dediği gi
bi herhangi bir hadiste yanıldığı bilinme
mektedir. Ebü Hüreyre'nin güçlü bir ha
fızaya sahip olduğunu gösteren olaylar
dan biri de tablin muhaddislerinden Mu
hammed b. Umare b. Amr b. Hazm'in 
tesbitidir. ileri gelen on kadar sahabi
nin yanında Ebü Hüreyre'nin hadis riva
yet ettiği bir gün bazı sahabiler onun 
naklettiği bir hadisi daha önce duyma
dıklarını söyleyerek itiraz etmişler. fa
kat aralarında yaptıkları müzakereden 
sonra hadisi hatırlamışlardır. Bu duru
mun orada birkaç defa tekrarlandığını 
gören Muhammed b. Umare. Ebü Hü
reyre'nin hafızası en güçlü sahabi oldu
ğu sonucuna varmıştır (Bu ha ri. et-Tarr
f].u ' l · k e bir, ı . 186- ı 87). Ebü Hüreyre'nin 
hadisleri iyi ezberlemesinin sebeplerin
den bir diğeri de onları yazmadığı için 
sık sık tekrarlamasıdır. Kendisinden da
ha çok hadis bilen sahabinin Abdullah 
b. Amr b. As olduğunu. onun bu mezi
yetinin hadisleri yazmaktan ileri geldi
ğini söylemesi de bunu göstermektedir 
(Buhar!. "'ilim", 39) Hz. Peygamber ha
yatta iken evlenmediği. dünya malı bi
riktirmeyi ve bazı imkanlara sahip olma
yı hedeflemediği. siyasi olaylara hiç ka-
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rışmadığı , ayrıca rivayet ettiği hadisle
rin çoğunun iki üç satır hacminde oldu
ğu dikkate alınırsa . onun gibi hadis ri
vayetine kabiliyetli bir kişinin bu kadar 
hadisi ezberlemesi tabii görülür. 

Ebü Hüreyre'nin o güne kadar Hz. Pey
gamber' e sorulmayan bazı önemli ko
nuları sorup öğrendiği de bilinmektedir. 
Kıyamet gününde şefaate önce kimin 
nail olacağını sorduğu zaman Resül-i Ek
rem kendisini takdir etmiş ve hadis öğ
renme aşkıyla bu soruyu ilk defa onun 
soracağını tahmin ettiğini belirtmiştir 

(Buhari. "'ilim", 33. " Rilş:iik" , 51) Ebü Hü
reyre. ileride meydana gelecek bazı si
yasi karışıklıkları dahi sorma cesaretini 
göstermiş. fakat kötü yöneticilere dair 
olduğu anlaşılan bu hadisleri . "Söyledi
ğim takdirde başım gider" diyerek kim
seye aniatmamıştır (fVlüsned, V. 139 ; Bu
ha ri, "'ilim", 42) 

Duyduğu hadisleri başkalarına öğret
meyi iş edinen Ebü Hüreyre her fırsat
ta hadis rivayet etmeyi meslek haline 
getirmiştir. Sahabilerin bir araya gel
diği cuma günleri imam mescide girin
eeye kadar hadis rivayet etmesi (Hakim, 
ı. ı 08: lll. 512). onun sahabiler tarafın
dan hadis rivayetinde otorite kabul edi!-

Ebü HOrevre'nin rivayet ettiği bir hadisi ihtiva eden ve Şeyh 

Hamdullah Efendi tarafından hazır lanan muhakkak- revha
ni levha (M. Serin , Hattat Şeyh Hamdu/lah_. istanbul 1992 , s. 184) 
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diğini göstermektedir. Çok hadis riva
yet ettiğini ileri sürenlere, rivayetin bir 
dikkat ve duyduğunu öğrenme mesele
si olduğunu hatırlatarak bir tesbitini 
nakletmiş, sahabiierden birine Hz. Pey
gamber'in bir önceki gece yatsı nama
zında hangi süreleri okuduğunu sordu
ğu zaman cevap alamadığını. kendisinin 
ise bunları bildiğini söylemiştir (Buhari, 
"el- 'Amel fi's - şalat", 18). Bir başka husus 
da Ebü Hüreyre'nin Hz. Peygamber'den 
sonra yaklaşık yarım asır kadar yaşamış 
olmasıdır. ResOiullah 'ın sağlığında onun 
tarafından halledilen birçok problemin 
çözümünü vefatından sonra başvuranla
ra anlatmış, böylece r ivayetleri daha çok 
öğrenilip yayılma imkanı bulmuştur. 

EbO Hüreyre'nin rivayet ettiği hadis
lerin 326'sı hem Buhari'de hem Müslim'
de bulunmaktadır. Ayrıca doksan üç riva
yet! sadece Buhari'de, doksan sekizi de 
(veya 190 ' ı ) sadece Müslim 'de mevcut
tur. ŞaJ:ıil:ı - i Butzari'deki rivayetlerinin 
tamamı mükerrerleriyle birlikte 1011 '
dir. Ahmed b. Hanbel onun rivayetlerini 
el-Müsned 'de toplamıştır (l l . 228-541 ; 
V, I 14-1 15) 

Onun en güvenilir rivayet zincirinin 
hangisi olduğu hususunda değişik gö
rüşler vardır . Bazı muhaddisler onun en 
muteber rivayetlerinin Zühri - Said b. 
Müseyyeb-Ebu Hüreyre, bazıları Ebü'z
Zinact - A'rec - Ebü Hüreyre, bazıları da 
Hammad b. Zeyd - Eyyüb es-Sahtiyani
İ bn Sirin - Ebü Hüreyre isnadıyla gelen
ler olduğunu kabul etmişlerdir. 

Kendisine· Yöneltilen Tenkitler. a) Asha
bın ve Bazı Tabiiierin Tenki1;1eri. EbO Hü
reyre'nin hadis rivayet etmesini en çok 
Hz. Ömer'in engellediği söylenir. Ancak 
Ömer sadece Eb O Hüreyre'nin değil bü
tün sahabiierin ahkamla ilgili olmayan 
hadisleri rivayet etmesine karşı çıkmış 
(Abdürrezzak es-San'ani , XI, 262). böylece 
Kur'an ' ın ihmal edilmesine. ruhsat* ıa 
ilgili rivayetlerin tembelliğe yol açması
na, anlaşılması güç bazı hadislerin zihin
leri karıştırmasına mani olmak istemiş

tir. Hz. Ömer' in. çok hadis rivayet et
mekten vazgeçmediği takdirde Ebü Hü
reyre'yi geldiği yere (Devs'e) göndermek
le tetıd it ettiği (Ebü Zür'a ed-Dımaşki. I. 
544), ona Hcıİife Osman ' ın da böyle bir 
haber gönderdiği söylenmektedir (Ram
hürmüzi, s. 554). Bu iki halifenin, daha 
önce duymadıkları hadisleri rivayet eden 
bütün sahabiiere karşı sert davrandığı , 

hatta Ebü Bekir ile Ömer'in, Hz. Peygam
ber'den bizzat duymadıkları bir · hadisi 
nakleden sahabinin rivayetini, bu saha-

bi tanınmış da olsa. onu ResOiullah'tan 
duyan bir başka şahit getirmedikçe ka
bul etmedikleri bilindiğine göre. onların 
Ebü Hüreyre'nin çok hadis rivayet et
mesini engellemeye çalışmaları kendisi 
ni yalancılıkla itharn ettikleri anlamına 
gelmez. Nitekim Hz. Ömer, Ebü Müsa ei
Eş' ari'nin bir rivayetine de Ebü Said ei
Hudri'yi şahit olarak dinleyene kadar iti
bar etmemiştir. Hz. Ali de bizzat duyma
dığı hadisleri rivayet eden sahabiierin, 
onları ResOl-i Ekrem'den duyduklarına 
dair yemin etmelerini istemiştir. Hz. 
Ömer'in daha sonra Ebü Hüreyre'yi ha
dis rivayetinde tamamen serbest bırak
ması ( İ bn Kesir, VIII, 106- 1 07). onun şah
sına karşı özel bir tavır takınmadığını 
göstermektedir. Ayrıca Ömer'in Ebü Hü
reyre 'nin rivayetlerine itimat ettiğine 

dair birçok delil vardır. Nitekim Hassan 
b. Sabit, Meseld-i Nebevf de şiir okuma
sını engellemek isteyen Hz. Ömer'e Re
sOiullah devrinde meseldde şiir okudu
ğunu söyleyip Ebü Hüreyre de bunu doğ

rulayınca Halife Ömer Ebü Hüreyre'nin 
şahitliğine itiraz etmemiştir (Müslim, "Fe
za'ilü'ş - şaMbe", 151-152) Yine Hz. Ömer, 
cildine dövme yaptıran kadın hakkında 
sahabilerin bilgisine başvurduğu zaman 
Ebü Hüreyre'nin rivayet ettiği hadisi din
leyip kabul etmiştir (Buhari , "Libas", 87) . 
Cehmiyye ve Mürele taraftarı Bişr b. Gı
yas' ın Ebü Hüreyre aleyhindeki iddaları
nı reddeden EbO Osman ed-Darimi'nin 
söylediği gibi Halife Ömer'in Ebü HOrey
re'yi yönetici tayin etmesi. sonra da va
Iilikte kalmasını ondan ısrarla isteme
si kendisine güvendiğini göstermektedir 
(er·Red ' ale' l·Merfsf, s. 132- 135). 

Ebü Hüreyre'nin çok hadis rivayet et
mesine karşı çıkanlardan biri olan Hz. 
Aişe onu yanına çağırarak görmediği ve 
duymadığı bazı rivayetlerin hesabını sor
mak istemiş, Ebü Hüreyre de. "Anacı 

ğım! Ayna, sürme ve güzel ko ku gibi şey

ler beni oyalayıp da bu rivayetleri Resü
lullah'tan duymama engel olmadı " deyin
ce Aişe , "Belki de öyledir" (Zehebi. A' la· 
m ü'n· nübela', Il , 604-605) diyerek ken
disine hak verdiğini ifade etmiştir. Hz. 
Aişe'nin Ebü Hüreyre'yi çok hadis riva
yet etmesi sebebiyle ikaz etmesini onun 
aleyhinde yorumlamak doğru değildir. 

Zira Aişe, aralarında dört halifenin de 
bulunduğu bazı sahabiler i rivayetler in
deki kusurlar sebebiyle eleştirmiştir. 

1000'den fazla hadis rivayet eden yedi 
sahabi arasında yer alan Abdullah b. Ab
bas ' ın sekiz, Abdullah b. Ömer ile Ebü 
Hüreyre'nin on birer rivayetini tenkit et-

m esi (Zerkeşi. s. 77 - ı 15). bu tenkitleri n 
özellikle onu hedef almadığını göster
mektedir. Ayrıca tenkit konusu olan ha
disleri EbO Hüreyre tek başına rivayet 
etmemiş, mesela kediyi hapseden kadın
la ilgili hadisi İbn Ömer (Buhari. "Bed'ü'l-
1).all(' , 16, "Enbiya' ", 54). ölüye ağlama
nın onun azap edilmesine sebep olaca
ğına dair rivayet! Hz. Ömer. İmran b. Hu
sayn ve İbn Ömer de (Buhari. "Cena'iz", 
32 ; Nesai. "Cena'iz", 14, 15) rivayet etmiş
tir. Ebü Hüreyre'nin rivayetini tashih 
ederken Hz. Aişe'nin . "Allah Ebü HOrey
re'ye merhamet etsin!" diye son derece 
müşfik davranması (Zerkeşi, s. ı 07l. onun 
Ebü Hüreyre 'ye karşı menfi bir tutum 
içinde olmadığını göstermektedir. Saha
biler. bildikleri hadisin aksine bir riva
yetle karşılaşıp onun ravisini tenkit et
tiklerinde bile o kimseyi yalancılıkla it
ham etmeyi düşünmemişler, bazı ifade
leriyle o ravinin yanılıp hata edebilece
ğini anlatmak istemişlerdir. 

Abdullah b. Ömer gibi son derece müt
taki ve mutedil sahabiiere karşı bile çok 
hadis rivayet etmesinden dolayı ken
dini savunmak zorunda kalan EbO Hü
reyre, İbn Ömer'in cenaze namazının kı 
lınması ve defniyle ilgili bir rivayetinden 
dolayı , "Va E bO Hüreyre, ResOluilah 'tan 
naklettiğin rivayetlere dikkat et !" di
ye kendisini uyarmasına üzülmüş, onu 
Hz. Aişe' nin yanına götürerek söz ko
nusu rivayet! bu hadis otoritesine onay
latmıştır. Bunun üzerine İbn Ömer Ebü 
Hüreyre'yi, Hz. Peygamber ile en çok 
birlikte bulunan ve hadislerini en iyi ez
berleyen sahabi olarak takdir ve tez
kiye etmiş (Müsned, Il , 2-3; Tirmizi. "Me
nakıb", 46). onun çok hadis rivayet et
mesini cesaretine, kendilerinin daha az 
rivayet etmelerini ise hata etmekten 
korkmalarına bağlamıştır (Hakim. lll , 
5 I 0). Abdullah b. Ömer, ölünün arka
sından ağlamanın doğru olmayacağı

nı söylediğ i zaman kendisine Ebü Hü
reyre'nin ağlamaya cevaz veren bir ha
dis rivayet ettiği haber verilmiş, bunun 
üzerine kanaatinden hemen vazgeçmiş
tir (Müsned, ll , ı I O) . Yine İbn Ömer. av
lanmak ve sürüyü korumak maksadıy
la köpek beslenebileceğine dair hadisi 
okuyunca kendisine, Ebü Hüreyre'nin tar
la beklemek için de köpek beslenebile
ceğini söylediği haber verilmiş, o da tar
laları bulunan Ebü Hüreyre'nin konuyu 
daha iyi bileceğini ifade etmek maksa
dıyla , "EbO Hüreyre'nin tarlası var" de
miştir (Müslim, "Müsa~iit", 46, 58) Fakat 
EbO Hüreyre'yi eleştirenler, Abdullah b. 



Ömer'in bu sözleriyle. Ebü Hüreyre 'yi 
tarlası olduğu için böyle bir hadisi uy
durmakta itharn ettiğini ileri sürmüş

lerdir. Ebü Hüreyre hakkında. "O ben
den daha hayırlıdır. rivayet ettiklerini 
de daha iyi bilir" diyen (İbn Hacer, el-isa

be, VII, 438) ve sözü edilen hadisi daha 
sonra "tarla köpeği " ilavesiyle bizzat ri
vayet eden (Müslim, "Müsal5:at", 56-58, 

6 1) ibn Ömer'in EbO Hüreyre'yi itharn 
ettiğini söylemek şaşırtıcıdır. Nitekim 
daha önce duymadıkları bir hadisi ilk 
defa EbO Hüreyre'den duyan İbn Ömer 
gibi bazı sahabllerin, o sözün ResOlul
lah'a ait olduğunu anladıktan sonra Ebü 
Hüreyre'yi takdir etmeleri ashabın onu 
itharn etmeyi düşünmediğini ortaya koy
maktadır. Ayrıca bir kısmı sahabi, geri 
kalanı tabii olmak üzere 800 kişinin Ebü 
Hüreyre'den rivayette bulunması onun 
yalancılıkla itharn edilemeyeceğinin bir 
başka delilidir. 

Tabiln fakihlerinden İbrahim en-Ne
hal (ö 96 / 714), kendi zamanında bazı 
alimierin fakih olmadığı gerekçesiyle Ebü 
Hüreyre'nin ahkama dair bir kısım riva
yetlerini kabul etmediklerini ileri sür
müş, Nehai'nin rivayetlerine ve görüş
lerine büyük önem veren EbO Hanife gi
bi alimler de EbO Hüreyre aleyhinde her
hangi bir şey söylememekle beraber 
onun sahih kıyasa aykırı rivayetlerini ka
bul etmek istememişlerdir. Bu iddiayı 

önemsemeyen Zehebl EbO Hüreyre'nin 
kuwetli hafızası. önemli şahsiyeti, gü
venilir oluşu ve fıkıh bilgisi sebebiyle 
müslümanların onun rivayetlerini eski
den beri delil olarak kullandıklarını. Arap
ça'yı iyi bilmediği için zaman zaman ha
ta yapan Nehai'nin EbO Hüreyre aley
hindeki bu görüşünü İslam alimlerinin 
ayıpladığını söylemekte ve İbn Abbas'ın 
fetva konusunda EbO Hüreyre'ye verdi
ği değere dikkat çekmektedir (A' Lamü ·n
nübela,, ll, 609; a mlf., Mfzanü 'L-i'tidal, 

ı . 75) Ebü'l-Kasım İbn Asakir, Ebü' I-Fi
da İbn Keslr gibi alimler de İbrahim en
Nehafnin iddasını ve KOfeliler'in bu ko
nudaki tutumunu genel kanaate aykırı 
bulmuşlardır. Tanınmış Hanefi fakihi İbn 
HOrnam'ın EbO Hüreyre'yi fakih olarak 
kabul etmesi de (et-Tahrfr, lll , 52-53) Ne
hafnin görüşünü bütün Hanefller'in pay
Iaşmadığını ortaya koymaktadır. Ayrıca 
bizzat İbrahim en-Nehal'nin A'meş-EbO 
Salih es-Semman tarikiyle EbO HOrey
re'den hadis rivayet etmesi onu güveni
lir bulduğunu ve sadece kıyas-ı eeliye 
aykırı bazı rivayetlerini benimsemediği
ni göstermektedir. 

b} Şiiler'in Tenkidi. Daha sonraki asır
larda EbO Hüreyre'yi hedef alan iddia
ların ilki, bilindiği kadarıyla Mu'tezile 
alimlerinden Nazzam'a (ö 231 / 845) da
yanmaktadır. Ancak çağdaşı İbn Kutey
be'nin "ahlaksız. gece gündüz içki içip 
fuhuş yapan biri" diye nitelendirdiği 

(Te,uflü muf]telifi ' L-f:ıadfş, s. 17), Naz
zam ' ın EbO Hüreyre hakkındaki iddiala
rının ihtiyatla karşılanması gerekir. Şii
ler'le bir kısım şarkiyatçıların ve onların 
paralelindeki bazı çağdaş yazarların EbO 
Hüreyre aleyhindeki görüşlerinin diğer 

dayanakları Şii kelamcısı EbO Ca'fer ei
İskafi (ö 240/ 854). Şii-İmamiyye'den 
Fazı b. Şazan (ö 260/ 874) gibi müellif
lerdir. Bunlar Halife Ömer'in EbO HOrey
re'nin başına kamçıyla vurduğunu ve 
onu, "Senin ResOiullah'tan çok hadis ri
vayet ettiğini görüyorum ve yalancı ol
duğunu sanıyorum. bir daha yapma" 
diye uyardığım, EbO Hüreyre'nin Medi
ne'de iken Dımaşk'ta bulunan Hz. Ali'ye 
lanet ettiğini. onun da bir konuşmasın
da, "Zamanımızda ResOlullah'a karşı en 
fazla yalan söyleyen Eb O Hüreyre ed
Devsl'dir" dediğini (Fazi b. Şazan en-Ni
sabüri, s. 60). EbO Hüreyre'nin Hz. Ali ve 
yakınlarının aleyhinde hadis uydurduğu
nu ileri sürmüşlerdir. Hz. Ali ve ailesinin 
faziletine, ResOl-i Ekrem ile Hasan ve 
Hüseyin arasındaki sevginin büyüklüğü
ne dair hadis rivayet eden (Müslim, "Fe
za,ilü'ş-şah&be", 56-57; Hakim, lll , 167, 

ı 69). Hz. Hasan'ın Resülullah'ın kabrinin 
yanına defnedilmesine razı olmayan Me
dine Valisi Mervan'a ağır sözler söyleyen 
(İbn Kesir, VIII, 108) Ebü Hüreyre'nin Ali 
aleyhtarı olması elbette mümkün değil
dir. Hz. Ali 'nin oğlu Muhammed b. Ha
nefiyye'nin. ayrıca Zeynelabidln, Muham
med el-Bakır. Ca'fer es-Sadık gibi imam
ların. Ebü Eyyüb el- Ensarl başta olmak 
üzere Cemel. Sıffin ve Nehrevan'da Hz. 
Ali'nin saflarında yer alan önemli ku
mandanların ve Şii oldukları iddiasıyla 

bugünkü Şii ansiklopedilerine alınan ilk 
devir muhaddislerinden bazılarının Ebü 
Hüreyre'den hadis rivayet etmeleri (Ab
dülmün'im Salih Ali ei-İzzi, s. 177-208), ilk 
devir Şiiler'inin Ebü Hüreyre'yi sözüne 
güvenilir bir ravi olarak kabul ettiğini 

göstermektedir. Hz. Hasan ve Hüseyin 
ile onların neslinden gelenlerin. Hz. Ali'
nin kardeşleri Akli ve Ca'fer ile Abdullah 
b. Abbas' ın soyunun. Ali taraftarı olarak 
bilinen ve Şiilerce saygıyla anılan Cabir 
b. Abdullah, Ebü Said ei-Hudrf. EbO Zer 
el-Gıfarf. Arnmar b. Yasir. Selman-ı Fa
risf. Huzeyfe b. Yeman. Ebü Müsa el-
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Eş' ari. Ebü Mes'Od ei-Ensarf. Cerir b. Ab
dullah ei-Beceli, Mikdact b. Esved gibi 
sahabflerle onlardan rivayette bulunan 
tabillerin EbO Hüreyre aleyhinde her
hangi bir şey söylememeleri. bu kişile

rin Ebü Hüreyre'de tenkit edilecek bir 
taraf görmediklerini ortaya koymakta
dır. Bütün bunlara rağmen Ayetullah Hu
meynfnin. Ebü Hüreyre'nin Muaviye gi
bi zalimlerin teşkilatma girdiğini , onla
rın yararına hadisler uydurmak suretiy
le İslam'a büyük zarar verdiğini ileri sOr
mesini anlamak güçtür (islam Fıkhında 
Devlet s. 179-1 80) . Abdülhüseyin Şere
feddin el-MOsevfnin EbO Hüreyre'yi ka
ralamak maksadıyla yazdığı Ebu Hürey
re (Beyrut 1406/ 1986) adlı kitabı ise ilim 
adına ayrı bir talihsizliktir. 

c) Şarkiyatçılar ile Taraftarlarının Ten
kitleri. Bazı şarkiyatçılarla onların gö
rüşlerini benimseyen bir kısım çağdaş 
yazarlar "meçhul bir şahsiyet" olarak ni
telendirdikleri Ebü Hüreyre'yi, sadece 
karnını doyurmak için Hz. Peygamber'in 
peşine takılmış bir tufeyli saymışlar, ri
vayet ettiği hadisleri ResOl-i Ekrem'e 
karşı uydurulmuş birer yalan ve iftira di
ye göstermişlerdir. Sprenger, Ebü Hü
reyre 'nin dine hizmet maksadıyla ha
dis uydurduğunu söylemiş (DMi, 1, 4 18). 

Goldziher ise muteber hadis kitapların
da kendisine isnat edilen rivayetlerin ço
ğunun sonraları uydurulup ona izafe edil
diğini ileri sürmüştür (iA, IV, 32) . Bazı 

uydurma hadislerle, hiçbir ilmi değeri ol
mayan Va.şiyyetü'n-nebi li-Ebi Hürey
re (Süleymaniye Ktp., Aşir Efendi, nr. 455. 

vr. 49-69; Reşid Efendi, nr. I 29, vr. 10-37) 

gibi risalelerin ona izafe edilmesi Ebü 
Hüreyre'nin güvenilirliğine hale! getir
mez. Caetani Annali dell 'Islam adlı ese
rinde Buharl'yi, Ebü Hüreyre'nin riva
yetlerine el-Cdmi'u·s-sahif:ı'inde çok 
yer verdiği ve onu eleştirmediği için ten
kit fikrinden yoksun olmakla itharn et
tikten sonra hayatı hakkında yeterli bil
gi bulunmayan Ebü Hüreyre'nin "keli
menin tam anlamıyla " yalancı olduğu

nu. rivayetlerine tabiat üstü unsurlar ve 
hayaif şeyler karıştırdığını, İncil'den cüm
leler alarak bunları Hz. Peygamber'e mal 
ettiğini, kendisine nisbet edilen hadis
leri ya kendisinin veya kendisinden son
ra gelen talebelerinin uydurduğunu, Hz. 
Peygamber'in yaşayışma dair en küçük 
ayrıntıyı unutmamış göründüğü halde 
kendi adını bile bildirmediğini, müslü
man alimierin de ondan geldiği söyle
nen bunca hadisi onun rivayet ettiğine 
insanları inandırmak için dünya malına 
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önem vermeyip ResGl-i Ekrem'den hiç 
ayrılmadığı şeklinde bir yalan icat etme
ye mecbur kaldıklarını söylemektedir (is
lam Tarihi, ı , 120- 134). Caetani 'nin haka
ret dolu bir üslübu benimsemesi, Ebü 
Hüreyre'ye ve rivayetlerine değer verdik
leri için Buhari başta olmak üzere İslam 
alimlerini ağır bir dille suçlaması, şüp
hesiz onun İslam'a karşı olan hissi tu
tumunun Ebü Hüreyre'nin şahsında bir 
ifadesidir. Bu iddialar hadis kültürün
den yoksun bazı kimseler tarafından da 
tekrarlanmıştır. Tabiat üstü unsurlar 
ihtiva eden rivayetlerin sadece Ebü Hü
reyre'den kaynaklandığı vehmini uyan
dırarak onu yalancılıkla suçlamak, tale
belerini de aynı şekilde hadis uydurmak
la itharn etmek, Ebü Hüreyre'nin İncil'
den aldığı bilgileri Hz. Peygamber'e mal 
ettiğini söylemek ilmi değeri bulunma
yan temelsiz iddialardır. Ebü Hüreyre'
nin hadis öğrenmeye pek meraklı oldu
ğu ve bunun için Hz. Peygamber'in ya
nından ayrılmadığı hususunda bizzat ver
diği bilgileri müslüman alimierin yala
nı saymak, böylece İslam alimlerini de 
yalancılıkla suçlamak ise aşırı derece
de peşin hükümlü olmanın bir göster
gesidir. 

Caetani'nin Ebü Hüreyre hakkında ile
ri sürdüğü bu iddialar, hadis ve Peygam
ber aleyhtarı bazı kimseler tarafından 
Batılı ilim adamlarının keşfettiği gerçek
ler olarak kabul edilmiştir. Bunun Tür
kiye'deki örneklerinden biri edebiyat ta
rihçisi İsmail Habip Sevük'tür. İsmail Ha
bip Avrupa Edebiyatı ve Biz (İ stanbul 
1940) adlı kitabında bu konuyu ele al
makta. Caetani 'nin Hüseyin Cahit Yalçın 
tarafından tercüme edilip Arap harfle
riyle yayımlanan adı geçen kitabında 

Şiblf'yi Şebli, Vehb'i Veheb, Hemmam'ı 
Hümmam. Dfneverf'yi Dinnüri, Hafsa'yı 
Hıfısa, Hirre'yi Hürre. Suffe'yi Sıffe oku
yacak kadar dini kültürden yoksun ol
duğu halde tıpkı Caetani gibi Buharf'yi 
gevşeklik, safdillik ve tenkit fikri bulun-

. mamakla, Ebü Hüreyre'yi de yalancılık
la itharn etmekte ve ehl-i Suffe'den hiç 
birinin hadis rivayet etmediğini, onlar
dan sadece Ebü Hüreyre'nin buna cüret 
ettiğini söylemektedir (1 , 230-234) 

Onu tenkit eden çağdaş Arap müel
liflerinin önde geleni Mahmüd Ebü Rey
ye'dir. Ec;Iva' 'ale 's-sünneti'J-Muham
mediyye (tre. Muharrem Tan, Muham· 

medf Sünnetin Aydın/atılması, istanbul 
1988) adlı kitabında hadis ve hadis il
mi etrafındaki tenkitlerini ortaya ko
yarken çok hadis rivayet ettiği için Ebü 
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Hüreyre'yi ele alarak (Edua' 'ale 's- sün· 

neti ' l · Muf:ıammediyye, s. 194 -225) Ca
etani'nin dediği gibi otıu kimliği belirsiz, 
yalan söylemekten ve duymadığı şeyleri 
Hz. Peygamber'e isnat etmekten sakın
mayan, Hz. Ömer ve Aişe gibi tanınmış 
sahabiler tarafından rivayetleri kabul 
edilmeyen ve fıkıh bilmeyen bir sahabi 
olarak tanıtmaktadır. Ebü Hüreyre'nin 
Resülullah ile birlikte sadece bir yıl do
kuz ay kaldığı iddiasını Mahmud Ebü 
Reyye'den başka ileri süren hiç kimse 
yoktur (Şeyl]u ' l - maçlfre, s. 63 ) Ebü Hü
reyre 'nin Hz. Peygamber'in yanında az 
kaldığı iddiası. onun bu kadar kısa za
manda binlerce hadisi rivayet etmesinin 
mümkün olmadığı ve ResGl -i Ekrem'den 
duymadıklarını duymuş gibi gösterdiği 
(tedlis) itharniarına destek için ileri sü
rülmektedir. Hadisle ilgilenen herkesin 
bildiği gibi sahabiler, Resülullah 'ın hu
zurunda bulunmadıkları zaman söylen
miş olan hadisleri Hz. Peygamber'den 
duyan diğer sahabilerden alıp rivayet et
mişler, fakat o devirde kimse birbirin
den şüphe etmediği. dolayısıyla isnad sis
temi henüz başlamadığı için hadisi kim
den duyduklarını belirtmeye gerek gör
memişlerdir. Ebü Hüreyre de Resülul
lah'tan bizzat duymadığı bazı hadisleri 
onları duyanlardan öğrenmiş ve ezber
lemiştir. Böylece Hz. Ebü Bekir. Ömer, 
Fazı b. Abbas. Übey b. Ka'b, Üsame b. 
Zeyd ve Hz. Aişe gibi sahabilerin riva
yetlerine de sahip olmuştur. Sahabile
rin bu şekilde hadis rivayet etmesinin 
yalancılık olmadığını, dolayısıyla bunun 
tedlisle bir ilgisi bulunmadığını . görüş

lerine Mahmud Ebü Reyye'nin çokça baş
vurduğu İbn Kuteybe de söylemektedir 
(Te'urlü mul]telefi'l · hadfş, s. 40). Ebü Hü
reyre'nin Abdullah b. Amr'ı , Resülullah'
tan duyduklarını yazması sebebiyle ken
disinden fazla hadis bilen sahabi olarak 
tanıtmasını doğru bulmayan Ebü Rey
ye, Abdullah ' ın hadis kitaplarındaki ri
vayetlerinin azlığını iddiasına gerekçe 
olarak ileri sürmekte ve onun bütün ri
vayetlerinin kitaplara geçmemesinin se
beplerini bilmez görünmektedir (bk. AB
DULlAH b. AMR b. AS). 

Ebü Hüreyre'nin Asr-ı saadet'ten son
raki kötü idarecileri e . ilgili olarak duy
duğu bazı rivayetleri kastederek, "Resü
lullah'tan iki kap dolusu ilim öğrendim ; 

bunlardan birini açıkladım , eğer diğe

rini de açıklasaydım boynum kesilirdi" 
(Buhari, "'ilim", 42) demesi de aleyhin
de değerlendirilmek istenmiştir. Halbu
ki onun 60 (679) yılı başlarında meyda-

na gelecek fitnelerden. ehliyetsiz kişile
rin idareyi ele geçirmesinden Allah'a sı

ğındığını söylerken bu ifadeyle Yezid b. 
Muaviye'nin devrini kastettiği ve karı

şıklığa meydan verecek grupların adla
rını dahi bildiği anlaşılmaktadır (Buhari, 
"Fiten", 3; İbn Hacer, Fethu ' l-barf, 1, 261 ; 
XIII , 11-13) Bütün bunlar. Ebü Hürey
re'nin fitnelerle ilgili bazı rivayetleri Hz. 
Peygamber'den tek başına duyduğunu 
göstermektedir. Ebü Hüreyre'nin ResGl-i 
Ekrem'den duyduğu he·r hadisi rivayet 
etmediğine dair sözünü Hasan - ı Basri 
yorumlarken, "Eğer Kabe'nin yıkılacağı
nı veya yakılacağını söyleseydi kimse 
ona inanmazdı" diyerek bu kabil hadis
lerin mahiyeti hakkında fikir vermekte 
ve Ebü Hüreyre'nin onları rivayet etme
mekte ne kadar haklı olduğunu ortaya 
koymaktadır (İbn Sa'd, IV, 33 1) 

Mahmud Ebü Reyye, Ebü Hüreyre aley
hinde yazdığı kitabına Şeyi] u '1- mac;Iire 
Ebu Hüreyre adını vermiştir. Ekşimiş 
sütle yapılan çorbaya "madire· dendiği, 
bu çorbayı çok sevdiği için Ebü Hürey
re'nin "Şeyhü'l-madire" diye anıldığı id
diası Ebu Mansur es-Sealibf'ye (ö. 429/ 
1038) dayandırılmaktadır (Şimarü'l·f!:u· 

Iab, s. 111-1 ı 2). Sealibf'nin bu rivayetin
de Ebü Hüreyre'nin madireyi çok sevdi
ğ i , yemeği Muaviye'nin sofrasında yiyip 
namazı Hz. Ali'nin arkasında kıldığı , bu
nun sebebini soranlara Muaviye'nin ma
diresinin daha yağlı , Ali'nin arkasında 
namaz kılmanın ise daha faziletli oldu
ğunu söylediği sened kaygısı güdülme
den nakledilmektedir. Ebü Hüreyre'nin, 
Muaviye'nin sofrasında bulunduktan son
ra Hz. Ali'nin arkasında namaz kılabil 

mesi için Ali ile Muaviye'nin aynı yerde 
olmaları gerekir. Onların sadece Sıffin ' 

de birbirine yakın bir mekanda bulun
duğu , Ebü Hüreyre'nin ise Sıffin'e katıl
madığı bilindiğine göre Ebü Reyye'nin, 
kitabının senaryosunu üzerine kurduğu 
olayın gerçekle bir ilgisi olmadığı orta
dadır. Taha Hüseyin de bu i ddiayı çirkin 
bulmaktadır (bk. Zekeriyya Ali Yusuf. s. 
114- 116). 

Onun çok hadis öğrenmesinin sebebi
ni açıklarken sadece karnını doyurmak
la iktifa edip Resülullah'ın yanından ay
rılmadığını söylemesini Ebü Reyye çir
kin bir şekilde saptırmış, bu sözü, Ebü 
Hüreyre'nin diğer sahabiler gibi sevgi ve 
hidayet için değil sadece karnını doyur
mak için Hz. Peygamber'in yanında bu
lunmasının açık itirafı olarak değerlen
dirmiştir (Eçlua' 'ale 's-sünneti'l-Muf:ıam· 

mediyye, s. 197) . Ebü Hüreyre'nin mide-



sine düşkün bir kişi olduğunu anlatmak 
için rivayet bakımından sağlam olmayan 
bazı kitaplardan alıntılar yapan Ebü Rey
ye, Ebü Nuaym 'in Hilyetü'l-evliya'da 
(1. 382) midenin insana verdiği zarariara 
dair Ebü Hüreyre'den naklettiği , "Yazık

lar olsun şu karnı ma; doyurduğurnda be
ni sıkıştırır, aç bıraktığımda bana öfke
lenir'' sözünü onun oburluğuna delil ola
rak zikretmesi de anlaşılır gibi değildir. 

Ebü Reyye ayrıca, Ebü Hüreyre'nin he
tali haram, hararnı helal göstermernek 
şartıyla çok hadis rivayet etmekte beis 
görmediğini ve bu kanaatini Hz. Peygam
ber'den rivayet ettiği bir hadise dayan
dırdığını söylemektedir. Hatta daha da 
ileri giderek uydurma olduğu açıkça bel
li olan, "Ben söylemesem bile Allah rı

zası için rivayet edilen bir hadisi ben 
söylemiş sayılırım" sözünü Hz. Peygam
ber'den rivayet ettiğini ileri sürüp Ebü 
Hüreyre'yi suçlamaktadır (Edva' 'ale's
sünneti ' l-Muhammediyye, s. 202). Birta
kım asılsız sözleri Ebü Hüreyre 'ye nis
bet etmek ona yapılan en büyük haksız
lıklardan biridir. 

Hakkında Yazılan Eserler. Ebü Hürey
re'ye dair kaleme alınan müstakil eser
ler, aleyhinde ve lehinde yazılanlar olmak 
üzere iki gruba ayrılabilir. Şii müellif Ab
dülhüseyin b. Yüsuf Şerefeddin ei-Mü
sevf'nin Ebu Hüreyre (Beyrut 13971 1977. 
4 . bs.) adlı kitabı ile Mahmüd Ebü Rey
ye'nin Şeyl]u'l-ma<;lfre Ebu Hüreyre 
(Kahire 1383 / 1963) ve özellikle Edva' 
'ale 's-sünneti 'l-Muhammediyye (Ka
hire ı 3771 ı 957. s. ı 94-224) adlı kitabın
da Ebü Hüreyre'ye yöneltilen tenkitlere 
muhtelif çalışmalarla cevap verilmiştir. 

Bunlar arasında Muhammed Muham
med es-Semahf'nin Ebu Hüreyre fi'l
mizan 'ı (Kah i re ı 378/ ı 958). Muhammed 
Accac ei-Hatib'in Ebu Hüreyre: raviye
tü'l-İslfım'ı (Kahire 1381 / 1962), Abdül
mün'im Salih Ali el-izzf'nin Ak_bfıs min 
menak_ıbi Ebi Hüreyre (Bağdat I 969) ile 
Dita' 'an Ebi Hüreyre'si (Beyrut 1393/ 
1973) ve Abdurrahman Abdullah ez-Ze
ref'nin EbU Hüreyre ve ak_lamü'l-]J.a
kıdin (Küveyt I 4051 1984) adlı eseri sa
yılabilir. Muhammed Ziyaürrahman ei 
A'zami de Ebu Hüreyre ii dav'i mer
viyyatihi: dirase mukarene ii mi, e 
]J.adiş min merviyyatihi (Kahire- Beyrut 
1399 / 1979) adlı eserinde Ebü Hüreyre'
nin rivayetlerinden çeşitli konulara da
ir 100 hadisin sahabi olan diğer ravile
rini, rivayetlerin farklarını ve hadislerin 
kaynaklarını göstermiştir. Mahmüd ei
Müs'adi lfaddeşe EbU Hüreyre k_ale 

adıyla bir kitap yazmış, bunun üzerine 
Ahmed et-Tavfli Mahmud el-Müs'adi 
ve kitdbühı1 Haddeşe Ebu Hüreyre k_a
l e (Tunus 1985) ve Muhsin b. Neffse el
lfadiş ii Haddeşe EbU Hüreyre k_ale 
(Tunus ı 988) adlı eserlerini telif etmiş
lerdir. Davüd Selman ei-Ubeydf'nin de 
Ebu Hüreyre racülün la yensa (Bağdad, 
ts.) adlı bir çalışması vardır. Alman asıllı 
müslüman Helga (Amine) Hemgesberg, 
Frankfurt Üniversitesi'nde Abu Hurai
ra, der Gefahrte des Propheten. Bin 
Beitrag zur geschichte des frühen ls
lam (ı 965), Ali Toksarı Uludağ Üniversi
tesi'nde Hz. Ebu Hüreyre (r.a.) ve Ha
dis ilmindeki Yeri [ı 982) adlı doktora 
çalışmalarını tamamlamışlardır. Muham
med Seyyid Mahmüd ise Kahire Üniver
sitesi'nde Merviyyatü Ebi Hüreyre ii 
Kütübi's-sitte ve mevk_ıfü 'l- fük_aha, i 
minhd diraseten ve tevşikıyyeten adıyla 
bir yüksek lisans tezi hazırlamıştır (ı 990) . 
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SÜNNET V AH1Y İLİŞKİSİ* 
Saffet SANCAKLI** 

Özet: 

Günümüzde sünnet vahiy ilişkisi, hadis alanında tartışılan konulardan birisidir. Dini insan

lara aniatmakla görevli Peygamberimizin Sünneti'nin vahiy ile olan ilişkisinin üzerinde çokça 

durulmasının ve araştırmalara konu yapılmasının nedeni; kanaatimizce Sünnet'in dindeki yeri, 

önemi, delil oluşu ve bağlayıcılık özelliğinden kaynaklanmaktadır. 

Sünnet-Vahiy ilişkisi İslam alimleri tarafından çeşitli yönleriyle ele alınmış ve konu hakkın

da farklı fikirler ortaya konulmuştur. 

Bu makalede; "Sünnet kaynak olma itibariyle vahiy midir, vahiy olmayan kısımları var mı

dır, bunlara sınır konulabilir mi?'' gibi konular delilleriyle detaylandırılarak ele alınmaktadır. 

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Sünnet, Hadis, Vahiy. 

The Relation Between Revelation and Sunnah 

Abstract: 

At the present day sunnah revelation relation is a discussing subject in hadith field. The re

ason for emphasizing mostly and being a subject for researches of our Prophets Sunnah's relati

on with revelation, who is assigned for defining religion to people, is in our opinion emanate 

from the place of Sunnah in religion, importance, to be a evidence and having a binding force 

characteristic. 

Revelation-Sunnah relation is handled by Islam authorities in different aspects and different 

opinions is put forward about the subject. 

In this article; "Is Sunnah is a revelation as being a source, are there any parts which are not 

revelation, can a limit put?" and such subjects discussed with proofs in details. 

Key Words: Prophet Muhammad, Sunnah, Hadith, Revelation. 

* Bu makale daha önce Diyanet llıni Dergi 'nin 34. cilt, 3. sayısında yayınlanını~tır. 

** Doç. Dr., lnönü Üniversitesi llahiyat Fakültesi 
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Giriş: 

Günümüzde hadis sahasında en çok tartışılan konulardan birisi kuşkusuz Sünnet

Vahiy ilişkisidir. Tebliğ ve tebyinle görevli bulunani ve Allah'ın kontrolü altında va

zife yapan Hz. Peygamber'in Sünnet'inin vahiy ile olan ilişkisinin çok önceleri araştı

rılmaya başlanmasının sebebi, kanaatimizce Sünnet'in dinimizdeki önemi, delil oluşu 

ve bağlayıcılık özelliğine sahip olmasından kaynaklanmaktadır. Asr-ı saadette sahabe 

tarafından konu değişik şekillerde gündeme getirilerek Hz. Peygamber'in Sünnet'inin 

vahiy ile olan ilişkisi sorulmuş 2 ve konu üzerinde tarihi süreç içerisinde İslam alimle

ri değişik görüşler serdetmişlerdir. Dolayısıyla İslam'ın ikinci kaynağı konumunda olan 

Sünnet'in vahiyle olan ilişkisi önemine binaen güncelliğini günümüzde de korumaya 

devam etmekte ve bugün de konu üzerinde değişik yorumlar yapılmaktadır. 

1- V ahiy Kavramı 

Kur'an-ı Kerim' e göre Allah ile insan arasında cereyan eden haberleşme ve iletişim 

başlıca iki yönlü olmaktadır: Allah'tan insana doğru (vahiy) ve insandan Allah'a doğru 

(dua ve niyaz) gerçekleşmektedir. Allah ile peygamberler arasında cereyan eden vahiy 

dediğimiz olay gayb! özellikler taşıyan olağanüstü, insan aklının kavrayamayacağı, 

muhteva olarak esrarengiz bir şeydir. Dolayısıyla sıradan bir insanın vahiy alamayaca

ğına göre, peygamber dediğimiz aracılara ihtiyaç duyulmaktadır. 

Vahiy kelimesi "v.h.y." fiilinin mastan olup, lügatte işaret etmek, gizli konuşmak, 

ilham etmek, seslenmek, fısıldamak gibi çeşitli manalara gelmektedir.3 Vahiy kelimesi 

Kur'an-ı Kerim'de lügat manalarında çokça kullanılmıştır.4 Vahyin ıstılah manası ise, 

Allahu Teala'nın, tebliğini istediği hükümleri ve diğer haberleri peygamberine bildir

mesi demektir.5 Allah peygamberlerine her istediğini ancak vahiy yoluyla bildirmiş, on

lar da insanlara rehber olmuşlardır.6 Vahiy, Yüce Yaratıcı'nın bütün varlıklara, yaratıl

mış düzenine uygun hareket tarzını bildirme yolu ve insanlarla konuşma şeklidir. 7 

Tarih boyunca vahyin hakikatı, mahiyeti, çeşitleri ve geliş şekilleri konusunda alim-

Bk. Nahl 16/44, 64. 
2 B k. İbn Hi şam, es-Siretü 'n-Nebeviyye, Il, 3. Baskı, Beyrut 1981, 272. 
3 Bk. Cevheri, Sıhıih, IV, 2519-2520; İbn Manzur Lisfinül-Arab, XX, 257. 
4 Ömekler için bk. Meryem, 19/1 1; Fussilet, 4111 2; En'am, 6/1 12, 121; N ahi, ı 6/68-69. 
5 Bk. Ebu Zehv, el-Hadis ve'l-Muhaddisun, Daru'l Kitabi'I-Arabi, Beyrut ı404/1984ı2; Ayrıca bk. El

malılı Harndi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, İst. Tarihsiz, III, 1525 vd; Koçyiğit, Talat, 
Hadis lstılahları, 447. 

6 Peygamberlerin insanlara doğru yolu bildirdikıerine dair pek çok ayet vardır. Mesela, bk. Enbiya 2ı/73. 
7 Demirci, Muhsin, Vahiy Gerçeği, M.Ü.LF. Vakfı Yay. !st. ı ı 96, 237. 
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ler farklı görüş ve düşünceler ileri sürmüşlerdir. 8 İslam alimleri Hz. Peygamber' e gelen 
vahyi genel olarak vahy-i metlüv (okunan vahiy) ve vahy-i gayr-i metlüv (okunmayan 
vahiy) olmak üzere iki kategoride incelemektedirler.9 Vahy-i metlüv lafız ve mana ola
rak inzal edilen, mu'ciz ve tahriften emin olan Kur'an-ı Kerim'dir. Yalıy-i gayr-i met
lüvse, Hz. Peygamber'in Sünneti'dir. Bu vahiy çeşidi lafız olarak değildemana olarak 
Hz. Peygamber'in kalbine ilka edilmiştir. "Kur'an vahyinin peygambere inzali, sadece 
bir intikalden ibaret değildir. Yani Kur' an vahyi Resıllüllah Muhammed (s.a.s.)' e terkip 
ve lafızdan uzak bir şekilde bildirilmemiştir. O'nun inzalinde hem lafız, hem ses ve hem 
de her ikisinin birleşmesinden doğan bir kıraat söz konusudur."l0 Kur'an'ın lafız ve ma
na olarak vahiy mahsulü oluşu konusunda alimler arasında ittifak vardır. Kur'an-ı Ke
rim'de uyku halinde iken nazil olmuş bir ayet yoktur; hepsi uyanık halde iken gelmiş
tir. ll "Şüphesiz Kur'an a.Iemlerin Rabbi'nin indirmesidir. Ey Muhammed! Uyaranlardan 
olman için apaçık Arap diliyle onu, Cebrail senin kalbine indirmiştir."l2 mealindeki 
ayetten anlaşılacağı gibi Kur'an-ı Kerim yalnız Cebrail vasıtasıyla indirilmiştir. 

2- Sünnetin Vahiy Kaynaklı Olduğunu Gösteren Deliller 

Sünnet'in vahiyle olan ilişkisi konusunda ayet ve hadislerden bir kısmı, Hz. Pey

gamber'in her davranışının ve sözünün vahiyden kaynaklandığı intibaını vermektedir. 

Ayrıca konuyla ilgili bazı ayet ve hadisler ise, onun beşeri yönünü ortaya koymaktadır. 

Vereceğimiz bu delillerden ayrı ayrı değerlendirmeye çalışacağız. 

a) Allah Teala Kur'an-ı Kerim'de şöyle buyurur: ~"0, kendiliğinden bir şey söyle
mez; söylediği ancak kendisine gönderilen vahiydir."l3 Bu ayeti yorumlayan alimierin 

bir kısmı Sünnet'i de bu ayetin kapsamına dahil etmekte ve Sünnet'in vahiy kaynaklı 
oluşunda bu ayeti delil olarak kullanmaktadır.l4 Bazıları da Sünnet'in bu ayetin kapsa-

8 Vahiy hakkında daha geniş bilgi için bk. Suyfiti, Itkan, 43-44; Ebu Zehv, el-Hadfs ve'l Muhaddisun, 12-
13; el-Kattan, el-Mebfihis fi Ulumil-Kur'an, 5. Baskı, Mısır 1981, 30-31; Demirci, Muhsin, Vahiy Ger
çeği, 23-49. 

9 Krş, Hattabi, Me!ilimü 's-Sünen, IV, el- Mektebetü'l-llmiye, 2. Baskı, Beyrut 1401/1981, 298; lbn 
Hazm, lhk!im, 1, Mektebetü'l- Atıf, Kahire 1398/1978, 108; Begavi, Şerhü-s-Sünne, I, Daru'l-Kutübi'!
llmiyye, Beyrut 141211992, 178-179; Serahsi, Usul, Il, Kahraman Yay. İst. 1984, 97; Amidi, lhk!im, III, 
Kahire 1976, 136; Abdülgan! Abdülhalik, Hucciyetü's-Sünne, Şule Yay. İst. 1996,308. 

10 Demirci, Muhsin, Vahiy Gerçeği, 40. 
l 1 Suyfit!, el-ftkan fi UWmi'l-Kur'an, Tecr. Sakıp Yıldız, H. Avni Çelik, Hikmet Neşr, !st. 1987, !, 106; 

Ebfi Zehv, el-Hadfs ve'J-muhaddisun, 14. 
12 Şu ara, 26/192-195. 
13 en-Necm, 53/3-4. 
14 Bk. lbn Hazım,/hk!im, 1, 108; Serahsi, Usul, II, 97. 
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mına girmediği, bu ayette kastedilenin sadece Kur' an olduğu görüşündedir.l5 

b) Allahu Teala'nın Hz. Peygamber'e itaatı, kendisine itaat olarak kabul etmesi,l6 

Hz. Peygamber'e kesin olarak itaatı emretmesi,l7 onun getirdiklerine ittibil etme ve 
nehyettiği şeylerden kaçınma emrini vermesilS Sünnet'in Allah'tan gelmişl9 gayr-i 

metlüv bir vahiy mahiyetinde olduğunu göstermektedir. 

c) Kur'an-ı Kerim'de 19 yerde "hikmet" kelimesi geçmektedir.20 Bu terimin men

şei, lügat manası ve Kur'an'da geçen şekilleri üzerinde alimler, her ne kadar ihtilaf et
mişlerse de, bir çok alim hikmet kelimesini Sünnet olarak yorumlamıştır. "Allah sana 
kitabı ve hiknıeti indirdi ve evvelce bilmediklerini sana öğretti. Allah'ın senin üzerin
deki lütfu ve inayeti büyüktür."2 1 Bu ayette geçen kitaptan maksad Kur'an-ı Kerim, 

hikmetten maksat da Sünnet'tir. Bu görüşü savunan alimler arasında Hasan Basri 
(ö.l18/736), Yahya b. Ebi Kes!r (ö. 129/746),22 Şafii (ö. 204/819),23 Begav! (ö. 

5 I 6/1122),24 Kurtfibi (ö. 671/1272) ve Kastall ani'yi (ö. 923/1517)26 zikredebiliriz. Hik

metin Sünnet olarak yorumlanması onun vahiyle olan münasebetini göstermektedir. 

d) Abdullah b. Amr, konu ile alakah şu olayı anlatır: Allah Rasfilünden duyduğum 

her şeyi unutmayayım diye yazardım. Kureyş' in ileri gelenleri: "Sen her duyduğunu ya
zıyor musun? Halbuki Allah Rasfilü hoşnutluk halinde de, hiddetli iken de konuşan bir 
beşerdir." diyerek beni bundan menettiler. Ben de yazmaktan vaçgeçtim ve durumu Al

lah RasGlüne ilettim. Kendileri: "Yaz, hayatım elinde olana yemin ederim ki (parmağı 
ile ağzını göstererek) buradan hakikatten başka söz kesinlikle çıkmaz." buyurdular.27 

15 Geniş bilgi için bk. Kırbaşoğlu; M. Hayri, lsliinı Düşüncesinde Sünnet, 2. Baskı, Ankara Okulu Yay. 
Ankara, 1996, 239-243; Duman, Zeki, Vahiy Gerçeği, Fecr Yay, Ankara 1997, 120-126. 

ı 6 B k. en-Nisa, 4/80. 
17 Bk. Al-i lmran, 3,132; Nisa, 4/59; Maide, 5/92; EnfiU, 8/20, 46; en-Nur, 25/54; Muhammed, 47/33; Te-

ğabun, 64/12. 
18 Bk. Haşr, 59/7. 
19 Bk. Şafıl, Risiile, 1969 Kahire baskısından ofset, Kültür Yay. İst. 1985, 22. 
20 Bu ayetler için bk. Bakara, 2/129, 151, 231, 15 ı, 269; Al-i İmran, 3/48, 81, 164: en-N isa, 4/54, 113: Ma

ide, 5/110; Nahl, 19/125: el-isra, 17/39; Lokman, 31/12; el-Ahzab 33-34; Sad, 38/20, ez-Zuhruf, 43/63; 
el-Kamer, 54/5; Cum'a 62/2. 

2 ı Ni sa, 4/113. 
22 Bk. İbn Abdilberr, Cfinıiu Beyiini'l-!Jm ve Fadlih, 1, 2. Baskı, Medine 1968, 20-21. 
23 Şafii, Risiile, 45. 
24 Begavi, Şerhü 's-Sünne, 1, 178/179. 
25 Kurtubi, Cfinıiu'J Ahkiimi'J Kur'an, lll, 3. Baskı, Kahire 1966, 157. 
26 Kastalliini, Meviihibü'l-Ledünniye Tercümesi, ll, Hisar Yay. İst, 1984,114. 

· 27 Ebu Davud, "İlim", Çağrı Yay. İst. 1981, B 3. 
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e) Evziii (ö. 157/773), hocaları arasında yer alan Hassan b. Atiyye'den şu haberi ri

vayet etmiştir: "Hz. Peygamber'e vahiy inerdi. Cebriiii aynı zamanda ona inen vahyi 

tefsir eden sünneti de getirirdi."28 

f) Bir hadiste Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: "Şunu kat'i olarak biJiniz ki, bana 

Kur'an-ı Kerim ve onun bir misli daha verilmiştir. Yakında bazı kimseler çıkacak kar

nı tok bir halde, rahat koltuğunda oturarak: Şu Kur' an' a sarılın ız, ondan hel al olarak ne 

görürseniz onu helfil kabul ediniz, neyi de haram görürsenizonu haram biJiniz diyecek

lerdir. •'29 "Bana Kitap ve O 'nun bir misli daha verildi." sözünün zahirinden "mis!" ola

rak verilen ayrı ve müstakil bir şey olduğu anlaşılmaktadır. Nitekim İbn Kuteybe (ö. 

27611373),30 İbn Teymiyye (ö. 728/1328)31 ve İbn Kesir (ö. 774/1373)32 hadiste geçen 

"misl" kelimesinin Sünnet olduğunu ifade etmişlerdir. Hattabi (ö. 388/998) de "Bana 

Kur'an ve onun bir misli daha verilmiştir. "hadisini şerhederken iki türlü te'vllin müm

kün olduğunu söylemiştir: Hz. Peygamber (s.a.s.) metlüv olan zahiri vahye mazhar ol

duğu gibi ona gayr-i metlüv olan batını bir vahiy de ihsan edilmiştir. İkinci te'vll ise 

şöyledir: Metlüv vahiy olarak gönderilen Kur'an yanında Hz. Peygamber'e Kur'an'da 

olanları açıklama yetkisi de verilmiştir.33 Bu ifadelerden anlaşılıyor ki, İbn Kuteybe, 

Hattab i, İbn Teymiyye ve İbn Keslr, Sünnet' in vahiy ile olan ilişkisini kesin olarak be

yan etmektedirler. Şafii (ö. 204/819) "Peygamberimizin verdiği her hüküm Kur'an'dan 

anladıklarıdır" diyerek,34 bu konudaki görüşünü açıklamaktadır. Cüveynl (ö. 478/1085) 

ise, Allah'ın münzel kelamını ikiye ayırmıştır. Birincisi: Allah, Cebrail'i Rası1lüne gön

dererek "Allah şöyle yapmanı emrediyor" der. Cebrail de Allah'ın dediğini kavrar, bu

nun üzerine Peygamber' e gelir, Rabbi'nin söylediklerini ona iletir. İkincisi: Allahu Te

ala Cebrail'e bu kitabı Peygamber' e oku diye emreder. Cebrail de her hangi bir değişik

lik yapmadan Allah kelamını olduğu gibi indirir. 35 Suyut1 (ö. 91111505) de, ümmete ko-

28, lbn Abdilberr, Cfimiu Beyfiııi'J-!Jm ve Fadlih, II, 234. Benzeri bir ifade için bk. Darimi: Süııeııü'd-Da
rimi, "Mukaddime," Pakistan, 1404/1984, B. 49. 

29 Ebu Davud, "Sünne," B. 6; Ahmed b, Hanbel, Müsııed, IV, Çağrı Yay. Ist ı 982, ı 31; Hadisin değişik 
lafızlarla rivayeti için bk. EbQ Davud, "!mare" B. 33; Tirmizi, Sünenü't-Tinııizi "1!im," Kahire, 
1357/1938, B: !O; İbn Mace, Sünen "Mukaddime" Daru'l-fıkr, Trs, B. 2; Darimi, "Mukaddime," B. 49. 

30 Ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi'J-Hadis, Lübnan, 13931!972, 166. 
31 İbn Teymiyye, Tefsir Üzerine, Pınar Yay, İst, 1985, 120 v.d. 
32 İbn Kesir, Tefsiru Kur'aııi'J-Azinı,!, Lübnan, !969. 3. 
33 Hattabi, Mefilimü 's-Sünen, IV, 298. 
34 Şafii, Risfile, 22. 
35 Suyuti, !tk !in, I, !04-1 05. 
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laylık olması için vahyin iki kısımdanazil olduğunu ve Cebriiii'in Kur'an'ı indirdiği gi
bi sünnet' i de in dirdiğini ifade etmektedir. 36 

Cibrll hadisinde hatırlanacağı üzere, vahiy meleğinin insan suretinde gelerek İs
li'im'ın şartları, imanın şartları, ihsanın mahiyeti ve kıyamet alametleri hakkında bilgi 

verdiği kaydedilmektedir.37 Bu durum da açık olarak Hz. Peygamber'in Kur'an dışın

da vahiy aldığını göstermektedir. Başka bir örnek verecek olursak Hz. Peygamber, ha

nımlarından birine saklı kalması için bir sır vermiş, ancak hanımı bu sırrı saklayamamış 
ve Hz. Peygamber'in başka bir hanımına söylemiştir. Hz. Peygamber'e bu durum AI, 

lah tarafından bildirildi. Hz. Peygamber'e eşi; "Bunu sen nereden duydun? Ben bunu 

gizli olarak söylemiştim "dedi. Bunun üzerine şu ayet-i kerime nazil olmuştur: "Pey

gamber, eşlerinden birine bir sır vermişti. Hanımı o sım diğerlerine söyleyince Allah, 

bu durumu peygamberine bildirmiş, O da bir kısmını açıklamış, bir kısmını açıklama
mıştı. Peygamber, durumu eşine haber verince eşi; "Bunu sana kim haber verdi?" diye 

sonnuştu. Peygamber cevaben; "bunu bana herşeyi bilen ve herşeyden- haberdar olan 
Allah bildirdi deınişti."38 Bu olay da gösteriyor ki, Hz. Peygamber' e Kur'an dışında da 

vahiy gelmiştir. 39 

Aynı şekilde bazı hadislerde Hz. Peygamber'in "Bana Rabbim emretti. ", "Cibril gel
di.", "Bana vahyolundu." gibi ifadelerle vahiyden söz etmesi ona, Kur'an dışında da 

vahyin geldiğini gösteren delillerdir.40 Örneğin, komşuya iyi davranılması konusunda 

Cebrail Hz. Peygamber' e o kadar çok tavsiye vetelkinde bulunmuştu ki, Hz. Peygam
ber komşunun komşuya nerdeyse varis kılınacağını zannetmişti.41 Başka bir hadiste Hz. 

Peygamber: "Allah sizinalçakgönüllü olmanızı bana vahyetti. "buyurmuştur.42 Cebra

il, Hz. Peygamber' e Kur'an vahyi dışında da gelerek ibadetlerin nasıl yapılacağı konu-

36 Suyiltl Itkfin, I, 105. 
37 Buhar!, Ebu Abdiilah Muhammed b. İsmail, Sahih-i Buhari, Çağrı Yay, 2. Baskı İst. 1992, lman, B. 37; 

Müslim, Ebu'! Hüseyn Müslim b. Haccac, el-Camiu's-Sahih, İman, Lübnan, 1375/1956, H. No: 1; Ebu 
Davud, Sünnet, B. 18; Tirmizi, İman, B. 4; 

38 et-Tahr!m, 66/3; bu olayın yorumu için bk. Elmalılı Harndi Yazır, Hak Dini Kur'an Dili, VII, 5110-5116. 
39 Kur'an dışında vahyin geldiğine işaret eden Kur'an ayetlerinin yorumu için b k. Duman, Zeki, Vahiy 

Gerçeği, 132-143. 
40 Örnekler için bk. Müslim, "Cennet", H. No: 63, 64, "Cenaiz", H. No: 1; Tirmizi, "İman", B. 18; "Ci

had", B. 32. 
41 Bk. Buhar!, "Edeb", B. 28; Müslim, "Birr," H. No: 140; İbn Mace, "Edeb," B. I; Ahmed b. Hanbel, Müs

ned, II, 85. 160, V, 22, VI, 52. 
42 Müs1im, "Cennet," H. No: 64; Ebu Davud, "Edeb," B. 40. 
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sunda ona bilgiler vermiştir. Abctestin alınması, namazın kılınması,43 namaz vakitleri,44 

Hacc'da nasıl telbiyede bulunacağı45 gibi konuları Hz. Peygamber'e öğretmiştir. Hz. 

Peygamber Kur' an dışında farz, haram ve Sünnet olan bazı hükümler de getirmiştir. Ör

neğin, ehll eşeğin, azı dişli yırtıcı hayvanların ve pençeli kuşların etlerinin yenmesinin 

haram kılınması,46 neseb ile haram olan süt emme ile de haram olması,47 nineye miras

tan hisse verilmesi,48 bir kadının teyze veya halası ile aynı erkeğin nikahında birleşti

rilmesinin haram oluşu,49 fıtır sadakasının vacib kılınmasıSO vb. hep Sünnet ile sabit ol

muş hükümlerdir. Şayet Sünnet'in vahiy mahsı1lü olmadığını düşünecek olursak, o za

man bütün bunları, Hz. Peygamber' in, vahyin dışında kendi arzusuyla koyduğunu söy

lememiz gerekecektir ki, bu da Peygamberimiz için muhal olan bir şeydir. 

Yukarıda serdettiğimiz deliller ve görüşler, Hz. Peygamber'in Kur'an dışında da va

hiy aldığını ve Sünnet'in vahiy mahsulü olduğunu göstermektedir. Sünnet'in tamamı

nın vahiy mahsiilü olduğunu savunan alimler de vardır. Bunlar arasında İbn Hıbbiin (ö. 

354/965)51 ve İbn Hazm'ı (ö. 456/1963) zikredebiliriz. Sünnet'in vahiy kaynaklı oluşu

nu çok hararetli bir şekilde savunan İbn Hazm, Sünnet'in tamamının vahiy olduğu görü

şünü savunarak, Sünnet'i vahiy olması açısından Kur'an ile aynı sayar.52 Ona göre va

hiy, Kur'an ve Sünnet'ten ibaret olup, Kur'an ve sahih hadisler, Allah'tan olma bakımın

dan aynıdırlar, itaat edilmesi açısından da her ikisinin hükmü aynıdır. İbn Hazm'ın bu 

görüşünü kabul etmek mümkün değildir.53 Çünkü Hz. Peygamber'in, risillet görevi söz 

konusu olduğu gibi beşer1 yönü, bilgi birikimi, kişisel tecrübesi de söz konusudur. Hz. 

43 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 161. 
44 Müslim, "Mesacid," H. No: 166-167; Ebu Davud, Salat, B. 2; Tirmizi, Salat, B. ı. 

45 Ebu Davud, "Menasik," B. 26; Tirmizi, Hacc, B. 15; İbn Mace, Menasik, B. 16. 
46 Bk. Buhar!, "Meğazi," B. 38, "Zebaih," B. 27-28; Müslim, "Sayd," H. No: 12-16; Ebu Davud, "Et'ime," 

B. 32-34; Tirmizi "Et'ime," B. 3. 
47 Bk. Buhar!, "Şehadet," B. 7; Müslim, Rada, H. No: ı. 

48 Bk. Ebu Davud, Feraiz, B. 5; İbn Mace, Feraiz, B. 4. 
49 Bk. Buhar!, Nikah, B. 27; Müslim, Nikah, H. No: 33-34, 36, 40; Ebu Davud, Nikah, B.l3; Tirmizi, Ni

kah, B. 31; Nesai, Nikah, B. 37-39; İbn Mace, Nikah, B. 31; Darimi, Nikah, B. 8; Malik, e!-Muvatta, 

Nikah, tız, H. No: 20. 
50 Bk. Buhar!, Zekat, B. 70-71; Müslim, Zekat, H. No: 12-13 16; Ebu Davud, Zekat, B. 18-20, Nesa!, Ze

kat, B. 30, 32-33; İbn Mace, Zekiit, B. 21; Malik, Zekat, H. No: 52; Ahmed b. Hanbel, Müsned, Il, 102, 
137; Darimi, Zekat, B. 27. 

51 İbn Hıbban, e!-lhsfin fi Takribi Sahfh-i fbn Hıbbfin, 1, Beyrut 1988, 189. 
52 İbn Hazm, Ihkfiın, 1, 108-109. 
53 İbn Hazm'ın bu görüşüyle ilgili yapılan tartışma için bk. Kırbaşoğlu, Hayri; a.g.e. 281-283. 
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Peygamber'in bir insan olması hasebiyle yaşadığı toplumun bilgi ve kültüründen kısmen 

de olsa etkileurnesi tabii karşılanmalıdır. Nitekim bazı ayet ve hadisler Hz. Peygamber'in 

bu yönüne dikkat çekmektedir. Sünnet' in vahiyle olan ilişkisi konusunda en önemli me

sel e Hz. Peygamber' in risalet görevi ile kendi şahsiyeri arasındaki ayırımın ortaya konul

masıdır. Ancak bu ayırımı her zaman kesin çizgileriyle yapmak imkansızdır.54 

Sünnet'in vahiy kaynaklı olduğu konusunda alimler arasında fazla bir problem söz 

konusu değildir. Aslında problem Sünnet'in tamamının vahiy kaynaklı olup olmama 

noktasında düğümlenmektedir. Sünnet'in tamamının vahiy kaynaklı olduğu iddiası 

Kur'an'ın birtakım ayetlerince reddedildiği gibi, Hz. Peygamber'in bir beşer olduğunu 

vurgulayan ayetler de, bu görüşün doğru olamayacağını göstermektedir.55 Zira her sö

zü, her kararı, hükmü ve davranışı vahiy ile belirlenen bir kimsenin, beşeri olarak hiç 

bir insiyatifinden söz edilemez. Zira bu tür bir anlayış Hz. Peygamber' i kendi iradesiy

le hareket edemeyen ya da her adımını vahiyle atan beşer üstü bir varlık konumuna yük

seltmek anlamına gelir.56 Yine Sünnet'in tamamının vahiy ürünü olduğunu didia etmek 

demek, Hz. Peygamber' in içtihadiarını reddetmek demektir. Halbuki, İslam alimleri 

Usul-i Fıkıh kitaplarında Hz. Peygamber'in içtihadlarından da bahsetmektedirler.57 

3- Hz. Peygamber'in Beşeri Yönünü Yansıtan Deliller 

Sünnet'in vahiy ile ilişkili olduğunu gösteren bazı ayet, hadis ve alimierin görüşle

rini yukarıda verdikten sonra şimdi de, Hz. Peygamber'in beşeri yönünü ortaya koyan 

ve her davranışının vahye dayanmadığını gösteren bazı delilleri de vermek istiyoruz. 

Önce bu konudaki bazı ayetleri görelim: "De ki: Ben de sizin gibi bir insanını ... "58 Ka

firler, beşeriyeti, Peygamberliğe ters geleceğini kabul ederek şöyle diyorlardı: "Bir in

san ını bize yol gösterecek?"59 "Siz de bizim gibi beşerden başka bir şey değilsiniz."60 

54 Ali Yardım, bir dergide kendisiyle yapılan bir röportajda "Hz. Peygamber'in hangi sözleri ve davranış
ları bağlayıcıdır; hukilki birer nasstır?" şeklinde sorulan bir soruya: "Efendim benim ömrüm bu sorunu
zun cevabını aramakla meşguldür. Bu tür soruların sorulması kolay ve cazib, cevabı ise müşkil ve neta
melidir." şeklinde cevab vererek bu konunun zorluğuna işaret etmektedir. "(Bk. Altınoluk Dergisi, sayı 
149. Temmuz İst., 1998). 

55 Bu ayetler için bk. ei-Kehf, 18/1 10; el-Enbiya, 2113; eş-Şuari'ı, 26/104; Fussilet, 41/6. 
56 Kırbaşoğlu, M. Hayri, lslfim Düşüncesinde Sünnet, 299. 
57 Bu konuda ınüstakil olarak yapılan çalışmalar için bk. Abdülcelil lsa, !çtihfidür-Rasul, Mısır. tarihsiz; 

Nildiye Şerif el-Ömeri, lçtihfidiir-Rasul, Beyrut, 1985. 
58 Kehf, 18/50; ayrıca bu konudaki ayetler için bk. en-Nahl, 16/43, el-Enbiya, 21/7; Yilsuf, 12/109. 
59 Teğabiln, 64/6. 
60 İbrahim 14110; Yasin, 36115. 
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Bu durumu Kur'an-ı Kerim Hz. Peygamber'in ağzından şöyle ifade etmektedir: "Biz 

de sizin gibi insandan başka bir şey değiliz. Fakat AIJah, kulJanndan dilediğine nimeti

ni lutfeder. AIJah 'ın izni olmadan biz size delil getirmeyiz. "61 

Peygamberler de birer insan olması hasebiyle diğer insanlardan farksızdırlar. Onlar 

da doğar, büyür, çoğalır ve ölürler. Onlar da dünya işleriyle meşgul olur ve onların da 

bir takım duygu ve istekleri bulunmaktadır. Onlar insanüstü, nurani varlıklar değildir. 

''Eğer O'nu (yani peygamberi) melek yapsaydık, yine bir adam yapardık ve onları yine 
düştükleri kuşkuya düşürürdük."62 Yukarıdaki ayetler açık bir şekilde Rasülüllah'ın bir 

beşer olduğunu ve insanüstü bir varlık olmadığını göstermektedir. Fakat peygamberi di

ğer insanlardan ayıran en önemli fark, kendisine Allah tarafından vahyolunmasıdır. 

Hz. Peygamber'in beşeri yönünü ve yanılabileceğini ifade eden hadisi şerifler de 

mevcuttur. Bunlardan bazılarını buraya alarak, konuya açıklık getirmek istiyoruz. 

"Ben de bir insanım. Diğer insanlar gibi ben de bazen sevinç duyar hoşnut olurum, 

bazen öfkelenirim. " 63 Kendisine getirilen bir dava sebebiyle "Hakkında vahiy gelmeyen 

dava konularında ben re 'y ve içtihadırola hükmederi m. "buyurmuşlardır.64 "Ben de sizin 

gibi bir beşerim, hata da eder, isabet de ederim. Lakin size "AIJah buyurdu" dedim mi, 

asla Allah' ayalan i sn ad etmem.'' 65 "Ben ancak bir beşerim. Sizler de muhakeme olmak 

için yanıma geliyorsunuz. Olabilir ki, sizden biriniz diğerine nazaran deliiJerini daha gü

zel anlatır. Ben de duyduğuma göre hüküm veririm. Her kime kardeşinin aleyhinde bir 

şey verirsem onu almasın. Çünkü o bakla ona ateşten bir parça veriyorum." 66 

Bedir savaşından önce Hubab b. Münzir, savaş için inilen yerin elverişli, münasip ol

madığını görünce, Hz. Peygamber' e bunun vahiy ile olup olmadığını sormuş ve vahiy ol

madığını öğrenince, Hz. Peygamber'e o yeri değiştirmeyi teklif etmişti. Hz. Peygam

ber'in oraya gelmesi vahiyle olsaydı sahabenin itirazına imkan olmayacaktı. Burada Hz. 

Peygamber sahabenin görüşünü benimsemiş ve o doğrultuda hareket etmiştir. 67 

Allah Resulü bir namaz kıldınrken yanılmış, ashabın "Bir değişiklik mi oldu" sualle-

61 İbrahim 14/ ll. 
62 e1-En'am, 6/9. 
63 Müs1im, "Birr," H. No: 95. 
64 Ebu Davud, "Akdiye," B. 7. 
65 İbn Mace "Ruh," B. 15. 
66 Müs1im. Akdiye, H. No: 4; Malik b. Enes, Muvatta, "Akdiye" B. l. 
67 Bk. İbn Hişam, es-Siretü'n-Nebeviyye, II, 272. 
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ri üzerine "Ben ancak bir beşerim, sizin gibi ben de unutup yanılabilirim ... " demiştir. 68 

Bedir savaşında alınan esiriere yapılacak muamele konusu müzakere edilmiş, Resu

lüllah'ın da içlerinde bulunduğu grubun re'yi tercih edilerek, fidye karşılığı serbest bı

rakılmalarına karar verilmiştir. 69 Sonra da gelen bir ayet bu olayı şöyle değerlendirmiş

tir: "Düşmanı çökertip, yeryüzünde Mkim oluncayakadar bir peygamberin esirleri ola

maz. Siz dünya malını istiyorsunuz. Allah ise ahireti istiyor. Allah izzet ve hikmet sa

hibidir. Eğer Allah tarafından daha önce konmuş bir hüküm olmasaydı, aldığınız fidye 

yüzünden size büyük bir ceza gelecekti."70 Bu ayet, Hz. Peygamber' in, her hadisenin 

halledilmesi için vahyi beklemediğini, İstişare yoluyla ashabının da re'yini alarak za

man zaman içtihada başvurduğunu göstermektedir. 

Hz. Peygamber Medine'ye geldiğinde ziraatçilerin yabani hurmaları, iyi cins hurma

lada aşıladığını görmüş ve ne yaptıklarını sormuştu. Öteden beri bunu yapıyorduk de

diler. Hz. Peygamber de: "Umarım ki siz bunu yapmasanız daha iyi olur." buyurdu. On

lar da tozlaştırma yapmayı terkettiler. Bu yüzden hurmalar olgunlaşmadan döküldü ve 

eksik oldu. Durumu Allah Resulüne ilettiler. O da şöyle buyurdu. "Ben ancak bir beşe

rim, size, dininize fiit bir şey emredersem bunu uygulayın, size şahsi görüşüme dayana

rak bir şey söylersem ben ancak bir beşerim." Bir başka rivayette "Siz, dünya işini da

ha iyi bilirsiniz." buyurdular.? ı Saha be de, Hz. Peygamber' in bütün davranışlarının va

hiy olmadığını bildiği için, zaman zaman herhangi bir iş konusunda Peygamberimize 

davranışının vahiyle alakah olup-olmadığını sormuş tur. 72 

Zikrettiğimiz bu deliller, Hz. Peygamber'in beşeri yönüne işaret etmekte, Sünnet'in 

tamamının vahye dayanmadağını ortaya koymakta, diğer yandan bağlayıcı olmayan 

davranışlarını, birbirlerinden ayırma konusunda bir ölçü getirmektedir. Kanaatimizce, 

Sünnet' in tamamının vahiy olduğunu iddia etmek nasslara aykırı olduğu gibi, hiç va

hiyle alakah olmadığını savunmak da nasslara aykırıdır. 

İbn Kuteybe, (ö. 276/889) Sünnet'i üç grupta değerlendirmektedir. Cebrail'in Al

lah'tan getirdiği Sünnet, Allah'ın Rasfilüne bıraktığı, hakkında kendi re'yini açıklama-

68 Buhar!, Salih, B. 3ı; Ayrıca bk. Müslim, Mesiicid, H. No: 89; Nesa!, Sehv, B: 25; İbn Mace, İkametu's-

Salat, B. 133. 

69 Bk. Taberi, Tarihu Taberf, II, Beyrut, Trs, 475. 

70 Enfiil, 67. 

71 Müslim, "Fadai1," H. No: 140-141. 

· 72 Bk.lbn Hişam, Sfretü'n-Nebeviyye, II, 272; İbn Hacer AskaH1n!, el-lsabe fi Tenıyfzi's-Sahiibe, I. Mısır 
ı 328/ı 9 ı O, 302. 
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sını emrettiği Sünnet, üçüncüsü de Hz. Peygamber'inedep olarak bizzat Sünnet kıldığı 

hususlar.73 Böylece İbn Kuteybe Sünnet'in vahiyle ilişkili olduğunu savunurken tama

mının vahye dahil edilemeceğini belirtmektedir. Şatıbi (ö. 79011388 Sünnet-vahiy iliş

kisi konusunda görüşlerini şöyle açıklar: Hadis ya katıksız Allah'tan gelen bir vahiydir, 

ya da Hz. Peygamber tarafından vahye dayandırılmış ve onun kontrolünden geçmiştir. 

Her iki takdire göre hadisin, Allah'ın kitabı ile çelişki halinde olması mümkün değildir. 

Çünkü Hz. Peygamber kendi heva ve hevesinden esinlenerek konuşmaz; onun konuş

ması ancak kendisine ilka edilen bir vahiydir. 74 

Sünnet'in kısmen vahiy ürünü olduğunu kabul edenlerden birisi de Şah Veliyyullah 

Dihlevl' dir (ö.ll76!1762). Şah Veliyyullah Dihlev!, Sünnet' i, risaleti tebliği zırnnında

ki söz, fiil ve takrirler ile vahye dayanmayan, vahyin tebliği ile ilgisi bulunmayan şah

s! görüş ve içtihadlar olmak üzere ikiye ayırarak bu konudaki görüşlerini açıklamış ol

maktadır.75 Çağdaş alimlerden Abdülgan! Abdülhalik (ö. 1403/1983) de Şah Veliyyul

lah gibi Hz. Peygamber'den Allah'ın alıkarnını tebliği maksadıyla sadır olanlar ve teb

liğ maksadı dışında sactır olan şeyler, diyerek Sünnet'i iki kısımda değerlendirmekte

dir.76 Muhammed Ebu Şehbe de Sünnet'in bir kısmının vahiy ürünü, bir kısmının da 

Hz. Peygamber'in içtihadları olarak görmüştür.77 Muhammed Hamidullah vahyin tak

simatı konusunda şöyle der: Bazı durumlarda o: "Bu Allah katındandır, onu yazı ile tes

pit edin, ezberleyin ve namazlarınızın belli yerlerinde tilavet edin" diyor. İşte bu işaret 

ettiği şey Kur'an-ı Kerim çerçevesine girer. Diğer bazı durumlarda ise o: "Bunu (şöy

le) yapın" diyor ve hatta bazen bir söz sarfetmeksizin sadece belli bir şekilde hareket 

edip işliyordu ve bütün bu gibi durumlarda yazı ile tespit emrini vermiyordu. İşte bu 

halde karşımıza vahy-i metlüv ile vahy-i gayr-i metlüv farkı çıkar; bu ikinci sınıfa gi

renler umumiyetle Hz. Peygamber' in hareket, iş ve tutumianna dair anlatılanlar, hadis 

yahut bundan farklı bir mana taşımayan Sünnet şeklinde adlandırılırlar.78 Ülkemizde de 

konuyla ilgili yapılan çalışmalarda; Sünnet'in vahiyle olan ilgisi kabul edilmekle bera-

73 İbn Kuteybe, Te 'vflu Muhtelifi 'I-Hadis, 196. v.d. 

74 Şihıb! , el-Muvfifakfit, IV, 19. 
75 Dihlev!, Huccetullfili'l-Baliğa, II, Hilal Yay. İst. 1971, 182-184. 
76 Abdülgan! Abdülhalik, Hucciyetü's-Sünne, Şule Yay. İst. 1996, 116. 
77 Muhammed Ebu Şehbe, Sünnet Müdafaası, I, Terc. Mehmet Görmez-M. Emin Özafşar, Rehber Yay. 

Ank. 1990, 37-38. 
78 Muhammed Hanıidullah, Kur'an-ı Kerim Tarihi, M.Ü.l.F. Vakfı Yay. İst. 1993, 15-16. 
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ber, tamamının vahiy mahsı1lü olmadığı görüşü benimsenmektedir.79 

Netice 

Hz. Peygamber'in beşeri yönünü yansıtan deliller ile Sünnet'in vahiy kaynaklı oldu

ğunu gösteren delilleri bir arada değerlendirdiğimizde, Sünnet'in vahiyle olan ilişkisi 

konusunda orta bir yolun takip edilmesi, bizce daha isabetli ve gerçekçi görülmektedir. 
Buna göre Hz. Peygamber' in, Kur'an dışında Allah ile irtibatının olduğu, Kur'an dışın

da vahiy aldığı ve sürekli vahyin projektörü altında bulunduğu ortaya çıkmaktadır. Baş

ka bir ifade ile Sünnet'in vahiy kaynaklı olduğunu rahatlıkla söyleyebiliriz. Ancak İbn 

Hıbban (ö. 354/965) ve İbn Hazm (ö. 45611063) gibi Sünnet'in tamamının vahiy mah

sülü olduğunu iddia ederek yukanda geçen bazı nassları açıklamamız mümkün olmada
ğı gibi, aynı zamanda Hz. Peygamber'in yanılmazlığını ileri sürmüş oluruz ki, Kur'an 

ayetleriyle ve hadisler le böyle bir iddiayı bağdaştırmak mümkün değildir. so Bununla be

raber Hz. Peygamber'in bazı Sünnetlerini izah etmek de mümkün olamaz. Çünkü yaşa
dığı sürece onun içtihadları, bir insan olarak yaptığı işleri, bilgi birikimi, yaşadığı top

lumdan edindiği kültürü de söz konusudur. Hz. Peygamber'in anlaşılmasında, onun bu 

özelliklerini gözardı etmek demek, onu anlamamak demektir. Sünnet'in vahiyle hiçbir il

gisinin olmadığını iddia etmek de birtakım nasslara ve deliilere aykırıdır. Çünkü Sün

net'in bir kısmı Cebrail'in vahyetmesiyle, ilham, kalbe ilka veyahut rüya şeklinde oluş
maktadır. Şunu da belirtmek gerekir ki, Sünnet'in kısmen vahiyle ilişkisi olduğunu söy

lemekle beraber; Hz. Peygamber'in kendi görüş ve kanaatlerinin vahiyle ne derece ilgi

li olduğunun tesbitini yapmak oldukça zordur. Çünkü Hz. Peygamber yaptıklarını, söy

lediklerini vahiy olup olmama açısından bir tasnif e tabi tutmamıştır. Ancak Sünnet' in 
kısmen vahiy mahsulü olduğunu söyleyen İslam alimleri, Sünnet'in vahiy kaynaklı olan 

kısmını dinle, tebliğle ve tebyinle ilgili konularla alakah olabileceği görüşündedirler. 

79 Koçyiğit, Talat, Hadis Tarihi, ll-15; Uğur, Mücteba, H.I. Asırda ls! am Toplumu, !st. I 980, 60-72; Kır
başoğlu, M. Hayri, islam Düşüncesinde Sünnet, 299-303; Erdoğan, Mehmet, Akıl-Vahiy Dengesi Açı

sından Sünnet, 72-80; Toksarı, Ali, Delil Olma Açısından Sünnet, Rey Yay, Kayseri 1994, 96-105; Ka
ra, Necati, Kur'an Sünnet Bütünlüğü, lhtar Yay. Erzurum 1995,216-222. 

SO Örneğin Hz. Peygamber'in yaptığı bazı yanılgıları Allah Teala Kur'an'ında düzeltmiştir. Bk. el-Enfi\1, 
8/67; el-Tevbe, 9/43; Yunus, !0/99; d-Tahriın, 66/1; Abese, 80/1-10. 
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HZ. PEYGAMBERiN SÜNNETİNİ ANLAMA VE SÜNNETE UYMA 

Doç. Dr. Salahaddin POLAT 

1- SÜNNET KAVRAMI 

a) Kavram Birliği Zarureti 

Müslümanlar arasında sünnet kavramının içerdiği konusunda bazı 
kargaşalıklar ve sapmalar yaşanmakta oluşu sünneti doğru şekliyle an
lamayı bir problem olarak ele almayı gerektirmektedir. Gerek sünneti 
yaşamaktaki aksaklıklanmız, gerekse son yıllarda yeniden gündem ko
nusu olan, sünnetin dindeki yeri ve değeri üzerindeki tartışmalarda, 
sünnet anlayışının önemli ölçüde rolü olduğu kanaatindeyiz. 

İnsanlar kavramlarla iletişim kurarlar. Siz kullandığınız kavrama 
hangi anlamı verirseniz verin, karşınızdaki kişi kullandığınız kavramı 
kendi yüklediği anlam ve muhteva içerisinde algılayacaktır. Eğer taraf
lar kullandıklan kavrarnlara net bir şekilde aynı anlamı yüklüyariarsa 
sağlıklı bir iletişimden söz edilebilir. Aksi halde birbirlerini anlamayan, 
birbirlerine meramını anlatamayan kişilerden müteşekkil olan toplum
larda kavram kargaşasından kaynaklanan birçok sosyal problem baş
gösterir. Bunu çok iyi bilen fesat odaklan hedef aldıkları toplumlarda 
muğlak ve bulanık kavramlar üretmeyi silah olarak kullanırlar. 

Şu halde sünnet deyince bütün müslümanların hem doğru olanı 
hem de aynı şeyi anlamalan gereklidir. Sünnet anlayışı farklı olduğun
da herkes kendi anladığı sünneti yaşamaya ve topluma empoze etmeye 
kalkar. Bu da anarşi doğurur. Toplum hatalı bir sünnet anlayışının tesi
ri altında kalırsa bu sefer de hatalı bir sünnet uygulaması söz konusu 
olur. Bu durum sadece sosyal sünnetler için değil, ferden yaşanacak 
olan sünnetler için de söz konusudur. Çünkü sünnet bir bütündür. 

Fert ve toplumların zihniyetleri, hayat anlayışları ve değer yargıları; 
davranışları üzerinde belirleyici role sahiptir. Bir kişi veya toplumun is
tekle yaptığı bir şeyden başka birisi nefret duyuyor ve kaçınıyorsa, aynı 
davranış hakkında farklı anlayışa ve değer yargısına sahipler demektir. 
Şu halde anlayışlarla, kavrarnlara yüklenen anlamlar arasında da çok 
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sıkı bir ilişki mevcuttur. 

Bu demektir ki sünnet kavramı bizi sünnçt anlayışına, sünnet anla
yışı da sünnetinzihniyetineve dünya görüşüne götürecektir. Yani kav
ramın içeriğini tesbit için meseleye çok geniş bir perspektiften bakmak 
zorunludur. 

b) Sünnet Kavramının Boyutları 

Çevremizdeki değişik kesimden kişilere "Peygamberimiz'in sünnetle
rinden ilk aklınıza gelen birkaç tanesini sayınız?" şeklinde bir soru yö
nelttiğimizde, genellikle sakal bırakmak, sarık sarmak, cübbe giymek, 
beyaz giyinmek, koku sürünmek, gümüş yüzük takmak, iyi şeylere sağ
dan başlamak ve sağ elle yapmak, tekrar edilen şeyleri tek sayılara te
kabül edecek şekilde tekrar etmek, öğleyin uyumak, yemeği oturarak 
yemek, yemekten önce ve sonra elleri yıkamak, misvak kullanmak gibi 
şeyleri saydıklarını müşahede ederiz. Bu sayılanların sünnet olup olma
dığını tartışacak değiliz. Fakat sünnet denince müslümanların aklına 
niçin ilk defa Peygamberimiz'in kıyafet, adab ve ibadetlerdeki müstehap
larla ilgili uygulamaları gelmektedir? Nitekim şahsen yaptığım bu tür 
mülakatlarda Resülullah'ın yüksek ahlakına dair meziyetlerin veya ikti
sadi, huküki, siyasi uygulamalarının ilk akla gelen sünnetler arasında, 
hatta sünnetler arasında sayıldığına pek rastlamadım. Bu, üzerinde 
önemle durulması gereken bir husustur. Müslümanlara verilen hatalı, 
noksan ve bütünlükten uzak sünnet imajı onları şekilci ve davranış ka
lıplarını taklitten ibaret bir sünnet anlayışına götürmüştür. 

Böyle yüzeysel bir sünnet anlayışının oluşmasında müstehap anla
mına gelen fıkıhtaki sünnet kavramı ile, Peygamberimiz'in sünneti anla
mına gelen sünnet kavramının birbirine karıştırılmasının rolü olsa ge
rektir. Halkın çokça yüzyüze geldiği ilmihal kitaplarında müstehaplar 
sünnet kavramıyla sayıldığından halk sünnet deyince Peygamberimiz'in 
bu tür davranışlarını anlamaktadır. Bunun sebebi de halkın dini bilgisi
nin yüzeyselliği ve ilmihal kitaplarının çağın ihtiyaçlarına göre geliştiri
lememiş oluşudur. 

Böyle bir sünnet anlayışıyla İslam'ın ferdini ve toplumunu inşa 

mümkün müdür? Yani yukarıda sayılan sünnetleri her müslüman 
ihmal etmeden yapsa Peygamberimiz'in hedeflediği hayat tarzı gerçek
leşmiş olur mu? Kesinlikle hayır. Çünkü Allah (c.c.) da, Peygamberi de 
insanın kalbine, iç dünyasına, inancına ahlakına, sosyal ilişkilerine, dı
şından çok fazla önem vermektedir. Sünneti, dolayısıyla İslam'ı şekle ve 
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lafza mahkum ettikçe, dışı müslüman fakat inancı, dünya goruşu. 
ahlakı, sosyal ilişkileri müslümandan başka herşeye benzeyen tipler 
üretmekten kurtulamayız. Kaldı ki hayatın her yönüne sirayet etmeyen 
bir sünnet anlayışı, hayatın sünnet tarafından boş bırakılan kısımlan
nın İslam dışı uygulamalarla doldurulmasına yol açar. 

Sünnete uyma konusundaki bir diğer hata da fert ve toplum bütün
lüğünü gözardı etmektir. Bir kısmımız ferdi hayatında sünneti yaşa
makla sünnete uymuş olacağını zannederek toplumsal sünnetleri ihmal 
etmekte, bir kısmımız da sosyal hayatta sünneti ihya edeceğim diye nef
sinde yaşaması gereken sünnetleri ihmal etmektedir. Özellikle irşad ve 
tebliğ pozisyonundaki müslümanlar başkalarını ıslah ile uğraşırken nef
sini unutabilmektedir. Tebliğin başarısızlığın sebeplerinden birisi de 
budur. Halbuki Kur'an ve sünnetin eğitim metodu, önce İslam'ın gönül
lere ve ferdin hayatına hakim olması, sonra toplum hayatında makes 
bulmasını sağlamak şeklindedir. Bunları söylerken toplumun ferdi etki
lediğini veya her sistemin kendi ferdini oluşturduğunu inkar etmiyoruz. 
Fakat istenmeyen bir yapıyı değiştirirken işe nereden başlanacağını, 
neye öncelik verilmesi gerektiğini, hangi merhalelerin aşılmasının zaruri 
olduğunu, Kur'an ve sünnetten çok iyi tesbit etmek gerektiğini vurgula
mak istiyoruz. 

"Sünnet nedir, ne değildir?" sorusunun cevabına geçmeden önce 
sünnetin klasik tanımını hatırlatmak yerinde olacaktır. Arapça bir keli
me olan "sünnet"; yol, birinin devamlı gittiği yol, adet, gidişat, hayat 
tarzı gibi anlamlara gelir. Terim anlamıyla "sünnet" deyince Peygamberi
miz (S.A.V.)'in söz, fiil ve takrirleri anlaşılır. Takrir Arapçada onay de
mektir. Peygamberimiz (S.A.V.) bilgisi dahilinde yapılan bir davranışa 
veya söylenen söze, karşı çıkmamışsa, bu O'nun o davranış veya sözü 
onayladığı, en azından mübah saydığı anlamına gelir. Çünkü insanlan 
Allah'ın rızasına ters olan herşeyden uzaklaştırmak için görevli olan bir 
Peygamberin -üstelik kendisinin her davranışının ashabınca takib ve 
taklid edildiğini bile bile- Allah'ın rızasına ve dine muhalif bir davranış 
karşısında susması düşünülemez. İşte bu yüzden cilimlerimiz Peygam
berimiz (S.A.V.)'in susmasını ve tepki göstermemesini onay saymışlar
dır. Tabii ki bilgisi dahilinde olmak şartıyla. 

Kısaca söylemek gerekirse sünnet, Peygamberimiz (S.A.V.)'in hayat 
tarzı demektir. Hayat tarzı, kişinin hayat anlayışının dışa vurmuş şekli
dir denebelir. Şu halde Peygamberimiz (S.A.V.)'in sünnetinin temelinde 
O'nun hayat anlayışı vardır. İnsanlar tarih boyunca "Ben kimim, nere-
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den geldim, niçin geldim, nereye gidiyorum?" gibi sorulara cevap aramış
lar ve bu sorulara verdikleri cevaplara göre hayata anlam vermişler, 
hayat gayelerini buna göre tespit etmişlerdir. İşte Cenab-ı Hak gönder
digi peygamberler vasıtasıyla insanlıga bu soruların dogru cevabını bil
dirmiş ve ona göre hayat sürmelerini hatırlatmıştır. Sünnet bir hayat 
tarzı ise -ki öyledir- bu hayat tarzını gerçek manasıyla idrak etmek, 
onun arkasındaki hayat anlayışını bilmeye baglıdır. Bu hayat anlayışını 
kavrayabilen kişi şuurlu bir şekilde sünneti yaşayabilir. İşte sünnetin 
temelindeki bu hayat anlayışı bizim itikat yani iman dedigirniz şeydir. 
Bu noktada sünnetin inanç ve zihniyet boyutu sözkonusudur. Yani Pey
gamberimiz (S.A.V.)'in hayat gayesi ne ise hayata verdigi anlam nasılsa, 
O nasıl bir imana sahipse, müslümandaki de öyle olmalıdır. O'nun 
deger yargılarını aynen benimsemelidir. Sünnetin bu yönü asıl ve temel
dir. Müslüman herşeyden önce O'nun iman dünyasını, gönül dünyasını, 
fikir dünyasını kavramaya ve O'nu örnek almaya çalışacaktır. Müslü
manın bu alanda yapacagı bir hata sünnetin ileride zikredecegimiz bo
yutlarını istenen şekliyle yaşayabilmesini imkansız kılacaktır. Müslü
man, Peygamberimiz (S.AV.)'in, tevhid anlayışını, nefis ve arzular dahil 
her türlü maddi ve manevi puta gönlünde yer vermeyişini, Allah'a rag
men hiçbir otorite kabul etmeyişini, kulluk şuurunu, Allah sevgisini ve 
korkusunu, kader ve tevekkül anlayışını, Allah'tan gelen herşeye rızası
nı, tedbir ve tevfiz anlayışını, kclinatın heryerinde Allah'ın tecellilerini ib
retle seyredişini, sebep -müsebbib anlayışını, ulühiyet anlayışını, deger 
yargılarını iyi tesbit edip sünneti yaşarken bunları işin temeline koymak 
ve içine sindirrnek zorundadır. 

Bundan sonra sünnetin ibadet boyutu gelir. Bununla sadece O'nun 
ibadetleri nasıl yaptıgını degil kullugu nasıl tezahür ettirdigini, O'nun 
ibadetlerine hakim olan ruhu da kasdediyoruz. Kişinin ibadetinin 
derüni boyutu, imanına baglı oldugundan, ibadetle iman arasında çok 
sıkı bir ilişki vardır. Şu halde müslüman, herşeyden önce ibadeti, sade
ce belli zamanlarda yapılan görevler olarak degil, hayatın her lahzasını 
içine alan bir kulluk ve mes'uliyet anlayışı olarak anlayacak, hayatının 
tamamını ibadete dönüştürecektir. Çünkü Kur'an'ın beyanına göre ya
ratılış gayemiz ibadet, yani kulluktur. Peygamberimiz hep kullugunu 
vurgulayarak ümmetine bu konuda yeterli mesajı verdi. Müslüman, dar 
çerçevede ibadetlerinde; geniş çerçevede bütün davranışlarında kulluk 
şuuru içinde olacak ihlas, huşu, huzur, ihsan, hamd, marifetullah gibi 
kullugun özünü teşkil eden manevi haseltlerde Peygamberimiz (S.AV.)'e 
benzerneye çalışacaktır. 
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Sünnetin üçüncü boyutu, kişinin diğer insanlar ve eşya ile münase
betlerini ilgilendiren sosyal yönüdür. Klasik literatürümüzde bu alan 
muamelat, ahlak ve adab terimleriyle ifade edilmiştir. Resulullah'ın si
yaset, ekonomi, hukuk, ahlak, adab, eğitim, aile hayatı gibi konulardaki 
u~ygulamaları, sünnetin sosyal boy'u.tunu teşltil eder. Bu ~y-önüyle O, hem 
toplumun lideri, hem de toplumun üyesi olarak, mükemmel bir İslam 
toplumunun nasıl olması gerektiğini pratik olarak göstermiştir. Peygam
berimiz'in kul hakkına karşı hassasiyetini; kuvvetin değil hakkın hakim 
olduğu hukuk anlayışını; "Komşusu aç iken tok uyuyan bizden değildir" 
buyruğundaki sosyal adalet anlayışını ferdi topluma, toplumu ferde 
feda etmeyen idare anlayışını; yer yüzünde adaleti hakim kılmaya esas 
alani'la-yı kelimetullah anlayışını; her türlü sömürüyü hertaraf eden ve 
eşref-i malıluk olan insanın, insanca yaşamasını hedef alan ekonomi 
anlayışını; insanın ruh-beden bütünlüğünü bozmadan insan-ı kamil ye
tiştirmeyi esas alan eğitim anlayışını kısaca söylemek gerekirse, O'nun 
toplum hayatında amaçladığı hedefleri ve esas aldığı ilkeleri sosyal ha
yatımızın temeli haline getirmeliyiz. Sünnete uyma deyince genellikle 
gözardı ettiğimiz Resülullah'ın örnek ahlakını, ferdi ve sosyal hayatımı
zın temeline koymalıyız. O'nun şefkatini, merhametini, affediciliğini, 

müsamahasını, kolaylaştırıcılığını, yardımseverliğini, alçakgönüllülüğü

nü, dürüstlüğünü, sözüne sadakatini, hilmini, cesaretini, cömertliğini, 
iktisadını, dünyanın geçici menfaatlerine değer vermeyişini, zühdünü, 
şükrünü, sabrını, azmini, sebatını, tevekkülünü, teslimiyetini, cana ya
kınlığını, tatlı dilliliğini, inceliğini, zerafetini, hayasını, temizliğini, vaka
rını, izzetini, teennisini, yiğitliğini, emanete riayetini, elhasıl burada sa
yamayacağımız bütün güzel hasletlerini içimize sindirip karakter haline 
getirmeyi hayat gayesi edinmeliyiz. Çünkü o yüce Peygamber (S.A.V.) 
"Ben güzel ahlôkı tamamlamak için gönderildim"(!) buyurarak ebedi risa
letin gayesinin ahlaki kemale ulaşmış insan-ı kamil yetiştirmek olduğu
nu vurguluyor. Diğer hadislerinde de güzel ahlakı her hayrın başı sayı
yor. 

Adab ve eşkal ile ilgili sünnetleri de sünnetin bu üç boyutu içerisine 
tamamlayıcı unsurlar olarak düşünmek gerekir. 

İnsan şahsiyeti bir bütündür. Bu yüzden bahsettiğimiz bu üç boyut 
kesin sınırlada birbirinden ayrılamaz. Kişinin inanç ve zihniyeti, ibadet
lerini, ferdi ve sosyal hayatını etkilediği gibi; yaşadığı hayat tarzı da 
inançlarını ve zihniyetini etkiler. "İnandığınız gibi yaşayamazsanız yaşa-

(l) Muvatta. Hüsnü'l-Hulk, 8. 
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dığınız gibi inanırsınız" prensibi bu etkileşimi ifade eder. Böyle bir üçlü 
ayrıma konunun kolay tahlil edilebilmesi ve kolay anlaşılabilmesi için 
başvurulmuştur. 

Sünnetin iç bütünlügü içerisinde en ufak detayının bile önemli bir 
yeri vardır. Fakat sünnetin kendi içinde mertebeleri oldugu da bir ger
çektir. Bazı sünnetleri yerine getirmek farz, bazıları vacip, bazıları müs
tehaptır. Tersinden söylersek bazı sünnetiere aykırı davranmak haram, 
bazılarına aykırı davranmak mekruhtur. Fıkıh ilmi, sünnetierin hüküm
lerini tek tek tespit etmiştir. Sünnetin müekked ve gayr-ı müekked diye 
kısırnlara ayrılıgı malumdur. Ayrıca kişi defaten bütün sünnetleri bir 
anda uygulayamayacagına göre, önem ve öncelik sırasına göre bir uygu
lama sıralaması yapacaktır. Kaldı ki Peygamberimiz (S.A.V.)'in öncelikle
ri ile bizim önceliklerimizin uyuşması da sünnettendir. Nitekim 
alimlerimiz gayr-ı müekked sünnetleri bazen terketmeyi sünnet saymış
lardır. Fakat burada şu noktaya çok dikkat etmeliyiz. Sünnetin önem 
sırasını ve mertebelerini biz kafamıza ve keyfımize göre tayin edemeyiz. 
Bu mertebeleri yine sünnetten çıkaran alimlerimizin degerlendirmeleri
ne itibar etmek zorundayız. 

c) Kur'an/Vaby-Sünnet ilişkisi 

Sünnet bütün boyutlarıyla tesbit edilince, Kur'an-sünnet ilişkisi gün
deme geliyor. Yukarıda anlatılan geniş boyutlarıyla sünnet, Kur'an'la 
aynileşiyor. Bu durumda Kur'an hükümleri dışında ayrıca sünnete uy
maya niçin gerek duyuluyor? Yani Kur'an'a uyulsa yetmez mi? diye so
rulabilir. Yine bu soruya baglı olarak Kur'an'ı sünnetle tefsire ne gerek 
var? Kur'an anlaşılmaz bir kitap mı? Kur'an'ı kendimiz yorumlasak 
olmaz mı? soruları da akla gelebilir. Bütün bu sorular sünnetin dindeki 
yeri ile ilgilidir. 

Sünnetin Kur'an'ı açıkladıgı genel kabul görmüş bir kanaattır. Alim-
lerimiz, Kur'an-sünnet ilişkisini üç maddede ifade etmişlerdir: 

1- Kur'an'da bulunan bazı hükümleri te'kid ve tekrar eder. 

2- Kur'an'da bulunmayan bazı hükümler getirir. 

3- Kur'an'da bulunan bazı hükümleri tefsir eder. 

Halbuki sünnetin Kur'an'ı açıklaması ile ilgili Kur'an ayetleri arasın
da ilk bakışta tearruz yani çelişki varmış gibi görünür. Çünkü birçok 
ayette, Kur'an'ın apaçık veya herşeye açıklık getirici bir kitap oldugu 
ifade edilir(2l. Öte yandan Peygamberimize hi tab en: "Biz insanlara beyan 

(2) Maide: 15; Hicr: 1; Şuara: 195; Nahl: 89. 
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edesin diye Kur'ô.n'ı sana indirdik"(3l buyurulur. Kur'an apaçık bir kitap
sa Peygamberimiz (S.A.V.) neyi beyan edecektir. Bu problemin halli sün
netin beyanının mahiyetinin ne olduğundadır. Beyan kelimesinde bir 
şeyi açığa çıkarma anlamı vardır. Beyanı sadece sözlü açıklama olarak 
anlarsak bu tearuz giderilemez. Ancak beyanı "hayata aktarma" olarak 
da anlarsak tearuz kalkar. Yani Kur'an apaçık bir kitaptır. Peygamberi
miz sünnetiyle onu hayata aktararak beyan edecek, hükümlerini hayat
ta açığa çıkaracaktır. Bu arada şunu da belirtelim ki bu durum genel 
anlamıyla bir Kur'an-sünnet ilişkisi açısından söz konusudur. Yoksa 
Peygamberimiz Kur'an'a sözlü açıklamalar da yapmıştır. Fakat bunlar 
çok fazla değildir. Çünkü Kur'an o günkü Arabın anlayabileceği bir ki
taptı. Peygamberimizin bazı sözlü izahları şahsi anlayış farklılıklarından 
kaynaklanan yanlış anlamaları ve uygulamaları düzeltmek için olmuş
tur. Bir Kur'an ayetini bütün ashabın topyekün yanlış anladığı veya hiç 
anlamadığı, bu yüzden Peygamberimiz tarafından açıklama getirildiği 
şeklinde bir olaya pek rastlamıyoruz. 

Peygamberimiz, Kur'an ayetlerinden çıkardığı ilke ve prensiplerle, 
ayet inmeyen hususlarda, günlük hayatla ilgili düzenlemeler getiriyor
du. İlahi eğitimden edindiği nosyonla, Kur'an'ın istediği fert ve toplumu 
oluşturuyordu. Şayet risalet göreviyle ilgili hata yaparsa vahiyle düzelti
liyordu. Kur'an'daki onun hatalarını düzelten ayetler, O'nun uygulama
larının, başka bir ifade ile sünnetinin, vahyin murakabesinden geçtiği
nin delilidir. Bu noktada ayrı ayrı her sünnet uygulaması veya her 
hadis vahye veya ilhamadayanıyor muydu, yoksa sünnet, Peygamberi
miz (S.A.V.)'in ictihadları mıdır? şeklindeki tartışmaların ve tereddütie
rin yersizliği ortaya çıkıyor. Çünkü her sünnetle ilgili vahiy gelmesi ile, 
her sünnetin vahyin kontrolünden geçmesi aynı neticeye varır. Yani her 
sünnetin maksad-ı İlahi'ye uygunluğunu gösterir. Kaldı ki sünnet 
ictihadi bile olsa Peygamberimiz (S.A.V.)'in ictihadı herkesinkinden üs
tündür. Cenab-ı Hakkın Peygamberimiz (S.A.V.)'e hem Kur'an'ı beyan 
yetkisi vermesi, hem de onu ehliyet ve liyakatle mücehhez kılmamış ol
ması düşünülebilir mi? Kesinlikle hayır. Çünkü bu Peygamberimiz 
(S.A.V.) için teklif-i ma la yutak olurdu. Hiçbir nefse gücü yetmeyen şeyi 
yüklemeyen Allah (C.C.), Peygamberine yükler mi? Ayrıca İlahi hikmet, 
beyanları kıyamete kadar örnek alınacak olan son Nebisinin, en mü
kemmel beyan ehliyetiyle mücehhez kılınmasını gerektirir. O, Kur'an'ın 

· hayata nasıl aktarılacağını gösteren bir üstad, ferd planında nasıl yaşa-

(3) Nahl: 44; Krş: 64. 

--KUTLU DOGUM-------------- 35--



nacağını bizzat kendi nefsinde gösteren örnek insan ve kirnil mürşid, 
Kur'an'ın tarif ettiği ümmeti oluşturan bir lider ve eylem ustasıydı. Sün
netten müstağni kalarak Kur'an'ı gerçek manasıyla hayata aktarmak id
diasında bulunan kişi kendini bu işe Peygamber (S.A.V.)'den daha ehil 
görüyor, kendi yorumunu O'nunk_inden üstün tutuyor demektir. Bu 
tutum Kur'an'da Resülullah'a verilen statüye riayetsizlik ve haddini bil
memektir. 

Burada akla gelebilecek başka bir soruya temas etmek istiyorum: 
Vahye muhatab olan, her an ilahi irşad ve yardıma mazhar bulunan, 
beşerüstü mucizeler hayatında önemli bir yer işgal eden bir şahsiyeti; 
bu özelliklere sahip olmayan bizler nasıl örnek olacağız? O'nun peygam
beri ve mucizevi vasıflarla yaşamaya ve yaşatmaya muvaffak olduğu ha
yatı biz nasıl yaşayacağız? Kısaca bu soruya şu cevap verilebilir: O'nun 
peygamberi vasıfları vahyi almasıyla alakalıydı yoksa vahyi hayata ak
tarınasıyla değil. Yani O'nun sebepler, tedbirler ve beşeri imkanlar 
planındaki hayatı bize örnektir. Hayatının istisnai cephesini teşkil eden 
mucizevi yönüne uymakla mükellef değiliz. Kaldı ki O çok yerde ihtiyacı 
olmamasına rağmen sırf ümmetine talim için esbaba riayet etmiştir. 
O'nun sünnetiyle ortaya koyduğu hayat, normal insanın yaşaması 

mümkün olmayan beşer üstü bir hayat değil, yeterli irade disiplinine 
sahip herkesin yaşayabileceği bir hayattır. Çünkü Kur'an ve sünnetin 
buyrukları normal insanı muhatab almaktadır. 

2- SÜNNETİN YORUMU 

Önceki bölümde sünnete uymada ilk temel problem olan, sünneti 
gerçek boyutlarıyla kavrama meselesi üzerinde durduk. 

Sünnete uymada ikinci temel problem, on dört asır önceki Arap top
lumunun şartları içerisinde Kur'an'ın uygulaması olan sünnetin, günü
müzün değişen şartlannda nasıl hayata aktarılacağıdır. Kısaca ifade 
etmek gerekirse bu mesele sünnetin yorumu meselesidir. 

Her hadisi müstakilen ele alıp lügat ve şerhler yardımıyla manasını 
anlamaya çalışmak ve tek tek uygulamaya kalkmak şeklindeki bir yak
laşım, gerek lafızcılığa yolaçacağı gerekse sünnetin bütünlüğünü ihlal 
edeceği için, bizim sünnetin özünü ve ruhunu kavramamızı engeller. 
Sünnetin lafzına ve şekline takılıp kalmak, sünnet ile ortamı arasındaki 
münasebetleri gözardı etmek, sünneti donukluğa mahkum etmektir. 
Bugünün insanını asr-ı saadete götürmek mümkün olmadığı gibi, asr-ı 
saadeti de bu güne getirmek mümkün değildir. Mesele asnmızı saadet 
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asrı yapmaktır. Zamanın değişmesiyle hükümlerin değişeceği fıkıh ilmi
nin tartışılmaz prensiplerinden biridir. Zaman gerçeğine ters düşen bir 
sünnet anlayışının lanse edilmeye çalışılması, sünnetin, haşa çağı geç
miş uygulamalar olarak teliikki edilmesine, müslümanın gündelik haya
tının problemlerinin çözümünün; sünnet ve İsla_m dışı zihniyetlerle hal
ledilmeye çalışılmasına yol açmaktadır. Bu şekilci ve lafızcı tavrın 

karşısında başka bir aşırı tavır daha vardır ki o da sünnetin lafzını ve 
şeklini tamamen ihmal ederek sünnetin özünü kavramaya çalışma iddi
asıdır. Böyle bir kişi kendi arzularını sünnet kılıfına sokabilir. Veyahut 
da İslam dışı zihniyetierin ve uygulamaların tesiriyle sünnetin özünü 
kavrama çalışmaları, sünnete tamamen ters yorumlara sebep olabilir. 
Birinci hatalı yaklaşımın sebebi asr-ı saadetin bugüne aynen taşınmaya 
çalışılmasıdır. İkinci hatalı yaklaşım da bugünün şartları muvacehesinde 
asr-ı saadeti anlamaya çalışmaktan kaynaklanır. Her iki toplumun ha
yatının bütünlüğü gözardı edilmemelidir. Şu halde yapılması gereken 
şudur: Sünneti anlamaya çalışırken bugünün insanı olarak zaman tü
nelinden geçmiş ve asr-ı saadete gitmiş gibi davranmıyacağız. Bugünün 
şartlarından kendimizi tamamen soyutlamaya çalışarak kendimizi bir 
asr-ı saadet müslümanı yerine koyacak ve ilmi verilerden faydalanarak 
o sünnet uygulamasının o günkü hayat içindeki yerirıi idrak edeceğiz. 
Sonra bugünün insanı olarak toplumumuza dönüp, asr-ı saadette yaşa
mış gibiyken kavradığımız sünnet bütünlüğünden hareketle sünneti uy
gulamaya aktarmaya çalışacağız. Yukarıda bahsettiğimiz asr-ı saadete 
gidiş hayalen bir gidiş değil, tarih ilminin ve diğer İslami kaynaklann ve
rileri ile gidiş olmalıdır. · 

Yanlış anlarnalara m~ydan vermemek için şunu gayet açık olarak be
lirtelim ki söz konusu olan sünnetin değiştirilerek zamana uydurulması 
değil, sünnetin gerçek manasıyla' kavranarak zamanın sünnete uydu
rulmasıdır. Kaldı ki sünnetin itikat, ibadet ve ahiakla ilgili kısımlarında 
zamana göre yeniden yorumlama söz konusu değildir. Belki yeniden 
ifade mümkündür. Çünkü bunlar zamana göre değişmeyecek nitelikte 
veya taabbüdi hususlar olduğundan insan aklının bu alanlarda dalıli 
yoktur. Yeniden yoruma muhtaç olabilecek olan sünnetler sosyal, 
siyasi, iktisadi ve adabla alakah sünnetlerdir. Bu son kısımdaki sünnet
Ierin de hepsi illa yeniden yorumlanacak diye birşey yoktur. Eğer sün
netin asr-ı saadetteki şekliyle bugün aynen uygulanması mümkün ve 
gerekli ise aslolan o sünnete aynen uymaktır. Şayet o günkü sünnetler 
bugün aynen uygulandığında -şartların değişmesi icabı- dinin 
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mekasıdının yani esas gaye ve hedeflerinin gerçekleşememesi veya bun
lardan bir veya birkaçma halel gelmesi, dinin gidermeyi esas aldığı za
rarlara düşülmesi gibi durumlar söz konusuysa o zaman sünnetin şart
lara göre yeniden yorumlanması gündeme gelir. Yeniden yorumlama, 
sünneti değiştirmek için değil künhünü kavramak ve o sünnetin mak
sadı bugün en iyi nasıl gerçekleşir sorusuna cevap aramak içindir. Yani 
burada ifade edilmek istenen sünnetin mekasıdını şekline feda etme
mektir. Çünkü bütün gelişmiş hukuk sistemlerinde kanunun lafzi, 
kanun koruyucunun maksadı gözönüne alınarak yorumlanır. Aslolan 
maksattır. Şekil ve lafız maksat için vardır ve asıl değildir. 

Bilindiği gibi sünnet sadece teorik kaideler bütünü değildir. Yani Pey
gamberimiz (S.AV.) oturup şöyle yapın, böyle yapın diye talimatlar vere
rek İslam'ı hayata aktarmamıştır. Sünnet gündelik hayatın tezahürü
dür. Peygamberimiz müşrik bir toplumda İslam'ın inanç esaslarını 
yerleştirmeye öncelik vermek zorunda olduğu içindir ki uzun süre çevre
sindeki insanların inançlarını ve zihniyetierini düzeltmeye uğramıştır. 
Mesela sünnetlerden bir kısmı o günkü batıl inanışların temizlenmesi ve 
düzeltilmesi zemininde değerlendirilmelidir. Biz bugün o inançları be
nimsemediğimizden ve neler olduğunu çok defa bilmediğimizden bazı 
sünnetleri bu günkü inançlarımız çerçevesinde değerlendirmemiz yü
zünden yanlış anlayabiliriz. Mesela "silret"i yasaklayan hadislerdeki su
retin ne olduğunu ve niçin yasaklandığını, o günkü inanç problemleriyle 
bu yasağın alakasını iyi tespit etmezsek, bugün bazılarının yaptığı gibi 
fotoğraf çektirmenin caiz olmadığı gibi bir neticeye varabiliriz. 

Yine "Hastalığın sirayet etmesi diye bir şey yoktur"(4 ) mealindeki hadi
si o günkü inanç sistemi içerisine oturamazsak hadisi ilimle ve insanla
rın müşahedeleriyle karşı karşıya getirmiş oluruz. Hadis bulaşıcı hasta
lıkların mevcudiyetini inkar için değildir. O günkü Arapların hastalıkları 
bir takım gizli güçlere atfetme şeklindeki inançlarını red sadedinde 
varid olmuştur. 

Yine Peygamberimiz (S.AV.) o günkü Arap toplumundaki uygulama
lardan bir kısmını değiştirmiş bir kısmına dokunmamıştır veya tasvib 
etmiş kendisi de uygulamıştır. Bunları niçin değiştirdiğini veya niçin de
ğiştirmediğini çok iyi tespit etmek sünnetin özünü kavramak açısından 
mühimdir. Çünkü bir sünnet o günün örfünü yansıtıyorsa ve bugün o 
örf değişmişse o sünneti aynen uygulamaya kalkmak sünnetin ruhuna . 
uygun deildir. Hulefa-i Raşidin döneminden itibaren sünnetin bu tür 

(4) Buhar!, Tıb, 19, 25, 43-54; Müslim, Selam, 102-116. 
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uygulamalarından bir kısmı degiştirilmiştir. Bunun örneklerini sırala
manın ve tartışmanın yeri burası degildir. 

Yalnız hadisin arka pl<'inını tespitle ilgili son bir örnekle konuyu biraz 
daha açmaya çalışalım: Peygamberimiz'den "Fetihten sonra hicret yok
tur"l5J şeklinde bir hadis nakledilmektedir. Bu hadis ilk bakışta hicretin 
asr-ı saadete mahsus bir uygulama oldugu, günümüzde hicret diye bir 
şeyin söz konusu olmadıgı intibaını verebilir. Halbuki Kur'an'da hicrete 
teşvik eden ayetler vardır. O halde bu hadisi nasıl anlamalıyız? Mesele
nin aslı şudur: Peygamberimiz (S.A.V.) Mekke fethinden önce müslü
manlara Medine'ye hicret zorunlulugu koymuştu. Bunda güç birligi, 
Medine'de müslüman nüfusunun arttırılması, müşriklerin arasında ya
şayan müslümanları onlardan gelecek tehlikelere karşı koruma gibi hik
metler vardır. Mekke fethinden sonra müslümanlar güçlendigi için Pey
gamberimiz bu hadisle hicret mecburiyetini kaldırmıştır. 

Benzeri örnekler çogaltılabilir. 

Şu halde sünneti yorumlama metodu nasıl olacaktır topadamaya ça
lışalım: Sünnetin her hükmünün arka planını, yani ortamını iyi tespit 
etmek esastır. Bununla baglantılı olarak Peygamberimiz'in sünnetinden 
herbirinde esas aldıgı ilkeyi ve prensibi tayin önemlidir. Yani her sünne
tin hangi şartlarda ve hangi gayelerle ortaya konuldugu tespit edilecek
tir. Bu tespitlerde sünnet-Kur'an bütünlügü ve ilişkisine de dikkat edil
melidir. Çünkü Kur'an'ı sünnet tefsir ettigi gibi, bazen de sünneti 
Kur'an tefsir eder. Aynı şekilde sünnetin bütünlügüne riayet için, ince
lenen konuyla alakah bütün hadisleri bir araya getirmek lazımdır. Belki 
hadisler birbirini tefsir edecektir. Aralarında tearuz varsa bu tearuz 
sünnetteki tedricten mi kaynaklanıyor, yoksa ortam farklılıgından mı 
kaynaklanıyor? gibi hususlara dikkat edilmeli, hemen lafzi bir te'life, 
veya tercih ve neshe hükmedilmemelidir. Sebeb-i vürüd, nesh, ihtilafu'l
hadis ve siyer disiplinleri hadislerin zeminini kavramada bize çok önem
li ipuçları saklamaktadırlar. Çok dikkat edilmesi gereken bir husus da 
hadislerdeki mecazi ifadeleri, hakikate hamletmemektir. Öte yandan ha
dislerden bir kısmı gayb alemi ile ilgili oldugundan, onları içinde bulun
dugumuz alemin şartlarına göre anlamaya çalışırsak hata ederiz. Hadis
te metin tenkidi dedigimizl6J hadisin Kur'an, arneli ve meşhur sünnet, 
dinin genel esasları, akl-ı selimin kriterleri, tarihi veriler ve insanlıgın 

(5) Buharl, Cihad, l/27, 194; Müslim, İmare, 86. 
(6) Geniş bilgi için bkz: Polat, S. Hadiste Metin Tenkidi, Erciyes Ünv. ilahiyat Fak. Dergisi, 

Sayı: 6, 7, 8. 
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tecrübeleri muvacehesinde değerlendirilmesi sünnetin özünü kavrama
da bize önemli imkanlar sağlayacaktır. Bu arada hadisleri yorumlarken 
selefimizin aynı hadisleri kendi zamanları için yorumlama tecrübelerin
den istifade etmemiz de kaçınılmazdır. Hülasa hadislerle tek tek amel 
etme yerine, lıer l1adisi İslclmiyetin diger alıkcimının ve asr~ı saadetteki 
hayatın bütünlüğü içerisinde yorumlamaya çalışacağız. 

Sünnetin her hükmünün arkasındaki ilke ve prensibi çıkarma tabiri
ni bazıları yadırgayabilir. Bu bizim icad ettiğimiz bir şey değildir. Saha
be, Hulefa-i Raşidin, Tabiin ve mezhep imamlan döneminden beri İslam 
Tarihi boyunca, Kur'an ve sünnet hükümlerinin temelindeki ilke ve 
prensipler tesbit edilmiş ve uygulamada bunlar esas alınmıştır. Klasik 
literatürde bu ilkelere "İLlet" ismi verilir. Bu ilkeleri, yani illetleri tespit 
ettikten sonra, günümüzde bu ilkeleri nasıl bir uygulama ile gerçekleşti
rebiliriz sorusunun cevabını arayacağız. Veya meseleyi Peygamberimiz 
bugün yaşasaydı bu konuda ne yapardı şeklinde değerlendireceğiz. Ni
tekim sahabedöneminden itibaren ilk bakışta sünnete aykırı gibi görü
nen bazı uygulamaların sırrı buradadır. Onlar herhangi bir sünnet uy
gulamasındaki amacın, kendi dönemlerinde daha farklı bir uygulama ile 
gerçekleşebileceğiili görünce tereddüt etmeden bu uygulamayı gerçek
leştirmişler ve bunu sünnetten sapma saymamışlardır. 

Söz buraya gelmişken şunu belirtelim ki bütün bu söylenenleri işin 
erbabı yani alimler gerçekleştirecek, meseleler kendi zemininden kaydı
rılmayacak ve ayağa düşürülmeyecektir. Bu faaliyetler esnasında temel 
metodda birliğe rağmen yine de alimler arasında görüş ayrılıklan ve 
farklı neticelere ulaşmak kaçınılmazdır. Nitekim geçmişte olduğu gibi 
halk güvendiği alimi taklid edecektir. Kaldı ki bu faaliyetler mezheplerin 
metodolojisi muvacehesinde yapılacağından herkes kendi mezhebi çer
çevesindeki yorumlara uyacaktır. Uygulamada müşterekliğinin gerekli 
veya zaruri olduğu durumlarda müslümanları temsil eden yürütme 
gücü, farklı yorumlardan birini genel uygulama haline getirme yetkisini 
haizdir. Bütün bunlar bizi, sünnetin gerçek manasıyla hayata aktarıl
masının tatbikattan geçtiği neticesine götürüyor. Teorilerin hatalı yönle
ri ancak uygulamalarla düzeltilebilir. Uygulaması olmayan teori gelişe
mez. 

İctihad geleneğinin kesintiye uğradığı günümüzde yukarıdaki bahse
dilen yorumlan· yapacak kişilerin olmadığı gerekçesiyle bu tür konuları 
gündeme getirmenin tehlikeli olacağını savunacakların çıkacağının far
kındayız. Öyle düşünebileceklere şunu hatırlatalım ki, bu kişilerin yetiş-
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tirilmesi farz-ı kifayedir ve her müslüman bundan kendi imk'inları ve 
şartları ölçüsünde mes'uldür. Kaldı ki bu kişilerin yetiştirilmesine ne 
zaman ve nasıl başlanacak ve nasıl bir program tatbik edilecektir. Bu 
konuda iyi niyetli olanların en azından müşahhas teşebbüs niyetleri 
veya teşebbüsleri olmalıdır. Al{si halde müslümanın gündelik problem
leri çözümsüz kaldıkça, bu konularda ilim erbabı çözüm üretmedikçe, 
meseleler keyfi veya İslam'a ters çözümlerle halledilecektir. Çünkü 
hayat boşluk kabul etmez. Şu halde ideal ehliyette kişiler bulunmasa 
da, yorumlarda hata ihtimali olsa da, meseleye bir yerden başlamak 
zaruridir. Bu işin sürekli askıda kalmasına yol açacak tepkiler göster
mek yerine, meselelere İslami çözümler getirmeye çalışanlara cesaret ve 
destek vermek, ehliyetli ile ehliyetsizin hür ve tenkitçi zihniyetin hakim 
olduğu ilim ortamında ayrılacağınıgözden kaçırmamak lazımdır. Ehli
yetli ile ehliyetsizi ayırmaya ne avam, ne halk kitlesi ne de ümera yetki
lidir. Ulemanın gerçeği ile sahtesini yine ulema ayıracaktır. 

Fakat bu konuda müslüman kamuoyuna da görev düşüyor. Onlar 
meselelerinin çözümünü İslam'dan ve kendi alimlerinden başka yerden 
aramayacaklar, çözümsüzlüğe karşı baskı unsuru olacaklar, sünnetin, 
dolayısıyla İslam'ın hayata aktanlması için üzerlerine düşen maddi ve 
manevi görevleri yerine getireceklerdir. Bu tür konularda kamuoyunun 
mutabakatı sağlanmadıkça alimierin meseleleri kendi aralarında hallet
miş olmalan yetmez. Gerek tutucu, gerek modernist, gerekse İslam'a 
karşı olan çevrelerden gelen haskılara karşı ehl-i ilim yeterli kamuoyu 
desteği göremezse fonksiyonlarını ifa edemezler. Müslümanlar, ehl-i ilmi 
cahillik, modernistlik, korkaklık, uzlaşmazcılık gibi ithamlarla suçla
makla, Allah'ın ve Resülü'nün buyrukları doğrultusunda yaşama konu
sunda üzerlerine düşen sorumluluktan kurtulamazlar. Bu konularda 
isabetli bir kamuoyu oluşumu için bu problemierin üzerinin kapatılma
sı yerine, ayağa düşürmernek ve fitneye sebep olmamak kaydıyla gün
demde tutulmasında zaruret vardır. 

Sünneti hayata aktaracak kamuoyunun oluşumunda eğitim anlayışı
mız da çok ehemmiyetlidir. Müslümanlar çocuklarını kaliteli bir okulda 
okutup iyi bir meslek edindirmeyi eğitim amacının temeline koyarlarsa; 
mesleğinde mahir, hayat anlayışı çarpık, dini konularda mübtedi nesil
ler yetişir. Halbuki eğitimde öncelik vasıtaların bilgisine değil gayelerin 
bilgisine verilmelidir. ·Klasik tabiriyle söylersek farz-ı ayrı, farz-ı 

kifayeden önce gelmelidir. Selefimizin "İlm-i Hal" kavramıyla ifade ettiği, 
insanın varlık dünyasındaki konumunu ve yaratılış gayesini, bu konum 
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ve gayeye göre nasıl bir hal ve hayat tarzı içerisinde olması gerektiğini 
tarif ve tayin eden bilgi esas olmalıdır. Bu bilgi dünya hayatının marnur 
olmasına yönelik vasıtaların bilgisine feda edilmemelidir. Diğer hüküm
leri açısından bu iki bilgiyi aynı kefeye koymak araçla amacı, ehemle 
mühimmi karıştırmak demektir. Aslolaıı her iki tür bilginin bir arada 
yürümesidir, fakat illa tercih sözkonusu ise o zaman hangisinin tercih 
edileceği önemlidir. Yukarıda söylediklerimiz çağımıza hitab eden bir il
mihal kitabının da nasıl olması gerektiğini gündeme getiriyor. Fakat bu 
bizim konumuzun dışındadır. 

Son olarak şunu belirtmekte yarar görüyoruz ki, bir müslüman hali
sane niyetle sünnete uymak için şekli de olsa yaptığı en ufak davranış 
sebebiyle büyük feyiz ve ecirlere mazhar olabilir. Biz yukarıda söyledik
lerimizle işin gönül yönüne, ecir yönüne değil, fikri yönüne bakış açımı
zı yönelttik. Zaten bizim işin feyiz ve ecir yönüne dair serd-ikelam etme
ye ne ehliyetimiz, ne yetkimiz, ne de niyetimiz vardır. Çünkü insanın 
başkasının gönül dünyasına muttali olması mümkün olmadığı gibi, 
hangi davranışın rızay-ı İlahiye mazhar olacağını veya olduğunu da bile
meyiz. Kaldı ki Allah'ın lütfuna sınır da konulamaz. Öte yandan sünne
te uyma niyetiyle yapılan her davranışıyla kişi, Resül-ü Ekrem'i hatırlar, 
O'nunla rühi bir irtibat kurar, dolayısıyla O'na karşı sevgisi derüni bir 
boyut kazanır. O'nun sevgisi her hayrın başıdır. Cenab-ı Hakk Kur'an-ı 
Kerim'de O'nun sevgisini hem Allah sevgisinin alameti hem de sebebi 
saymıştır: "(Ey Habibim) De ki: Allah'ı seviyorsanız bana ittiba edin ki 
Allah da sizi sevsin"l7 l. 

Peygamberimiz de bir hadislerinde şöyle buyurur: "Beni ananızdan, 
babanızdan, çoluk çocuğunuzdan ve herkesten çok sevmedikçe (gerçek 
manasıyla) iman etmiş olmazsınız"l8l. Fert ve toplumlar O'nu sevdikleri 
ölçüde sünneti, dolayısıyla İslam'ı yaşayabilirler. 

(7) Al-i İmran: 31. 

(8) Buhar!, İman, 8; Müslim, İman, 69. 
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HADİSLER YAZILMADI MI? 

(Hüseyin AKGÜN, Siyer Yıllığı I, “Hadisler Yazılmadı mı?”, İstanbul: Endülüs, 

2018.) 

Hadisler konusunda bazı şüpheciler tarafından hadislere olan güveni sarsıcı 

mahiyette kullanılan hadislerin ilk dönemlerde yazılmadığı yönündeki iddianın ne 

kadar mesnetsiz olduğu çok sayıda delille çürütülebilir. Bu problemin temelinde iki 

husus vardır. İlki hadislerin yazılması anlamına gelen “kitâbet” ile hadislerin biraraya 

toplanmasını ifade eden “tedvîn/cem” faaliyetinin birbirine karıştırılması, ikincisi ise 

ilk dönemlerde “sözlü rivayet”in “yazılı rivayet”e tercih edilmesi meselesidir. 

Birinci problemde hadislerin toplanmasının, yazılması (kitâbet) ile 

karıştıralarak, yazılmasının ilk müdevvin olarak bilinen İbn Şihâb ez-Zührî (ö. 124/741) 

ile başladığı zannedilmektedir. Bu kanaati uyandıran en önemli etkenlerden birisi, 

hadislerin yazımının Hz. Peygamber tarafından yasaklandığı düşüncesidir ki, bu doğru 

bir tespit değildir. Bununla birlikte Hz. Ömer (ö. 23/644) ve Ebû Saîd el-Hudrî (ö. 

74/693) gibi bazı sahâbîlerin, hadislerin Kur’an ile karışması veya Kur’an’ın ihmal 

edileceği endişesi gibi değişik sebeplerle, hadislerin yazımına karşı çıktığını da 

görmekteyiz. Değişik nedenlerle hadislerin yazımına karşı çıkan bu grubun hicrî 2. 

yüzyılın ortalarına kadar etkinliğini sürdürdüğünü söyleyebiliz.        

Hadislerin yazılmasına yönelik bu muhalefete rağmen hadislerin daha sahâbe 

döneminden itibaren yazıldığı yönünde elimizde sayısız delil bulunmaktadır. Mesela 

Amr b. Hazm’a (ö. 53/673) verilen değişik konularla ilgili hükümleri ihtiva eden yazı, 

ilk yazılı malzemelerdendir. Yine Ömer b. Abdülaziz (ö.101/720) ilk defa hadisleri 

tedvîn etmesi görevini onun torunu olan Ebû Bekr b. Hazm’a (ö. 120/738?) vermişti. 

Hz. Ali, Abdullah b. Amr, Abdullah b. Abbas, Cabir b. Abdullah gibi diğer bazı 

sahâbîlerin de hadisleri yazdığı/yazdırdığı rivâyet edilmektedir. Ancak bu yazma, 

hadisleri tedvin etme maksatlı değil, belki daha çok, unutmama/hatırlatma amaçlı 

yazılmış notlar veya sahîfelerden ibarettir diyebiliriz. Nitekim hadisleri o dönemde 

yazan Abdullah b. Amr’ın sahip olduğu es-Sahîfetü’s-Sâdıka’sı bunun en güzel 

örneğidir. Bununla birlikte asıl yazma faaliyeti tâbiinin büyüklerinin sahâbeden 

yazmalarıyla başlamıştır diyebiliriz. Bunlardan bazıları şunlardır: Süleyman b. Kays el-

Yeşkurî, Ümmü’d-Derdâ, Urve b. Zübeyr,Ebû Seleme, Saîd b. Cübeyr, Beşîr b. Nehîk, 

Ebû Salih es-Semmân, Ebû Kılâbe, Mücahid, İkrime, Ebân b. Osman, Muhammed b. 

Sirin, Nâfi’, Katâde, İbn Ebî Müleyke, Amr b. Dinar, Muhammed b. Müslim Ebu’z-

Zübeyr, Hemmâm b. Münebbih bunlardan bazılarıdır. Bu isimlerin hicrî ilk ve ikinci 

asrın başlarında yaşammış olduklarını ayrıca belirtelim. 

Goldziher’in (ö. 1921) şu yorumu bu faaliyetin tabîliğini güzel bir şekilde ortaya 

koymaktadır: 

“Hiçbir şey, sahâbenin ve öğrencilerinin, Peygamberin söz ve fiillerini, 

unutulmasın diye kayda geçirmiş olmaları kabulüne engel değildir. Sıradan insanların 

hikmetli sözlerinin bile sahîfelerde korunduğu bir çevrede, Peygamberin sözlerinin 

korunması nasıl sözlü korumanın tesadüfüne terk edilebilirdi ki?”   



 

Hicrî 60’lı yıllarda yapılan Kubbetü’s-Sahra’da bile Hz. Peygamber’in hadislerine yer verildiğini 

görmekteyiz. 

Yukarıdakilerden farklı olarak, bu konuda ikinici bir problem olarak 

gördüğümüz, hadislerin yazılmasına sıcak bakmayan sahâbe ve tâbiinden bazı alimlerin 

olması meslesidir. Hatta onların bu tavrı, şehre göre bile değişiklik arzedebilmekteydi. 

Ancak bu muhalefet zaman içerisinde tamamen kaybolmuştur. Nitekim Zührî bu 

durumu şu sözleriyle ifade etmektedir: “Bizler, bu yöneticiler bizi zorlayınca kadar 

ilmin (hadislerin) yazılmasını hoş görmezdik. Şimdi ise, artık hiçbir Müslüman’ı 

bundan (hadislerin yazılmasından) men etmememiz gerektiği düşüncesindeyiz.” Aynı 

şekilde o bu hususu, “Doğudan bize gelen, bizim kabul etmediğimiz ve tanımadığımız 

hadisler olmasaydı, hadisleri ne yazardım, ne de yazılmasına izin verirdim” sözüyle de 

dile getirmektedir. 

Bütün bu verilerden hareketle hicrî I. yüzyılın ikinci yarısının başından itibaren 

hadis yazım faaliyetlerinin başladığı ve yüzyılın sonunda tedvin faaaliyetine kadar 

artarak devam ettiğini söyleyebiliriz. Dolayısıyla hadis yazma ve toplama faaliyetlerini 

kaba olarak tarihlendirecek olursak, hadislerin yazımı hicrî 50-100, bölgesel tedvîni ise 

100-150 yılları arasında büyük oranda tamamlanmıştır. Burada tedvini bölgesel olarak 

sınırlamamızın nedeni, Hicaz dışında kalan Mısır, Şam gibi bölgelerde toplanan 

hadislerin ancak “rihle” denilen bölgelerarası ilim yolculuklarının artmasından sonra 

bir araya getirebildiğini ifade etmek içindir ki, bu da yaklaşık bir 50 yıl daha almıştır. 

Şimdi bu konuda aklımıza gelebilecek muhtemel sorulara cevap vermeye çalışalım:  

Hadislerin tamamı yazıya geçirilmiş midir? 

Elbette hayır. Zira hadisleri yazmayı uygun görenlerle birlikte, yazılmasının 

değişik nedenlerle uygun olmayacağını düşünenler de vardı. Dolayısıyla hadislerin bir 

kısmı sözlü olarak rivâyet edilirken, diğer bir kısmı yazılı olarak nakledilmiştir.  

O halde niçin hadisler ilk zamanlardan itibaren tamamen yazılmamış, 

hâfızadan rivâyete bağlı kalınmıştır? 

Hadislerin yazılmasına karşı çıkmanın daha sahâbe döneminde başladığı 

bilinmektedir. Bununla ilgili değişik gerekçeler ileri sürülmüştür. Bunları Gregor 

Schoeler şu şekilde tasnif etmiştir:  

1) Kur’ân benzeri ikinci bir kitabın ortaya çıkması veya yazılı hadislerin 

(Peygamber hadisinin belirttiği üzere özellikle vahyin iniş süreci içerisinde) Kur’ân 

metinleri ile karıştırılması endişesi.  

2) İnsanların, yazılı hadislerle meşgul olmaları sebebiyle Kur’ân’dan 

alıkonulması endişesi.  



3) İnsanların, yazılı olana –ki bu kalıcı değildi– aşırı güvenmelerinden 

korkulması ve bunun sonucunda ezberlemeleri gereken kelimeleri yeteri kadar 

ezberleyememeleri endişesi.  

4) Hadislerin ehil olmayan yanlış kişilerin eline geçebileceği endişesi. Bunların 

hepsi değişik oranlarda bu süreci etkilemiştir diyebiliriz. 

Bunda ezberlenecek hadislerin çok olmamasının da büyük bir etkisi olduğunu 

söyleyebiliriz. Mesela bu dönemin ünlü hadisçilerinden İbn Şihâb ez-Zührî’nin (ö. 

124/741) 2200, Eyyüb es-Sahtiyânî’nin (ö. 131/749) 800, Süleyman el-A’meş’in (ö. 

148/765) 1300 hadis bildiği rivayet edilmektedir. O halde bir hadis hafızı için az 

sayıdaki bu hadisleri ezberlemenin zorluğundan bahsedemeyiz. Ancak özellikle 

bölgelerarası hadis yolculuklarının artması ve hadislerin tedvini ile birlikte sadece 

bilinen hadis sayısı çoğalmamış, aynı zamanda bunların çok farklı versiyonlarına da 

ulaşılmıştır. Bu da doğal olarak binlerce hadis demekti. Zira her bir versiyon ayrı bir 

hadis muamelesi görmüştür. Bu durum da hadisleri yazmayı zorunlu hale getirmişti.  

Zamanla kitaba bağımlılık artmış olmakla birlikte İmam Mâlik (ö. 179/795), 

“Hadisini ezberlemeyen bir kimsenin hadisi alınmaz” derdi. Yine el-Evzâî (ö. 157/774) 

“Bu ilim (hadis) daha önce, derslerde öğrenildiği ve karşılıklı müzakere edildiği 

sıralarda soylu bir işti. Ancak kitaplara girdikten sonra parlaklığı kaybolmuş ve ehil 

olmayan insanların eline geçmiştir” demektedir. Hadislerin yazılmasına karşı çıkan, 

sahîfelerden rivayetleri kabul etmeyenleri 6. yüzyılda bile görmekteyiz.   

Aklımıza gelebilecek diğer bir soru şu olabilir. Yazıldıysa, hadislerin 

güvenilirliği konusunda niye bu kadar çok problemle karşılaşıyoruz?  

Bu problemin temel iki nedeninden bahsedebiliriz. Bunlardan birincisi, 

hadislerin Kur’an gibi büyük bir çoğunluk tarafından rivâyet edilmemesi, tek veya az 

sayıda kişi tarafından aktarılmalarından dolayı özellikle ezber ve koruma hususunda 

bazı sıkıntıların ortaya çıkmasıdır. Nitekim bu yüzden ilk dönem hadis otoriteleri 

yaygın olarak bilinen ve meşhur sünneti tavsiye etmişler, az bilinen rivâyetlerden uzak 

durma tavsiyesinde bulunmuşlardır. Öte yandan değişik sebeplerle hadis uydurulması 

da problemin ikinci nedenidir diyebiliriz. O halde, hadis rivâyetinde ilk zamanlarda 

sahip olunan hassasiyetin kaybolmasının zaman içerisinde, hadislerin güvenilirliği 

konusunda tartışmaları artırdığını söyleyebiliriz. İlk defa Buhârî’nin (ö. 256/869) 

sadece sahih hadisleri toplama gayretinin altında da bu sıkıntının önemli bir rolü 

olduğunu düşünmekteyiz.  

Son olarak şöyle bir soru sorabiliriz. Madem ilk dönemlerden beri hadisler 

yazılıydı, neden bu ilk yazılı nüshalara sahip değiliz?  

Tarihte yazılmış birçok eserin orijinalleri yangın, sel, savaş vb. değişik 

etkenlerle zaman içerisinde kaybolmaktadır. İlk dönem hadis eserlerinin de diğerleri 

gibi büyük oranda kaybolduğu bir gerçek olmakla birlikte, bu yazılanların bazı parçaları 

(fragmanlar) zamanla orta çıkabilmektedir.1 Nitekim son zamanlarda bunların bazı 

örneklerini özellikle batılı üniversitelerde görmekteyiz. 

 



 

 

Avusturya Milli Kütüphanesi’nde bir hadis el yazması örneği (Kaynak:Petra M. Sijpesteijn, 

“A ḤadīthFragment on Papyrus”, Der Islam, 2015; 92(2): 323) 

Öte yandan yukarıda açıkladığımız üzere, daha sahâbe döneminden itibaren 

hadislerin yazıldığından bahseden rivâyetler, polemik türü olanlar hariç metin açısından 

güvenilir kabul edilmelidir. Diğer bir deyişle, eğer rivâyetlerde “yazın”, “yazmayın” 

gibi bir mesaj yoksa rahatlıkla güvenebiliriz. Çünkü yazma veya yazmama eğilimini 

yansıtan rivâyetler ancak bu kalıpta gelmektedir. Bunun dışında yazıya dolaylı bir işaret 

varsa, söz konusu haberlerin sahihliğini (otantikliğini) kabul etmek durumundayız. 
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Giriş 

Sünnet' in tesbit ve intikali hep tartışı la gelmiş, hala da tart!Şıima,ktadır. 
Bunun en büyük nedeni, hadislerin vurudu anında veya hemen sei~ıra yazıya 
geçirilmemiş olmasıdır. Bunu temel alan müsteşriklerin, hadislerin yazıya 
geçirilişini Peygamber'den sonra oldukça uzak bir tarihten başlatarak sünnetin 
güvenilirliğine gölge düşürme çabası içinde oldukları görülür'. 

Örneğin William Muir,_ h. II. asrın ortasından önce hadislerin yazılarak bir 
araya getirilmesi (tedvin) şeklinde bir faaliyetin hiçbir otantik izinin bulunmadığını 
iddia etmekte2, Alfred Guillaume da bu iddiaya dayanarak hadisin sonradan icad 
edilmiş bir bid'at olduğunu söylemektedir3: Ruth ise Quillaume'a atıfta bulunarak 
bu görüşe katılmakta; böylece söz konusu müsteşriklerin hadislerin ilk defa Zühri 
tarafınan tedvin edidiğine dair ri vayetin doğruluğu hakkında. şüphe içinde oldukları 
görülmektedir4. · 

J. Schacht, hadislerden hukukla ufakalı olanlarını otantik kabul etmenin zor 
olduğunu, bunların ikirıci asrın birinci yarısından itibaren ortaya çıkmaya 
başladığını iddia etmektedir5. Dolayısıyla Schacht'a göre söz konusu tarihten önce 
hadislerin sözlü rivayetleri bile söz konusu değildir. 

Kitabet ile tedvinin ayırt edilmemesi, müslüman alimler arasında da yanlış 

kanaatierin doğmasına ~ebep olmuştuı-6. ııyt.,..;.ll ı:ı-ı 1 ı-W 1 iJJ~ ı:ı.o J) 11 : "iimi (hadisi) 
ilk tedviiı eden İbn Şihiib'dır" sözünde geçen tedvfn ifadesi kitabet olarak algılanmış, 
hadislerin İbn Şihab'dan önce -pek azı hariç- hiç yazılmadığı şek.Iinde kabul 
edilmiŞ.tir. ' 

İslami kaynakların verdiği bilgiye göre, hadisleri Hz. Peygamber' den ilk 
duyup hıfzeden sahabe nesiinin bir bir aradan çekildiğini ve yerlerine kendileri gibi 

*C. Ü. 111\hiyi\t Fakültesi Hadis ABD Öğretim Üyesi 
1 Bk. Sezgin, Fuad, Bıtlu1ri'nin Kaynakları, Ankara 2000, s. 25-26. 
2Muir, William, The Lite of Molıammet, London 1923, XXX, XXXI. 
3ouillaume, Alfred, TlıeTraditimıs of Islam, Oicford 1924, s. 19. 
4Ruth, S. Mackensen, Early" Libraries, A.J.S.L., Lll, 284. · { · 
5schaclıt. J., An {ntmduction to Isiamic Law, Oxford 1964, s. 34; Amii.,Tiıe Origiiıs of Mulıammadwı 

Juiiprııdence.._ Oxford !950, s. 149. 
6çok azı dışın~.,lıridislerin hicri 100 senesinden sonra yazılmaya başlandığı, bu tari~ten önce şifahi 

olarak nakledil~i~ne dair bilgi için bk. lbn Hacer, Ebu'I-Fadl Şihabuddin Ahmed b. Ali el-Askaliini, 
Hedyu's-sli.Ti mukaddimetufetlıi'l-bô.r~ Beyrut ts., s. 4, (H. 1301 tarihli Bolak baskısından ofset); lbn 
Hacer, Fetlıu'l-bô.ri bi-şerlıi salıilıtl-Bulıô.r~ Beyrut 1402, I, 168; Hacı Halife, Keşju'z-zunfin an 
esô.mi'l-kütübi "ve'l-jiımin, Beyrut ts., I, 637 (Diiru lhyiii't-turiisi'l-arabi); el-Kettiini, Muhammed b. 
Ca'fer, th. Muhammed ei-Muntasar b. Muhammed el-Kettiini, er-Ris-flletıı'l-müstatrafe, Istanbul 
1986, s. 3; Ebil Zehv, Muhammed, el-Hadis ve'l-Mulıaddisun, Beyrut 1404/1984, s. 128; Ebil Rayye, 
Mahmud, Mulıammedi Sünnetin Aydınlatılması:·Hadis Mudııfası, tre. Muharrem Tan, Istanbul 1988, 
s. 283. Aynca bk. ei-A 'zami, Muhammed Mustafa, Ilk Devir Hadis Edebiyatı ve Peygamberimiz'in 
Hadisleri'nin Tedvin Tarihi, tre. Hulusi Yavuz, Jstanbul 1993, s.l9. . 
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sünneti bilen hafızların bırakılmadığını, ayrıca bid'atlerin de yayılmaya başladığını 
gören hali:fe Ömer b. Abdulaziz (ö.IOl/719), bütün vali ve alimiere rnektüp 
göndere.rek hadislerin yazıya geçirilmesini emretmiştir7 . Emri n gereğini ilk 
gerçekliştiren Zührl (ö. l 24/741) olmuş8, bu tedvln de genelde şifahl nakilden yazılı 
nakle geçişin· başlangıcı olarak kabul edilmiştir. Nitekim bazı kaynaklarda ilk 
müdevvin olarak Zührl'den bahsetmekle beraber bu tarihten··önce hadisleriri sahabe 
ve tabii'in tarafından pek yazılmadığı ·açıkça ifade edilmektedir9. Dolayısıyla 
hadislerin yüz serıeden fazla şifahiolarak rivayet edildikleri, yazıya ancak bu tarihten 
sonra geçirilmeye başlandığı şeklindeki genel kanaatin, bizzat muhaddisler tarafından 
verilen bilgiler ışığında teşekkül ettiğini söylemek mümkündür lO. · · · 

Bu konuda Kettani (ö.l345/1929) şöyle demektedir: "Sahabe ve tabiUndan 
. olUŞa!! selef-i salih, hadisleri yazmazdı. Sadaka kitabı ve bir kirnsenin araştırmadan 
sonra vakıf olabileceği pek azı dışmda onu ezbere olarak alır-, şifaht olarak 
naklederlerdi11 ". 

Ancak bu k~naatin genel manada doğru olduğunu söylemek mümkün 
değildir. Çünkü realite, bunun tamamen böyle olduğunu doğrulamamaktadır. Bazı 
sahabilerin hadisleri önce ezberleyip sonra imha etmeleri bunu gösterir. 
Kanaatimizce müslüman alimierin hadis naklinin sa~ece şifahl olarak yapıldığı 
yönünd.eki beyanları, hadisi korumaya yönelik ve savunma amaçlıdır. Çünkü onlar 
hadisi en iyi korumanın yolu ezber olduğu kanaatini taşımaktaydılar. Dolayısıyla 
onların hadisi muhafazaları, ezber-yazı-ezber şeklinde fomüle edilebilir. Bu metodun 
bütün sahabeyi kapsarlığını söylemek elbette doğru değildir; ancak ilk dönemlerde 
hadis naklinin tamamen şifahi otarak yapıldığı yönnündeki kanaatİ de 
doğrulamamktadır. Burada altı çizilmesi gereken nokta şudur: Zühri"nin 
gerçekleştirdiği faaliyet, resmi tedvindir; daha önceleri fertler bazında gayri resmi 
kitabet ve tedvin hep varola gelmiştir. EbU Hurayra'nin Hernınarn b. Manebbih 
yoluyla gelen Sahife'si ile Abdullah b. Amr b. el-As'ın es-Sahifetus'sô.dıka'sı bunun 
örneklerini teşkil eder. 

·Sünnetin günümüze kadar intikal evreleri ni, genel ·çerçevede, birbirinden 
tamamen bağımsız olmamakla beraber daha yoğun olan faaliyetler açısından üç ana 
safhayaiZ ayırmak mümkündür: Kitabet, Tedvln ve Tasnif. 

ı. Kitabetü'l-Hadis · 

Sözlükte "yazı yazmak, hattatlık, yazıt, kitabe, yazı. afiş, duvar ilanı, 
sekreterlik, katiplik" manalarma gelen kitabet kelimesi 13, teri m ol anık hadis 

7 Dilrim~ Mukaddi me 43, (no: 493, I, 126); ei-Beykfini, Ömer b. Muhammed b. Futfih ed-Dımaşkf, 
Şerlıu'l-manzumeti'/-beykıiniyyefi musta/alıi'l-Jıadis, Haleb 1398, s. 7-8; ei-Kettfini, er-Risaletıı '1-
mııitatrafe, s. 3-4. _ 

·8lbn Hacer, Hedyıı's-silri, s. 4; ei-Beykfini, Şerlııı'l-manzılmeti'l-beykılniyye, s. 7-8; el-Kettfini, er
Risilletıı '1-mııstatrafe, s. 4. 

9Bk. bu çalışma dn.: 6. 
IOHacı Halife, Keşjiı'z-zıınıln, 1, 637. 

Uiı.il.:ıJ~j.ı ~J .~..ı..ı.l.:ı~ ';1 ~l:JIJ '-!b....::JI i.r' eJLJI.....a....ıl.:ı\5' .ıJJn 

ll ıı • ~"il ~ ı.!.>l,.ll ~ ~ lft"''. L:.,..; J ,;;.,;..ı....:ı.JI yl:::S' ';ll ~.!:..i> .ı.iJ.l>~ J 
Ketıiini, er-Risı1/e, 

L1 . 
12Böyle bir tasnif için bk. Sezgin, Bulıilrf'nin Kaynakları, s. 25. . . 
13Jbn Manzfir, Ebu'l-Fadl Cem~lıiddin Muhammed b. Bekr, Lisılnıı'l-arııb, Beyrut 1414/1994, ı, 698-

701. 
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literatüründe "hadis" kelimesi ile izafet şeklinde hadislerin yazıya geçirilmesi 
anlarninda kullanılrnıştır14. 

Hadislerin yazıya geçirilmesi meselesi, hadis problemlerinin başında yer alır. 
Bu durum yukarıda da ifade edildiği gibi iki yönlü bir problem olarak karşımıza 
çıkmaktadır. Biri hadislerin vurfidu anında yazıya geçirilmemiş olması, diğeri de 
vurOdundan hemen sonra bizat Hz. Peygamber tarafından yazdırılrnaması. · 

Diğer bir ifade il<:? problemin kaynağı, görülüp işitilenler o anda kayda 
geçirilrnediği için, herkesin algıladığı veya hafızasında tutabiirliği kadarını nakledip, 
i şitilen söz veya rnüşahade edilen olayın tarnamının · nakledilip edilemediği 
ihtimalinde ya~rnaktadır. 

Problernin bir diğer yanı, hadislerin yazıya. geçirilmesi, daha sonraki 
dönemlerde oluşturulan eserlerin rnüelliijeri ile özdeşleştirilip kaynaklannın şifahi 
olarak 'elde edildiği değerlendirmesinde yatmakta; ya da öyle gösterilmek istendiği 
için problem olarak öne sürülmektedir. Özellikle de Hz. Peygamber'den· 
"yazılmaması" yönünde nakledilen haber!ere15 dayanarak hadislerin ilkdönemlerde 
hiç yazılmadığı, dolayısıyla uzun süre bu 1naklin şifahl olarak yapıldığı iddiası 
problem olarak karşımıza çıkmaktadır. Oysa gerçekler söz konusi.ı·yasağın genel bir 
yasak olmadığını, bizatihi Hz. Peygamber'in uygulamaları göstermektedir. 

a. Hadislerin Ezberlenmesi 

Hadisin ilk muhafaza usullednden biri olan ezber16, sünnet verilerinin 
intikalinde yazı ile beraber her zaman var olmuştur. Özellikle ilk dönemlerde yazıdan 
da öncedir. Çünkü bilginin korunmasında, yazının tekamülü öncesinde, ezber, 
yazıdan her zaman daha fazla bir önem arzetmiştir. Kur'an'ın muhafazasında.dururn 
farkli değildir. Nitekim ezber olmadan yazı her zaman tahrife müsaittir. Ayrıca 
noktalama işaretlerinin henüz teşekkül etmediği o günkü yazinın bir özelliği. olarak 
yanlış okuma ve algılama riski her zanian inevcuttu. Aslında gerek sahabilerden 
gerekse daha sonrakilerden bazılannın hadislerin yazılmasına taraftar olmamalannın 
sebeplerinden biri de bu amaçla hadisi korumaya yöneliktir. Çünkü yazanlar, yazıya 
güvenip ezberi ihmal edebilir, düşüncesi hakimdil7_ Dolayısıyla sadece şekil 
birliğine sahip olup farklı anlamlara gelen kelimeleri birbirine karıştırma riski söz 
konusudur.· Fakat ezber olduğu takdirde, noktasız yazıyı doğru okuma garantisi 
doğacaktır. Nitekim Kur~an'ın mushaflaştırılmasında komisyon tarafından istenen 1 
iki şahitten birinin ezber, diğerinin de yazılı belge olduğunu söyleyenler18 bu 
gerçeğe dayanmaktadırlar. Burada da espri, sadece yazının yeterli oJmadığı, 
dolayısıyla böyle bir pozisyonda ezberin daha garantili olacağ·ıdır. 

Yukarıda verilen sahife örneklerinde görüldüğü gibi bazı sahabiler, bir kısirn 
hadisleri Hz. Peygamber henüz hayatta iken, bazıları da daha sonra yazrnışlardır 19 . 

14Aydınlı, Abdullah, Hadis /stılalıları Siizlüğii; Istanbul 1987; s. 83. · 
15Msl. • .......,ı.; ,:,i,;.ıı;,.;. [L:.,.!.J ı.?- o.,-::5 ıJA J • l);:JI ~! l:.,.!. lı.?-~ ':In : "Benden [ Kur'an'dan başka] 

bir ,çeyyazmayınız! Kim benden Kur'an'dan başka bir şey yazmışsıı mm si/sin!" [Miislim, Zühd 72; 
Dıirimi, Mukaddime 42, (no:457); Alımed b. Hanbel, III, 12, 21]. Daha başka rivayetleri bir ar;ıda 
görkmek için bk. Dt1rimi, göst. yer; er-Ramehurmuzi, el-Hasan b. Abdurrahman, el-Mulıaddisu'l
ftisıl beyne'r-rıivi ve'l-vıi'Uh. Muhammed Accac ei-Hatib, byy, 1404/1984,363-378. · 

16ei-A 'zıımi, Muhammed Mustafa, Dirıisıit fi'l-lıadisi'n·nebev~ Beyrut 1413/1992, 71-83. 
17tbn. Hacer, Fetlııı'l-bı1ri, 1, 168. 
ı 8suyilti, Celaluddin, el-İtktin ji Ulıimi'l-Kıır'an, Beyrut 1987, I, ı 84; Zerkan i, Muhammed Abdulazim, 

Menı1lıilii'l-iifıin ji ıılılmi'/-Kıır'an, I, 245; Suphi Salih, Mebıilıis fi ıılı1mi'l-Kıır'an. Beyrut 1981, s .. 76. · 
· 19ömekleıi için bk. Koçyiğit, Talat, Hadis Tarilıi. Ankara 1977, s. 41-68. 
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Bu arada elbette yazınayanlar da olmuştur. Ancak Rasillullah'ın hadislerini ya şahsen _ 
ya da birbirlerinin yardımıyla müzakere edip hatırlamak, ashabın müşterek adetiydi. 
Aynı tatbikatın tabifin döneminde de devam ettiğini görınekteyiz20_ Nitekim 
kaynakların verdiği bilgiye göre Sevrl'nin (ö.l61/778) her gece yatmadan önce 
Kur'an'-dan bir sfire okur gibi hadis cüzlerini okuyup hıfzını kontrol etmesi, bu 
görüşü teyid eder ınahiyettedirzr. Dolayısıyla sahabedöneminde olduğu gibi tabifin 
döneminde de sünnetin muhafaza ve intikalinde hadislerin ezberlenıneden sadece yazı 
ile yetinilınesi hoş karşılanınaınıştır. Sadece yazı ile yetinenlere Sevrl'nin, "Sizin 
kalbiniz (bütün bilginiz) kağıt ve defterlerinizden ibarettir" dediği rivayet edilir22. 

Bu arada Hz. Peygamber'in bizzat kendisini bir ınualliın olarak tavsif 
ettiğini23 ; bu vasfın bir gereği olarak sık sık ilim öğretmek için ashabıyla beraber 
bir daire içinde oturup onlara ders verdiğini24; sahabe onun söz ve hareketlerini 
dikkatle takip edip Öğrendiklerini, ezberJeyÜiceye kadar birbirlerine tekrar 

-ettiklerini25; bütün meclislerinde bulunmak herkes için mümkün olmadığından 
kendi aralarında anlaşıp nöbetleşerek Rasfilullah'ın meclislerinde bulunmaya gayret 
ettiklerini26; ondan sadır olanları, orada bulunmayanlara anlatmak, ashabın adeti27 
ve bunun aynı -zamanda Hz. Peygamber'in de bir emri olduğunu unutmamak 
gerekir28. Bütün bunlar, sünnetin tesbiti ve ezberlenınesi konusunda ilk nesil 
ashabın gösterdiği hassasiyeti yansıtması yanısıra, hadisler-in tesbit ve .intikali nde 
ezberle yazının her zaman birlikte var olduğunu göstermektedir. 

b. Hz; Peygamber ve Hadislerin Yazılması 

Yazının, hadis edebiyatının bütün evrelerinde az ya da çok kullanıldığı 
bilinen bir gerçektir29. Kur'an-ı Keriın'e göre harp halinde iken bile bir grup ·insanın 
arkada kalıp dini iyi öğrenmesi ve harpten dönenlere dinlerini öğretınesi g~rekir30 __ 
Dolayısıyla Kur'an-ı Kerim'in ve Hz. Peygamber'in hadislerinin en azından bir 
kısmının öğrenilmesi her müslüman için mecburi bir görevdir; Bu ınecburiyet, işin 
başından beri İslam dünyasındaki eğitim ve öğretim faaliyetlerine büyük canlılık 
kazandırmıştır. 

H~di·sıerln yazılına yasağı ile ilgili Ebu Safd ei-Hudrl'den gelen 
~~~ .:ıl_;ll.r.J. [~J ı?- .;.:s~ J • l,:,l_;ll ':1! ~ 1 ı?- I_,.,::S:; ':1" :-"Benden [ Kur'an'dan 

başka] bir şey yazmayımz! Kim benden Kur'an'dan başka bir şey )'azmışsa onu 

20ei-A 'zaıııl, Ilk Devir Hadis Edebiyatı, s. 34-16 I. 
21 lbn Ebi Hiitim, Ebil Muıiaııııııed Aburrahman er-Razi, Takdimetıı'l-Cerh ve't-ta'dil, Haydambad 

1371-1373, ı. 116. 
22Jbn Ebi Hatinı, el"Cerh, I, 68. 
23lbn Mcice, Mukaddiıııe 17, (no:229). -

-24Bııhciri, Ilm 8; Muvatttl', Selam 4;Aiımed b. Hanbel, VI, 219. 
25el-A'zaml, Ilk Devir Hadis Edebiyatı, s. 164 (Hatib, el-Bağdadi, el-Fakih ve'el-mııtejiıkkıh. 

Köprü yü Ktp:, No: 392, Istanbul, s. 132a'dan naklen). 
26ei-A 'zaıııl, Ilk Devir Hadis Edebiyatı, s. 164. ·. 
27Hiikinı, Muhammed b. Abdill;ıh, e.l-Müstedrek, Haydambat ts., 1, 95, 127. 
28Bıılu1ri. Ilm 37; Ebı1 Dt1vı1d,_lıiıı 10; Tirmizı ll~ 7; lbn Mtlce, Mukaddiıııe 18, Menasik 76; Dtlrimi. 

Mukaddime 24;Ainlled b. Hanbel, ı, 437, lll, 225, IV, 80, 82, V, 183. 
29ei-A 'zaıııi, Dircisı7t, 1, 92, 325. _ . _ 
30 "Miiminlerin hepsinin toptah s~aşa çıkmaiarı doğrıı değildir. Her toplıılııktan bir taifenin dini iyi 

iiğrenmek ve milletlerini geri diindiiklerint;fe ııyarmak üzere geri kıılnuıları gerekir. Biiylece belki 
yanfı,ç hareketlerden sakmırlar". [9 Tevbe: 122]. 
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si/sin!" şeklinçleki rivayet31, Buhar! ve diğerlerine göre Ebu Said'in bir beyanıdır32; 
dolayısıyla Peygamber' e yanlışlıkla atfedilrniştir. Fakat .ei-A 'zainl'nin de dahil 
olduğu çoğunluğun kanaati, bunun Rasfil-i Ekrem'den ri"vayet edilen bir hadis 
olduğu yönündedir33; bu rivayet hakikatte Kur'an'la birebir aynı sahife ya da levha 
üzerine hiçbir şeyin yazılmamasını kastetrnektedir. Çünkü satır aralarına veya 
kenarlara yazılacak kelime ve cürnleler, insana, Kur'an-ı Kerim'denmiş gibi bir 
hüküm verdirebilirdi34. Bu ernrin Kur'an-ı Kerim'in inzal döneminde ve bizzat 
Kur'an metninin tamamlanmadığı sırada verildiği de gözardı edilmemelidir. Yoksa 
hadislerin yazılmasını meneden hiçbir geçerli sebep bulunmamaktadır. Ayrıca bu 
yasağı umumi bir yasak olarak değerlendirrnek de doğru değildir35. Çünki.j realite 
bunu doğrularnamaktadır. Nitekim Rasfilullah'ın bizzat kendisi, çeşitli yerlere, çoğu 
itikat ve ibadet esaslarını anlatan yüzlerce rnektüp gönderrniştir36. Ayrıca Kur'an-ı 
Kerlrn;e göre üınmet onun fiil ve hareketlerini her zaman takip etmek 
ınecburiyetindedir37 . Keza Kur'an borç muamelelerinin yazı ile kayıt altına 
alınmasını ernretmektedir38. Bütün bunlar, bazı alimierin açıklarnalarına rağmen 
hadislerin wı;z;ılrnaınası yönünde verilmiş umumi hiçbir tatimatın bulunmadığını 
göstermektedir. 

Diğer yandan Hz. Peygarnber'in, hadislerin yazılmasını tasvip ettiğini 
gösteren pek Çotr~Çık deliller vardır39 . Bunun yanısıra hadisleri yazan.bir çok sahabe · 
bulunınaktadır40 . Buradan da anlaşıldığına göre Hz. Peygamber'in hadislerin 
yazılmasını tasvip etmemesinden maksat, büyük ihtimalle, yanlış anlaşılınaya 
sebeb olabileceğinden, Kur'an-ı Kerim'le hadislerin· ayni levha üzerine 
yazılmamasıydı41 . Eğer Hz. Peygamber Kur'an-ı Kerim hakkında böyle bir şaibeye 

· meydan verecek bir durum için tedbir almasaydı, bugün belki de, hadislerin yazıya 
geçirilişini değil, Kur'an-ı Kerim'in ne kadarının Allah, ne kadarının peygamber 
sözü olduğunu tartışıyor alacaktık. 

Başka bir görüşe göre hadisleri yazma yasağı ilk günlerde vuku bulmuştur. 
Çünkü bütün dikkatierin Kur'an-ı Kerim üzerine ve onun muhafazasına tekslf 
edilmesi gerekiyordu. Bilahare, Kur'an-ı Kerim'in muhafazası ile ilgili bu hassas 
durum atlatılınca, önceki emir kaldırılmış ve hadislerin yazılmasına müsaade 
edilmiştir42_ Burada da tabii nesh söz konusudur. Ancak nesh yerine zaman ve 
zemine göre şartlar gereği bazan yasak bazan da izin hadisi ile amel edilebilir. Bu, 
zaman ve mekan farklılığına göre hem yasak, hem izin hadisi ile amel edilebilir, 
şeklinde formüle edilebilir. · 

fladislerin yazılma yasağı ile ilgili arnillerden biri, yazı maliernesinin kıt ve 
mükemmel olmaması43 , okuma yazma bilenlerin sayısının az olması, onların da 

31 Miis/im, Zühd 72: Dtirimf. Mukaddi~e 42, (no:457); Alımed b. Hanbel. lll, 12, 21. 
32tbn Hacer, Fetlııı'l·btirf. 1. 168. 
33ei-A 'zami, İlk Devir Hadis Edebiyatı, s. 23. 
34tbn Hacer, Fetlw'l·bıirf. ı. 168. 
35Bk. lbn Hacer, Fetlw'l-btirf, 1, 168. . 
36Bk. Hamidullah, Muhammed, el-Vesaikıı's-siyasiyye, Beyrut 1407/J987. s. 43-545. 
37Bk. 3 Al-i imrnn: 31:4 N isa: 59, 80, vdğ. 
382 Bak:ıra: 282. 
39Bk. Bııluirf, Ilm 39. Daha geniş bilgi için bk. İbn Hacer, Fetlııı'l-bıirf. 1. 168. 
40Bk. Bıılıarf. Ilm 39. Örnekler için bk. ei-A 'zami, İlk Devir Hadis Edebiyatı. s. 34-161. 
41Jbn Hacer, Fetlw'l-btirf, 1, 168. 
42fbn Hacer, Fet/w'l-btirf, ı, 168. 
43Jbn Hacer, Fet!iu'l-bıirf, ı, 168. 

Huseyin
Vurgu
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vahiy katibi olarak istihdam edilmesi olarak nakledilmektedir. Ancak bu iddianın 
pek isabetli olmadığı -veya en azından, belki de ikinci derecede bir amil olarak 
telakki edilmesi gerektiği daha uygun gözükmektedir. Başlangıçta Kur'an-ı Kerim 
deri ve tıiş Jevhalar ile hurma dalı Iiflerine; develerin kürek kemikleri ve tahta 
parçalarına yazılıyordu44. Ayrıc.a, kırtas ve papirusun Araplarca İslam'dan önce de 

. bilindiği rivayet edilmektedir. Nitekim kırtas kelimesi Kur'an-ı Kerim'de ve şiirde 
kuJianılmıştır .. Ancak ilk günlerde daha ziyade deri. ve papirus kuiianılmış, bunun 
yerini tedricen ve geniş ölçüde kağit almıştır. Ancak İslam'ın ilk günlerinde kağıdın 
Araplarca bilinip biJinınediği meselesi tartışma konusuduı-45."· . 

Okuma-yazma ~ilenlerin sayısına gelince; İslamiyet ortaya çıktığı sırada 
Mekke'de okuma-yazma bilenlerin sadece onyedi kişi olduğu rivayet ediJiı-46. Oysa 
Arabistan'da İslam'dan önceki devirde bazı eğitim kurumlarının varlığından, kız ve 
erkek talebelerinin beraberce okuma yazmayı öğrendiklerinden ve bu yerler arasında 
Mekke ve Medine'nin de bulunduğundan bahsedilrriektediı-47. 

·Keza İslam'ın ilk yıllarında Tevrat'ta zikri geçen peygamber Daniel'iı:ı Kitabı 
gibi dini kitapların mevcudiyetinden, İslamiyet ortaya çıktığı sırada İncil'in Arapça 
tercümelerinden de haber verilmektedir48. Daniel'in Kitabı'nın bir nüshasının 
vaktiae Hz. Ömer'de mevcut olduğu, hatta bu yüzden Hz. Peygamber'in Ömer'i ikaz 
ettiğr49, bilahare, Hz. Ömer'in kendisi de Daniel'in kitabını istinsah etmekte olan 
bir adamı dövdüğü rivayet edilmektedir50. Bütün bunlar İslam'ın ilk yıHarında 
yazının yaygın bir şekilde var olduğunu göstermektedir. Dolayısıyla hadişlerin 
yazılma yasağının sebepleri arasında sayılan okuma-yazma bilenlerin azhğı en 
azından etkin bir am il olmadığı anlaşılmaktadır. 

Ayrıca Hz. Peygamber'in eğitim ve öğretime verdiği önem, gözardı 
edilemeyecek kadar -açıktır. Onun Medine'ye hicret etmeden önce; oradaki 
müslümanlara Kur'an öğretmek maksadıyla Mus'ab b, Umeyr ile İbn Ümmi 
Mektum'u göndermesi onUn eğitim ve öğretime verdiği önemin bi~ parçasını 
oluşturmaktadır. Bununla beraber o, Medine'ye vardığınd,a yaptığı ilk iş, orada bir 
mescid inşa ettirmek oldu. Mescidin bir bölümü, ilk İslam okulu denebilecek 
şekilde eğitim. öğreti me tahsis edilmişti. Öğrencilere okuma-yazma öğretmek için 
AbduJiah b. Said b. el-As daha ilk günlerde buraya öğretmf?n olarak tayin edildisı. 
Bedir Harbi'nde esir düşüp okuma yazma bilenlerden fidye olarak on kişiye okuma
yazma öğretme _talebi, Hz. Peygamber'in· eğitim-öğreti me verdiği önemin diğer bir 
göstergesidir52_ Medine'ye uzaktan gelen elçi heyetleri Medinelilerin himayesine 
verildiğinde sadece yiyecek ve barınma ihtiyaçimanı karşılamak değil aynı zamanda 
onların kısa sürdi de da olsa eğitim ve. öğretiıne tabi tutulınaları amacına 

44Bk. Bıılıiirf. Tefslr 9, 20, Ahkam 37; Tirmizi. Tefslr 9: 18, Alımed b. Hanbel, V, 185. Ayrıca bk. Kara, 
Necati, Kıır'tin Siimıet Biitiillliiğii, Istanbul 1995, s. 27; el-A 'zaınl, Ilk Devir Hadı:f Edebiyatı, s. 179-
ım · 

45Bk. ei-A 'zam!, Ilk Devir Hadis Edebiyatı, s. 179. 
46ei-A 'zmnl, lik Devir Hııdis Edebiyatı, s. 3. 
47 ei-A 'z::ınıl, ilk Deı·ir Hııdis Edebiyatı, s~3. . 
48Ruth, S.M., "Arabic Books and Librarie!! in the Uın::ıiyad Period", Ameriı:mı Joımwl 1!( Semitiı: 

LallJiflllJies wu! Literatııres, LIV, 49 (naklen ei-A'zaml,l1k Devir Hadis Edebiyatı, s. 4). 
49Gerçi bu rivayetlerin ne derece doğru olduğu tartışınalıdır. · 
.SOei-Muttakl, el-Hindl, Ke11zıi'l-ıımmiil, Beyrut 1413/1993, I, 373-374, no. t63t; el-A'zaml, ilk Devir 

Hadis Edebiyatı, s. 4; M. J. Kister, Studies in Jalıiliyya tmd Early Isiımı (Edit. Myriam Rosen -
Ay::ılon, London 1980), bölüm: XIV s. 236. · 

51 B k. el-A 'zaınl, lik Devir Hadis Edebiyatı, s. 5. 
52Aiımed b. Ha11be/, 1, 247. 
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yönelikti53. Fahri öğretmenlik her aydın mü'minin görevi idi54. Hz. Peygamber'in 
. dışardan gelen bazı grupları belli bir müddet özel ve hızlı eğitime tabi tutup, 
öğrendiklerini, gittikleri yerlerde, başta aile fertlerine olmak üzere başkalarına da 
öğretmelen konusunda onlara çeşitli talimatlar verdiği de bilinınektedir55_ 

Bu sistemli ve· yoğun faaliyet sonucunda okuma yazma süratle yayıldı. O 
kadar ki Hz. Peygamber'in eliiye yakın vahiy katibi" ofınuştur56 . Bilindiği gibi 
Kur'an-ı Kerfın ayetleri peyder pey nazil oldukça Hz. Peygamber hemen bunları 
"Kiitibu'l-vahy" denen ve başlıca görevleri gelen vahiyleri yazıya geçirmek olan özel 
sekreterlerine yazdırıyördu. Bu hayati önem taşıyan· Kur'an metinlerinden başka Hz. 
Peygamber'den birçok yazılıvesikalarda bırakmışlardır. Bunların en önemlisi Hz. 
Peygamber'in diplomatik vesikalarıdır. Söz konusu diplomatik vesikaları ihtiva 
eden bir sandık dolusu arşiv, Hz. Ömer'in elinde bulunuyordu. Ancak bu vesikalar 
Yevmu'l-ceınacim vakasında yandığı için söz konusu arşiv günümüze kadar ulaşma 
şansına sahip olamadı57 . Buna rağmen Hz. Peygamber'den günümüze ulaşan yazılı 
vesikalar mevcuttur. Mesela Hz. Peygamber'in el-Münzir._b. Sava'ya gönderdiği 
mektubun aslı, Alınan ınüsteşrik Heinrich Leberecht Fleischer tarafından bir tetkik 
yazısı ve bir fotoreprodüksiyonu ile neşredilıniş ve buna benzer daha pek çok 
diplomatik vesikaları yayıınlanınıŞtır58_ . . 

Bütün bunların yanısıra hadislerin yazıya geçirilmesini red eden sahabi ve 
tabillerden de bahsedilmektedir59. Hz. Ömer'in hadislerin resmen yazılması için 
Sahabe ile istişarede bulunduktan ve onların desteğini tam aldıktan sonra muhalefet· 
etmeye başladığı rivayet edilir6°. Fakat çoğu sahabiler hadisleri yazmış ve birçok 
hallerde de bunları birbirlerine göndermişlerdir. Sahabilerin yazdıkları bazan aileden 
biri tarafından intikal-ettirilmiştir. Mesela Ebu Eyyüb el~Ensarf, bazı hadisleri yazıp 
onları yeğenine göndermiştir. Eyyub b Halid b. 'Eyyub, babasından; oda büyük 
babasından bir çok hadisi bir araya getiren bir mecmua rivayet etıniştir61_ Ebu Bekr, 
Hz. Peygamber'den beşyüz hadis yazmış, sonra bunları yakmıştır62_ Tenkid edilen 
bu rivayet, Ebu Rayye tarafından hadislerin yazılmasına karşı bir delil ~larak 
zikredilmektedir63. · 

Sahabilerden yazılı olarak hadis alanların listesi hayli kabarıktır64_ ·Ebu 
Hurayra'nin son zamanlarda kendine ait kitapları olduğu rivayet edilir65_ Mesela 
Alıdulaziz b. Merva\)'m, Ebu ~urayra'nin hemen hemen bütün hadislerini yazılı 

53Bk. Aluiıed b. Hanbel, IV, 206. 
54Aiımed b. Hwıbel. V, 315. 
55Bu/ı{i;·;, Edeb 27. . 
56ei-Keıtfini, Abdullıayy, et-Tertitibu'l-idıirı)')'e, Bı;yrut, L~ .• 1, 115. 
57okiç, Tayyib, Bazı Hı.ıdis Meseleleri Ezerinde Tetkikler. Istanbul 1959, s. 124. 
58okiç, Bazı Hadis Meseleleri Ezerinde Tetkikler, s. 125, (Zcitsclırift der deul~chen Morgenliindischen 

Gesellschaft, 1863. XVII, 385-386'den naklen). 
59Diirimi, Mukaddiıııc 42 (no:456-488) 
60Ebu Rayye, Mahmud. Mıılıwıımedi Sıımıetin Aydmlatılıııası, s. 26-28. 
61Aiımed b. Ifwıbel. V, 413; 423. Ayrıca bk. ei-A 'zaıni, Ilk Devir Hadis Ede/Jiriıtı, s. 34; Dirı1sı1t, 1, 92. 
62ei-A 'zaıni, Diriisiit. 1. 92. . 
63Ebu Rayye, Mıılıamıııedi Sımnetin Aydmlııtılııwsı:, s. 26-28. 
64Msl. bk. ei-A'zaıııi, Ilk Devir Hadis Edebiyatı. s. 34-161. 
65 Hakiııı, el-Miistı'llrek, lll, 511. Zehebi bu rivayelin ıııünker. olduğunu, sahih olmadığını 

söylemektedir. Ayrıca ei-A'zami, Dirı1scit, ı. 96-97, (diğer kaynaklan için bk. ae, ı. 97, dn: 1). 
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olarak elde ettiği rivayet edilmektedir. Ayrıca Hemmam b. Münebbih'in sahifesi 
meşhurdur ve yayıınlanmıştıı-66. 

Abdullah b. Abbas'ın her duyduğunu yazdığı ve bazan kölelerini dahi bu 
maksatla çalıştırdığı, Kur'an-ı Kerim'i okuduğu, tefsire muhtaç ayetlere rastlayınca 
açıklaınalarda bulunduğu, kölelerinin de bunları not ettiği, sonra da kendisinin 
bunları tahkik ettiği, sürekli öğretmenlik yaptığı, her konuda belli günlerde dersler 
okuttuğu rivayet edilir. Bir çok ravi hadisleri onqan yazılı olarak almıştıı-67. 

SonuÇ olarak şunu söylemek mümkündür: Yazının erken dönemlerde daima 
artan bir şekilde ilgi gördüğü tarihi bir gerçektir. Otuz kadar sahabe ile görüştüğü . 

. rivayet edilen Muaviye b. Kurre'nin (ö.1 13/73-1) "Bildiklerini yazmayanlll ilmi, ilim 
"sayılmazdı" şeklindeki sözleri68, yazının ilmi teamül olarak daha o dönemlerde 
kazandığı önem ve karşılaştığı ilgiyi. en güzel şekilde dile getirmektedir. Bu 
anlayışın ürünü olarak ilk dönemlerde meydana getirilen ve elden ele dilden dile 
sonraki kuşaklara aktarılan sayısız cüzler, sahifeler ve ciltler dolusu kültür 
mirasının, hem yazının "hem de yazıldıklan dönemlerin birer şahididirler69. 

Hulasa görüldüğü gibi KiHibetü'l-hadis, hadislerin yazıya geçirildiği 
sathadır70. Sahabe devrinin tamamı ile tabiller devrinin başlangıcını içine alan bu 
dönem, müteakip devrelerde te'lif edilen Musned, Musamıe.f veya Cami' vs. türdeki 
eserlerin küçük forınalarını oluşturan cüz veya sahifelerin yazıldığı bir döneındir71 . 

. Doğuş72 ya da tesbit devri73 diyebileceğimiz bu dönemde, hadislerin sözlü veya 
Y?Zılı olarak öğrenilip değişik yazı malzemeleri üzerine kaydedilmesi ve bu şekilde, 
sözlü ve y·azılı ·olarak tesbit edilip koruma altına alınınası söz konusudur74_ Zira 
"Kitabetü'l~hadis" döneminde sahife sahibi oldukları yahut kendilerinden yazmak 
suretiyle hadis alındığı bilinen sahabilerin sayısı oldukça kabarıktır75_ · 

2. Tedvinü'I-hadis 

Tedvin dağınık olarak kaydedilmiş hadislerin birinci asrın son çeyreği ve 
ikinci asrın ilk çeyreğinde bir araya getirildiği dönemdir. 

a. Tedvin ihtiyacı 

Sahabe ve tabiun nesli, Peygamber'in yokluğunda, onun sohbetlerinin devam 
etmekte olan etkisi ile inançlarını saf ve duru tutabilmişlerdi. Çünkü zaman olarak 

66Muhaınmed Haıııidullah'ın Salıife/11 Hemmcim b. Miiııebbilı adıyla neşreıtiği bu eser, Mıılıtasıır Hadis 
. Tarilıi ve· Sıılıijc•-i Hemmam lbıı Hemmcim lbıı Miiııebbilı <Istanbul 1967) adıyla Kemal Kuşçu 
tarafından Türkçeye tercüme edilmiştir. · 

67Bk. ei-A 'zami, Ilk Devir Hadis Edebiyatı, s. 41. ligili kaynaklar için bk. aynı yer. 
68Dcirimf. Mukaddiıııe 43, (l)o:496, ı, 134). · . 
69Bk. Akyüz, Ali, Said b. Mmısı7r'ım Musıımıeji'ııilı Yeniden in,wisı. Istanbul 1997, s. 40. Geniş bilgi 

için. Aynca bk. A 'ziiıni, Dirciscit. 94-323. · 
70Zülıeyr b. Harb, Kitcilm'l-ilm. th. Salih Tuğ, Istanbul 1984, s. 21-28; Sczgin, Fuad, Tarilıii't-tiircisi'l

arabi. tre. Mahmud Felııni Hicfizi, Suudi Arabistan 1983. ı. 119; Çakan, Isınail Lütfi., Hadis 
Edebiyc1tı, Istanbul 1985, s. 3, 6. 

7l B k. Ziiheyr, Kitcibıı'/-ilm: s. 22; Sezgin, Ta.ilıii't-tiircis, ı, 119. 
72çakan, Isınail L:., Ana Hwlarıyla HadLç, Istanbul 1985, s. 96. · · 
73 Aydınlı, Hadis /stılaiıltm Siiz/iiğii, s. 19; Krş. Aynı mil., "Hadis ve H(ıdf.ç ilim/eri". Ilim ve Sanat 

Dergisi, Sy. 12, s. 13, Mart-Nisan Sayısı, Istanbul 1987. 
74Bk. Aydınlı, Hadis lstılıılıları Siiz/iiğii, s. 19; KrŞ. Aynı mil., "Hadf.ç ve Hadis ilim/eri", Ilim ve Sanat 
·. Dergisi, Sy. 12, s. 13, Mart-Nisan Sayısı, Istanbul 1987. 
75salıifelerin ilk ömekleri ve kısa bir liste için bk. Zübeyr, Kitt1bu'l-ilm. s. 26; Çakan. HadLç Edebiytitı. 

s. 13 (A'ziiıpi, Studies"den naklen); Koçyiğit, Hadis Tıırilıi, s. 41-68. 



Hadis Edebiyfıtumı intikal Saflıiıları Ve Kitfıbet Meselesi 163 

Peygamber'e yakın olmanın yanısıra, henüz ihtilaf ve olayların az olması, 
inançlarının temiz kalmasını sağlamıştır. Ayrıca o zamanlar ihtilafa düşülmesi., 
durumunda hynüz güvenilen insalara baş vurma imkanı da vardı. Dolayısıyla o 
günün insanı ilk zamanlarda ahkam ve dini ilimierin tedvlnine pek ihtiyaç 
duymamıştır. Hatta bazıları, hadislerin yazılmasını dahi hoŞ 'karşılamaınıştır. Bunda 

· da yukarda ifade edildiği gibi Ebfi Said el·:fJudrl'nin hadisi70 ile ihticac etmişlerdir. 

İslamın yayılıp üİke :topraklarının genişleınesiyle, sahabi'lerin değişik 
bölgelere dağılınaları; titnelerin, farklı görüş ve fetvaların çoğalınası, büyüklere 
ınüracaatın artan bir ihtiyaç halini alması, hadis, fıkıh ve Kur'an ilimlerinin 
tedvinine yol açmıştır. Alimler nazar, istidlal, içtihad ve istinbatla uğraşmaya 
başladılar. Kaide ve usululleri oluşturmaya, ilimleri fasıl ve bablara göre tertip 
etmeye, ıneselelerin delillerini çoğaltınaya, şüpheli şeyleri cevaplandırmaya ve buna 
benzer şeylerle meşgul olmaya başladılar. 

Sonuç itibarı ile hicrl I. asrın son çeyreği ile II. asrın ilk çeyreğinl kapsayan 
tedvln devri, daha önce ayrı ayrı ve belli bir sisteme tabi tutulmadan yazılan hadis 
sahifeleri veya formalarının bir araya toplandığı (tedvln edildiği) döneındir77. Diğer 
bir ifade ile, bu dönemde, önceki dönem boyunca, değişik yazı malzemeleri üzerine 
sistemsiz ve dağınık bir şekilde kaydedilmiş hadislerin bir araya getirilmesi veya 
"kitap" diyebilecğiıniz iki kapak arası bir "divan" da toplanınası söz konusudur78. 
Bu satbada, hem bir ravinin değişik yerlerde kaydetmiş olduğu hadisler, hem de 
muhtelif ra viierin riva.Y.et etmiş olduğu hadisler bir kitap içinde bir araya getirilmeye 
çalışılmıştır. 

b. İlk Mahsuller 

Tedvln döneminin en belirgin mahsulleri sahifelerdir. 

Hadisler, Kur'an-ı Kerim ayetleriyle karışmamasma olanca dikkat gösterilmek 
şartıyla, daha Hz. Peygamber'in sağlığında toplanarak ya:?ılmaya başlanmıştır79 . 
"Hadis Edebiyatının ba~la~gıcını, bizzat İ_slam Peyg1!f!~b~ı:i_tarafından yazdıplinış ve 
kendi zamanında muhafaza edilmiş olan mektub, kanun ve risalelere; ashab ve 
tabifin tarafından derlenen sahifelere kadar götürmek80, pek tabiidir. Dolayısıyla bazı 
sahabilerin bizzat Hz Peygamber'den duyup öğrendikleri hadisleri, yazılı metinler 
halinde bir araya toplamak suretiyle meydana getirdikleri sahifeleri, Hadis 
Edebiyatının ilk türü ve mahsulü olanik değerlendirmek mümkündür81 . 

76 ·~,)...<JI.r.J' ll:.,-:.1 ~..,..::5 Lr'J ,[,)_.<!1":1! l:.,..:. 1 ~ l~":l, : '"Btmden [Kıır'mı'dcın ba,çk{ı] bir 
,çey yazmayın ız! Kim benden Kur'an 'dan ba,çka bir şey yazmı,çsa O/lll si/sin!" [Miis/im, Zühd 72; 
Dcirimf. Mukaddime 42, (no:457); Alımed b. Hanbe.f, lll, 12, 21). Ayrıca bir adamın, "Ben bir kitap 
yazdmı onu sana sunmak istiyorum" diyerek lbn Abbas'a geldiği, kitabı ona takdim ettiğinde lbn 
Abbas su alıp onu sildiği, ona bunu nedeıi y:ıpım d.endiğinde, "Onlar yazdıklarında ona itimati 
ederler de ezberi terkeder/er. Biiylece kitaptan yiiz ·çevirir ve ilimleri kaybolur" karşılığını verdiği • 
rivayet edilir. Yazmaya karşı çıkanlar; "Çünkü yazıda artma, eksilme, değişme olur, czberleyenler 
ise onlarda değişme olmaz. Hfifız, ilimle konuşur, kitaptan haber veren ise zann ve nazarla haber 
verir", demişlerdir [Hacı Halife, Keşjiı'z-zımıln 1, 637]. 

77züheyr.Kitübu'/-ilm. s. 29; Sezgin, Tarfhii't-111rüs. 1, 119; Çakan. Hadis Ede/Jiyt/11, s. 15-17; Koçyiğit, 
Hadis Tarihi. s. 199,200. 

78Bk. Çakan, Hadis Ede/Jiyüiı. s. 15; Aydınlı, Hadis Isiilalı/arı Siizliif!ii. s. 19. 
79Bk. Koçyiğiı, Haclls Tarihi. s. 26; Ba!tacı, "Dı1rii'l-hadislei·", lslfim Medeniyeri Dergisi, çs. 4, Sy. 4, s. 

36, Ağustos, 1980. 
80sıddıki, Hadis Ecfebi\'1111 Tarihi. s. 77. 
81 Çakan, Hadis Edebi_;•all, s. 12. 

;ı 
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Ayrıca hicri birinci asrın ortalarında, hocaların derslerinden yararlanarak 
toplanan hadisleri içine alan kitapların ortaya çıkmaya başladığı da ifade edilmelidir. 
Abdullah b. Amr b. el-'As'ın (ö.63/682) bin hadisi ihtiva eden82 "es-Salıifetu's-. 
sadıka" sı83 ile Ebu Hurayra'nin (ö.58/677) 138 hadisi içeren Hernınarn b. 
Münebbih (ö.l O 1171 ~) yoluyla gelen sahifesi 84 bunlar arasında en meşhur 
olanlarıdır. İbn Abbas ile Cerir b. Abdill&h ve diğerlerinin ~u manada kitapları da 
·aynı döneme aittir. 

Tedvin, hicri IL asrın ilk yarısına yakın bir zamana kadar yoğun bir şekilde 
devam etmiş, onu hemen tasnif dönemi takip etmiştir. 

3. Tasnifu '1-hadis 

Hadis Edebiyatının intikal safhaları arasında, süre olarak en uzun dönem 
tasnif devridir. Hicri Il. asrın büyük bir bölümü ile Hadis Edebiyatının altın çağı 
olarak kabul edilen hicri m. asrın tamamı ve orijinal Hadis Edebiyatı mahsüllerinin 
son örneklerinin verildiği hicrl IV. asrın ilk yıirısı bu satlıay~ dahil edilebilir85. Bu 
dönemde hadisler, belli bir tertibe göre tasnif edilmeye başlanınıştır86. 

· Hicrl Il. asrın son çeyreği ile beraber, bir taraftan hadisler bablara göre tasnif 
edilirken, diğer taraftan sahabe isimlerine göre tasnif ve tertip ediliyor, Musannef ve 
Müsned türü eserler oluşturuluyordu. Bu safhanın ekseriyetini teşkil eden hicri 
üçüncü.asırda ise hadisler ayıklanmış, Ciimi' türü eserler oluşturulmuştur87. 

Hadis Edebiyatının intikal safhalarının belli başlı özellikleri ise şu şekilde 
sıralanabilir: 

I. Bu üç satıianıı:ı (Kitabet, Tedvln, Tasnlt) ortak faaliyeti, "toplamak" yan·i 
"bir araya getirmek" olmakla beraber; anlam, kapsam, sistem ve zaman bakımından 
farklı toplama işlemlerini haizdirler88_ 

2. Kitabette, herhangi bir sahabinin bizzat kendisinin Hz. Peygamber'den 
duyduğu hadisleri," kendisi için yazıp bir araya getirmesi söz konusu iken; tedvlnde, 
muhtelif sahabiler tarafından rivayet edilmiş hadislerin bir araya toplanması; tasnlfte 
ise, çeşitli vesilelerle bir araya toplanmış (müdevven) malzemenin ya sahabi ra viiere 
veya musannıfın hocalarına göre "ale'r-riciil", ya da ilgi alanlarına göre, belli bölüm 
ve bablar çerçevesinde, "ale'l-ebviib" sistem üzere toplama söz konusudur89. 

Ale'r-rfcal sistem çerçevesinde, önce salıabi raviler muhtelif 
değerlendirmelere göre sıralamaya tabi tutulur, bu arada lierbir sahabinin rivayet 
ettiği hadisler de kendi ismi altında sıralarm veya musannıfın hocaları belli kriteriere 
göre sıralamaya tabi tutulur, sonra da. rivayet ettiği haislerin tamamı veya bir kaçı 
adları altında sıralanır. 

82lbnü'I~Eslr, Üsdii'l-jfıibe, III, 233; Çakan, Hadis Edebiytitı, s. ı 2. 
83züheyr, Kittibıı'l-i/m, s. 26; Hatib, Ta'-:yidii'l-ilm. s. 84; Salih, Hadi~ ilim/eri, s. 2ı; Koçyiğit, Hadis 

Tarihi, s. 44, vd. 
84(bn Sa'~, Tabakıit, V, 396; Züheyr. Kittibıı'l-ilm, s. 26; lbıı Hacer, Tehzibii't-Tehzib, X:l, 67; Siilih, 

Hadis Ilim/eri, s. 25; Koçyiğit, Hadis Tarihi; s. 56, vd., ı99; Sezgin. Tarilıii't-tiinls, ı,. ı57; Çakan, 
Hadis'Edebiyıitı. s. ı2. 

85çakan, Hadi~ Edebi)~itı, s. 19; Aydınlı, Hadis /stılahları Süzliijfii, s. 20. 
86sczgin, Tarilıii't-tiinis, ı. ı 19. · · 

' 87 Sezgin, Tarilıii't-tiin1s, 1, 1.19-120. 
88çakan, Hadis Eddıiyı1tı. s. 15. 
89çakan, Ana Hatlanyla Hadis. s. 119, Krş. Aynı mil., Çakan, Hadi~ Edebiytitı, s. 16. 
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Ale'l-eb:,ab sistemde ise, ravilerine bakılmaksızın hadisler konularına göre 
taksim ve tasnlfe tabi tutulur. Bu iki ana sistem çerçevesinde de Müsned, Mu'cem, 
Musannet90, Cami' ve Sünen adlı eserler vücuda getirilmiştir91_ 

Burada belirtilen tasnif (ale'r-rical ve ale'l-ebvab) türleri, hicrl m. asırda telif 
edilen eserlerin başlıca özelliklerindendir. 

ilmi gelişmelerin en yüksek seviyeye ulaştığı ve Kütüb-i sitte adı verilen en 
mutedavel altı temel hadis kaynağının tedvln ve tasnif çağı olduğu için bu döneme -
".Kütiib-i sitie çağı''.da denilmiştir92_ c,_ 

Tasnif devrinde vücuda getirilen eserler, kazandıkları ünden dolayı, tedvln 
devrinde oluşturulan eseriere ihtiyaç bırakmamış, hatta onların adlarının unutulup 
kaybolmaianna dahi sebep olmuştur93 . İlk iki asırda, İslam kültür malzemesinin 
tamamını geiecek nesillere aktarmak ve kaybolmadan bir araya getirmek gayesiyle 
hadisler kitaplara, süzgeçten geçirilmeden alınmış; hadisleri çeşitli kriteriere göre 
taksime tabi tutmak, sahihi saklıninden ayırt etmek, bu dönemde yapılmıştır94. 

Ayrıca ·toplanan hadislerin arasına sahih dışında bir hadisi karıştırmamaya 
özen göstererek sahih adlı eserler oluşturmak bu döneme ras.lar. Hadis hfifızı büyük 
imamların çoğunluğu bu asırCia yaşamış hadislerin isnadlarına, isnadların illetlerine, 
ricalin cerh ve ta'dll yönünden mertebelerine vakıf meşhur otoriteler, yine bu asırda 
yetişmiş ve sahih hadis mecmuaları, bu asırda onların eliyle vücud bulmuştur. Keza 
müteakip asırlarda te'lif edilen rica! tarihi ile ilgili eserlerin bilgi yönünden kaynağı, 
üçüncü asır riıüellitleri olduğu gibi, ricalin cerh ve ta'dlli hakkındd ileri sürülen 
görüşlerin asıl sahipleri de yine bu asır imamlarıdır. Bu sebeple çüncü asır, hadis 
ilmi yönünden bu üstün özelliklerinden dolayı "altm çağ" olarak da 
vasıtlandırılmıştır95. 

Hicrl ill .. asırda sadece "Riviiyetü'l-hadfs" alanında değil, "Diriiyetü'l-had'is" 
alanında da ınüsbet gelişmeler olmuştur. Dirayetü'l-hadls ilminin te'lif dönemi olan 
bu devir, hicrl üçüncü asrın başlangıcından dördüncü asrın ortalarına kadar sürmüş~ . 
Rivayetü'l-hadls çalışınalarını biraz geriden takip etmiştir.. 

Ayrıca hadis ıstılahlarının daha yaygın bir şekilde kullanılmaya, tariflerinin 
yapılmaya, muhtelif bilgi dalları ile ilgili materyalierin toplanmaya ve müstakil 
eserlerin verilmeye başlandığı bir dönemdir. Müteakip dönemlerde yazılan usfile dair 
eserlerin temelleri de bu çağda atılmıştır96_ 

Bu 'safhada oluşturulan eserlerin göze çarpan önemli bir hususiyeti de 
Riviiyetii'l-lzadfs ilmi ile Diriiyetü'l-hadfs ilminin iç içe karşmış olmasıdır97. Örnek 
olarak Sahflıu'l-Bıılıiir'i' deki Kitô.bu'l-ilm bölümünü, Salıflıu Miislim' in Mukadime 

90llk ıııusannıflar ve eserleri için bk. Koçyiğit, Hadis Tarihi, s. 206 (Riiıııehu~ıııuzi'den naklen); Sezgin, 
Bıtlwrinin Kaynakları. s 41. . 

91 çakan, Ana Hatlarıyla Hadis, s. 119. Daha geniş bilgi ve biı türeserlerin örnek ve özellikleri içinbk. 
Aynı ıııll.. Hlllf~ç Edebeytlrı. s. 23-25, örnekleri için bk. devamı. 

92Koçkuzu, Hadi,ç 1iırilıi. s. 295. 
93 Aydııılı, Hadis Jsulalıları Siiz/iiifii, s. 20. 
94Koçkuzu, Hadis Tarihi. s. 297. 
95Koçyiğit, Hadis Tari lı i, s. 231. 
96 Aydııılı, Hadis Isiilalı/arı Siizliiifii. s. 21. 
97 Aydııılı, Had~ç lsfılalıları Siiz/iiifii, s. 22. 
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sini, Tirmizi' nin el-Ciimiu's-Sahfh' ini, Ziilıeyr b. Harb~ in Kitôbu 'f-ilm' ini98 

zikretmek mümkündür99. 

Tasnif döneminden sonra ise tehzlb ve ikınal devri başlamış, VII. asrın 
başlarından X. asra kadar devam etmiştir. Bu dönemde daha çok tasnif dönemi 
eseriere dayalı çalışınalar söz konusudur. 

Sonuç: Görüldüğü gibi sahabe hadislerin intikalinde son derece hassas 
davranmış, ezberle (hıfz) beraber yazıyı da kullanmıştır. Hz. Peygamber'in hadislerin 
yazılınası ile ilgili yasağı, umumi bir talimat değil, hadislerin Kur'an ayetlerine 
karışma ihtimaline karşı korumaya yönelik alınmış geçici bir tedbirdir. Hadislerin 
naklinde iddia edildiği gibi ilk bir asır boyu sad~ce şifilhl olarak değil, sözlü nakli n 
yanında gittikçe artan oranı:ja ilgi görerek, yazılı nakil de her zaman mevcut· 
olmuştur. Sahabe nesli henüz aradan çekilmeden devlet otoritesi resmi ve genel bir 
tedvin gerçekleştirıniştir. Hadisler yazı ile tesbit ve tedvin edildikten sonra da çeşitli 
amaçlarla değişik tasnif türü eserler oluşturulmuştur. · 

*** 

98Eser, Salih Tuğ' tamfımın tahkik ve tercüme edilmiş, 1984'de Istanbul'da başılııııştır. 
99Bk. Aydın lı, a.g:e .. s. 22. Bu dönem ile müteakip dönemlerde, dirJyetü'l-lıadls ilmi ile ilgili telif edilen· 

eserlerin bir listesi için bk. aynı sayfa ve devU!T!'· 
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ÖZET 

Sahlhayn olarak bilinen Buhılri ve Müslim'in Sahilıleri tarih boyunca başka bir hadis 
kitabına nasip olmayan bir ilgiye mazhar olmuştur. Bu iki kitabın, alanlarında en iyi 
olduğu fikri -İslam ümmetinin geneli tarafindan- benimsenmiştir. Hatta bunlarda yer 
alan hadislerin tamamının sahih olduğu ve bu konuda aJ.imlerin icmfunın bulunduğunu 
ifade edenlerin sayısı azımsanmayacak bir seviyeye ulaşmıştır. Bununla birlikte bu fikri 
kabul etmeyip eleştirenler de olmuştur. Zira hadislerin sıhhatinin belirlenmesi şahsi 
kanaatiere dayandığı için herhangi bir kitapta yer alan hadislerin tamamının bütün 
ümmet tarafindan doğru kabul edildiği iddiasının gerçeği yansıtmadığı söylenmiştir. 

Aynca Sahlhayn'da yer alan birçok hadisin aJ.imlerin tenkidinden kurtulamadığı 

bilinmektedir. Bu makalede, Sahlhayn hakkındaki görüşler ve bu iki eserde tenkide 
uğrayan rivayetler ele alınacaktır. 
Anahtar Kelimeler: Buhılri, Müslim, Sahlhayn, Hadis, İcma, Tenkid 

DIFFERENT VİEWS ABOUT BUKHARI'S AND MUSLIM'S SAHIHAYN 

ABSTRACT 

Bukhari's and Muslim's Sahihs, as known "Sahihayn", have been given such reputation 
that never any other Hadith book has earned throughout history. These two books 
have been accepted as the bests by the majority of Islarnic community. Even there is an 
unavoidable increasing in the number of people who argue that every hadith in those 
books were true and there is ijma/ cansensus about it. Although there were some who 
disapprove of this argument and eriticize it. Y et, in the process of exarnining each 
hadith and the methods being used, there were subjective opinions, therefore, for any 
books; we carınot say that all of hadiths in it were wholly true. Moreover, it is also 
known that many Hadiths in these two books (Sahihayn) were directly subjected from 
the scholars' criticism. In this article we have studied some views about Sahihayn and 
some hadiths that had been criticed. 
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Giriş 

Hadis kitaplan arasında Muhammed b. İsmıill el-Buhan (ö. 256/870) ve 
Müslim b. el-Haccac'ın (ö. 261/875) el-Cfuniu's-Sahlh'leri ayn bir yere sahiptir. 
Onların, sadece salıili hadisleri toplamayı hedeflerneleri ve hadis seçiminde 
gösterdikleri hassasiyet eserlerinin ön plana çıkmasında etkili olmuştur. Sonraki 
dönemlerde salıili hadisleri ilk defa tasnif eden muhaddislerin Buhan ile Müslim 
olduğu genel bir kanı olarak tekrarlanmış; hadislerin sıhhati tespit edilirken, 
onların bu iki ilimin kitabında yer alıp almadığı göz önünde bulundurulmuştur.1 

Buhan ve Müslim'in Sahlhayn olarak da bilinen eserlerinde yer alan her bir 
hadisin kesinlikle salıili olduğu ve bu konuda yapılacak bir araştırmanın 

lüzumsuzluğu ısrarla vurgulanmıştır. Kur'an'dan sonra en sağlam kaynak kabul 
edilen bu eserlerin içerdikleri hadislerin sıhhati konusunda ümmetin icmfunın 
bulunduğu yönünde görüşler ortaya atılmıştır. Bununla birlikte, geleneğimizde, 
söz konusu eserlerin, her ne kadar bu alanda eşsiz kabul edilseler de hata ve 
kusurdan tamamen annmış görülemeyeceğini belirten ilim adamlan da var 
olagelmiştir. Bunlar, Sahlhayn'da da hatalı/salıili olmayan rivayetlerin yer 
aldığını iddia etmişler; bu iddialannı örnekleriyle ispatlamaya çalışmışlardır. Biz 
bu çalışmamızda Sahlhayn hakkındaki farklı görüşleri ele alıp bu iki kitapta yer 

Örneğin Hakim en-Nisabfu::i (ö. 405), sahih hadisleri ilk defa tasnif edenlerin Bubiiri ile 
Müslim olduğunu ifade etmiştir. Ebu Abdilialı Muhammed el-Hakim en-Nisabfu::i, ei-Medhal 
ila Kitabi'I-İklfl, Diirü'd-Da've, İskenderiye, t.y., s. 4; Hatta hadislerin değedendirilmesi 
yapılırken bu iki kitapta yer alıp almadığı göz önünde bulundurulmuştur. Bu bağlamda 
Begavi'nin (ö. 516) Mesôbfh11's-Siimıe isimli eserinin başında, kitabının yöntemi hakkında bilgi 
verirken kullanmış olduğu ifadelerden, onun, Bubiiri ve Müslim'in yöntemlerini bir asıl kabul 
ettiği ve bu iki kitapta bulunan hadislerin sıhhatinden emin olduğu anlaşılmaktadır: 

"Bu kitapta yer alan hadisleri "sahih" ve "hasen" olmak üzere iki gruba ayırdırn. Sahih olarak 
isirnlendirdiğirn hadisler, Bubiiri ve Müslim'in Cami'lerinde beraber naklettikleri ya da sadece 
birisinin naklettiği hadislerdir. Ebu Muhammed Muhyissünne Hüseyn b. Mesud el-Begavi, 
Mesabfhr/s-Siiıme, :ı'Yfısır, t.y., Cilt: 1, s. 1; Yaşar Kandemir ise, Sahihayn ile ilgili görüşleri şu 
şekilde maddelendirıniştir: 

a- Sadece sahih rivayetleri derlerneye çalışan ilk müellifBuhiiri, ilcineisi de Müslim'dir. 

b- Bubiiri ile Müslim, hadisin altın çağı olarak kabul edilen kendi deviclerinde, hadis ilmini en 
iyi bilen iki şahsiyet olarak kabul edilmişlerdir. 

c- En güvenilir hadisler, Sahihayn'de müştereken yer' alan ve "müttefekun aleyh" terimiyle 
ifade edilen rivayetlerdir. Böyle olan rivayetlerin sıhhatine kesin gözüyle bakılrnaktadır. 
Bunlan Bubiiri'de olduğu halde Müslim'de bulunmayanlar, onlan da Müslim'de bulunduğu 
halde Bubiiri'de yer almayanlar takip etmektedir. 

d- Bu iki eser, sahih hadiste aranan şartlan (ravinin adil, zabıt olması, senedin şaz ve mu'allel 
olmaksızın muttasıl bir şekilde rivayet edilmesi şartlannı) en mükemmel şekilde ihtiva 
etmektedir. 

e- Öncelik sırası Sahilı-i Bubiiri'ye ait olmak üzere, bu iki eser, Allah'ın kitabı dışındaki bütün 
kitapların en sahihi kabul edilınişrir. M. Yaşar Kandeınir, Sahihqyn'e Yôiıeltilm Tmkidlerin Değeri, 
Sünnetin Dindeki Yeri, 1995, s. 337. 
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alan rivayerlerden -tespit edebildiğimiz kadarıyla- eleştiriye uğrayanları sunmayı 

amaçladık. 

- 1- Sahlhayn Arasında Tercih Yapanlar 

Hadis kitapları arasında Buhfui ve Müslim'in Sahilileri'nin ön plana çıktığı 
konusunda görüş "beyan eden ıilimlerin bir kısmının, bu iki kitap arasında tercih 
yapma konusunda farklı fikirleri benimsedikleri görülmektedir. Bunlar arasında 
Buhfui'nin Sahlhi'ni üstün tutanlar olduğu gibi, Müslim'in Sahlhi'nin tercih 
edilmesi gerektiği görüşünü savunanlar da vardır. 

Örneğin Ebu Ali en-NisabU.ri (ö. 349/960), "Gök kubbe altında 
Müslim'in kitabından daha sahih bir kitap yoktur"2 diyerek Sahilı-i Müslim'i 
tercih ettiğini ortaya koymuştur. 

Başka bir Nisabılrlu alim Zahid Ebu'l-Velid Hassan b. Muhammed (ö. 
349/960) de İmam Müslim'in kitablill tercih etmiş ve bunun sebebini şöyle 
anlatrruştır: 

Babam bana 'Ne üzerinde çalışıyorsun?' diye sordu. Ben de 'Buhfui'nin 
kitabına müstahrec yazıyorum' dedim. Bunun üzerine bana, 'Müslim'in kitablill 
çalış, o daha bereketlidir. (Aynca) Buhfui'nin, Kur'an'ı okuyan kişinin 
telaffuzunun malılUk olduğu görüşünü savunduğu iddia edilir' dedi.3 

Buhfui'nin Kaynakları isimli eserin müellifi olan Fuad Sezgin de bu 
konuyu ele almış ve Müslim'in Sahlh'ini, Buhfui'nin Sahlh'ine tercih edenlerin 
gerekçelerini Şu şekilde özedemiştir: 

Müslim, kitabına sahih hadislerden başka bir şey karıştırmamıştır. 

Mukaddime'sinden sonraki muhtevayı sadece sahih hadisler teşkil ediyordu. 
Daha evvel Buhfui'nin kitablill gören Müslim tekrardan şiddetle kaçınmıştı. 

Hadisleri kendileriyle ilgili baplara tam bir dikkat ve titizlikle yerleştirmişti. Bir 
hadis arandığı takdirde hemen bulunabilecek bir kolaylık arz ediyordu. Halbuki 
Buhfui'de bir hadisi, hadis ilminde bir hayli nasibi olan kimseler bile kolay kolay 
bulamıyordu. Mama:fih, birincilik mertebesini Müslim'e vermek isteyen 
kimselerin nazarında bütün bu hususiyederin bir sebebi vardı. Müslim kitablill, 
ikam~t ettiği yerde, kaynaklarlillll yanı başında ve şeyhlerinin hayatta bulunduğu 
bir sırada meydana getirmişti. Hadislerin arasında başka söz serdinden 
kaÇlillyor; kitabın üslı1buna, siyakına gayret gösteriyor, Buhfui gibi muhtelif 
bablarda hadisleri parçalamaya mecbur kalacak şekilde alıkarn istinbatına 

2 Ebıl Amr Takıyyüdclin Osman b. Sal:iliidclin Abdirrahmin b. Mılsa İbnü's-Salıllı, Ulrmıii'I
Hadis, thk. Nureddin Itr, D:irü'l-Fikr, Dımaşk, 1986, ss. 18-19; Ebıl Alıdiliab Şemseddin 
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Sfyem A'lômi'11-Niibelii, thk. Şuayb el-Amaut, 
Müessesetü'r-Rlsale, y.y., 1985, Cilt: 12, s. 566. 

Zelıebi, S!J'er, Cilt: 15, s. 494. 
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çalışmıyor; muhtelif hadis zincirlerini bir yerde toplayabiliyor; mevkuf hadisiere 
ehemmiyet vermeyip, sadece müsnedlerle ilgileniyordu.4 

İbnü's-Salih (ö. 643/1245), Müslim'in Sahili'inin Buhan'nin Sahih'ine 
tercih edilmesi görüşüne katılmamıştır. O, hu ifadelerle, Müslim'in, kitabına, 
mukaddimesi dışında sahih olmayan hiçbir hadisi almadığının amaçlanması 
durumunda buna itiraz edilemeyeceğini, çünkü Buhan'nin, kitabının bab 
başlıklarına senetsiz rivayetleri aldığını belirttikten sonra sadece bu sebepten 
dolayı Sahili-i Müslim'in Sahili-i Buhan'den üstün olduğunun iddia 
edilemeyeceğini ifade etmiştir. s 

Ebıl Hafs el-Bulkinl (ö. 805/1403) de İbnü's-Salih ile aynı kanaari 
paylaşmış ve Buhan'nin Sahili'inin, Müslim'in Sahili'inden daha üstün 
sayılmasının sebebini, Buhan'nin kitabına aldığı hadisin her bir ravisinin, o 
hadisi hacasından bizzat duyma şartı koymasına rağmen, Müslim'in hoca ile 
talebesinin aynı dönemde yaşamış olmasını yeterli bulmasını göstermiştir.6 

Bütün bunların yanında, farklı nedenlerle, bu iki kitabın dışında başka bir 
kitabı da üstün tutanlar olmuştur. Örneğin Ebıl Davıld'un (ö. 275/889) 
Sünen'ine, Mealimü's-Sünen isimli bir şerh kaleme alan el-Hattab! (ö. 388/998), 
Ebıl Davıld'u, Buhan ve Müslim'e tercih ettiğini ifade etmiş; bunun sebebini de 
şu şekilde açıklamıştır: 

"Ebıl Davıld'un Sünen'i, din ilminde, benzerinin tasnif edilmediği şerefli 
bir eserdir... Horasanlıların geneli, daha çok Buhan ve Müslim'in Sahili'lerine 
itibar etmişlerdir ... Fakat Ebıl Davıld'un Sünen'inin sistemi daha güzel, fıkıh 
yönünden de daha zengindir."7 

2- Sahlhayn Hakkında İcma Olduğunu İddia Edenler 

Sahiliayn arasında yapılan mukayesede her ne kadar farklı görüşler ortaya 
çıksa da bu iki kitapta yer alan hadislerin sıhhatinin herkes tarafindan kabul 
edildiği ve bu konuda bir icmilln meydana geldiği yönünde yüzyıllardır 

tekrarlana gelen bir söylemin varlığından bahsedebiliriz. Bu bağlamda Ebıl 
Zekeriyya en-Nevev!'nin (ö. 676/1277), ümmetin Buhan ve Müslim'in 
kitaplarının sılılıari ve onlardaki hadislerle amel etmenin vucılbiyeti konusunda 

4 Fuad Sezgin, B11hdri'niıı Kqy11aklan, Kitabiyat, Ankara, 2000, ss. 211-212. 

İbnü's-Sal:ili, Ul11mii'I-Hadis, s. 19. 

Ebu Hafs Sidcüddin Ömer b. Raslin b. Nasir b. Silih el-Bulkini, Mehiisinii'I-Istıl!ih fi Taf!llflli 
(Kitabi) İb11i's-Sal!ih, Dirü'l-Mairif, t.y., s. 161. 

Ebu Süleyman Hamd b. Muhammed b. İbr:iliim el-Hatclbi, Mealinıii's-Siillm, Haleb, 1932, 
Cilt: 1, s. 6. 
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icma edildiği yönündeki görüşün -ilk defa- Ebu Abdurrahman en-Nesil (ö. 
303/915) tarafından ortaya atıldığını aktardığını görüyoruz. s 

· Aslında Sahili-i Müslim'deki hadislerin üzerine icma olduğu fikrini ilk 
dillendiren kişi bizzat İmam Müslim'in kendisidir.9 O, bu konudaki fikrini şu 
şekilde açıklamışt:u:: 

"Ben kendirnce sahih olan her şeyi bu kitaba koymuş değilim. Ben buraya 
sadece alimlerin ittifak ettikleri hadisleri aldım."ıo 

Hicri 5. Asra geldiğimizde Ebu Nasr es-Siczi'nin (ö. 444/1052) ayru 
iddiayı şu örnekle özetlediğini görüyoruz: 

"Bir kimse, Buhari'nin kitabında Rasulullah'tan rivayet edilen hadislerin 
hepsinin sahih olduğuna ve Rasulullah'ın hiç şüphesiz onlan söylediğine yemin 
edip aksi takdirde eşinin boş olacağını ifade etse, yemini bozulmaz ve eşi de boş 
olmaz."11 

Daha sonraki yüzyılda Kıldi Iyılz (ö. 544/1149), Meşariku'l-Envar isimli 
eserinde bu iddiayı şu şekilde dile getirmiştir: 

Alimıer, sahih hadisleri içeren üç temel kaynakta mevcut olan bu 
bilgilerin öğrenilmesi konusunda icma etmişlerdir. Diğer kitaplara takdim 
edilmesi ve İslam ıllimlerinin sahih kabul etmesi konusunda icma bulunan bu üç 
eser, Malik b. Enes'in Muvatta'ı, Muhammed b. İsmail el-Buhan'nin el-Cılmiu's
sahlh'i ve Müslim b. Hacdc'ın el-Müsnedü's-sahlh'inden ibarettir. Zira bu üç 
eser, temel eserlerin hepsinin ana kaynağıdır. Aynca bu alanda yapılabilecek her 
şey bu eserlerde mevcuttur. ız 

I<adi Iyılz'dan kısa bir süre sonra yaşamış olan İbnü'l-Esir el-Cezeri (ö. 
606/1210) de Buhan ve Müslim'in hüsn-i kabul görmelerinin sebebini şu şekilde 
ifade etmiştir: 

Ebu Zekeriyya Muhyidclin Yahya en-Nevevi, Tehifbii'I-Esnıii ve'I-Lugiit, D:lıü'l-Kütübi'l

İlır?YYe, Beyrut, t. y., Cilt: 1, s. 7 4. 

M. Emin Özafşru:, Rivget İlinı/erinde Eser Kori'iJ'Iası ve Musli!JJ'in ei-Canıiu's-Sahfh'i, Ankara 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 1999, Cilt: 39, s. 294. 

10 Ebü'l-Hüseyn Müslim b. el-Haccac el-Kuşeyri en-Nisabılı:i, ei-Miisnedii's-Sahfh el-Muhtasar 
n1iııe's-Siinm bi-Nakli'I-Adl ani'I-Adli ila RosJ1!illah, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Dar-u 
İhyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, t.y., Salat, 63. 

11 Ebu Nasr Ubeydullah b. Said b. Hacim Ebu Nasr es-Siczi, Risaletii's-SiCif illi Ehli Zebid ft'r-Red 
ala mm Enkera'I-Haif ve's-Savt, thk. Muhammed Ba Kerim Ba Abdullab, Mecline, 2002, ss. 60-
61; İbnü's-Sal:ih, Ulu!Jiii'I-Hadis, s. 26. 

12 Ebü'l-Fazl Iyiiz b. Musa Kiidi Iyiiz, Meşariku'I-Eııvar ala Sıhahi'I-Asar, el-Mektebetü'l-Atika, 
Tunus, t.y., Cilt: 1, s. 5. 
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Kitaplanna "salıili" ismini veren ilk aJimler Buhan ve Müslirn'dir. Onlann 
bu isirnlendirmeye sadık kalmalan ve iyi niyet göstermeleri sebebiyle Allah, 
doğuda ve batıda, denizde ve karada hüsn-i kabul görmelerini sağlamıştır. 

Dolayısıyla, niyetlerinin safi oluşu, samirniyetleri ve salıili hadisleri tahriç 
etmeleri onlann hüsn-i kabul görmelerindeki başlıca etkenlerdir denebiliı:.B 

Benzeri göı:üşlere sahip olan İbnü's-Sal:Th (ö. 643/1245), "Sıyanetu 
Sahilı-i Müslirn" isimli eserinde, Sahihayn'daki hadisler konusunda ümmetin 
icmfurun bulunduğu iddiasını tekrarlamış ve bunu şu ifadelerle dile getirmiştir: 

"Bu kitapta Müslirn'in salıili kabul ettiği hadislerin her biri kesinlikle 
salıilitir. Aslında nazari ilim de bu sonuca vaı:mıştıı:. Aynı durum Buhan için de 
geçerlidir. Çünkü icma yapılırken fikri önem arz etmeyenlerin dışında ümmet, 
bunu, bu şekilde kabul etmiştir. "14 

İbnü's-Sal:llı'tan yüz yıl sonra yaşamış olan Halil b. Keykeldi el-Al:li (ö. 
761/1359), Buhar! ve Müslirn'in Sahlh'lerinde naklettikleri hadisler üzerinde 
irnamlann icm:iının bulunduğu fikrini savunanlara katılmış ve bu kitaplardaki 
hadislerin eleştiriye açık olmadığını iddia etmiştir. ıs 

İbn Hacer el-Askalaru (ö. 852/1449), bu konuda, kendinden önceki 
söylemleri biraz daha ileri götürmüş ve hadislerin sıhhatinin kesinliği konusunda 
öne sürülen iddiayı sadece Sahihayn ile sınırlı tutmamıştıı:. Onun bu konuda öne 
sürdüğü fikirleri şu şekildedir: 

"H:ilbuki icma veya ittifak, her iki kitabın sahip olduklan sıhhate raci 
meziyyetleri üzerinde de h:isıl olmuştur. Bahis konusu edilen meziyyet için, 
Buhan ve Muslim'in kitaplarında naklettikleri hadislerin "sahihin en sahibi 
olmalandıı:" denilmesi bile muhtemeldir."t6 

Muasıı: aJimlerden Ahmed Muhammed Ş:ikiı:'in (ö. 1377/1958 ) icma 
hakkındaki görüşleri kendinden önceki aJimlerden farklı değildir: 

13 Ebü's-Saadat Mecdüddin Mübarek b. Muhammed İbnü'l-Esir el-Cezeıi, Ciilllill'i-UsJ/1 ft 
ehddisi'r-Ros11/, Mektebetu'l-Halvani, y.y., 1969, Cilt 1, ss. 41-42. 

14 İbnü's-Salili, S!Jdllel/1 Sahib-i Miislilll mille'J-İhla/i ve'f-Galat ve Him4Jet11hfi lllille'i-Iskati ve 's-Sakat, 
thk. Muvaffak b. Abdullah b. Abdiillcidir, D:iı:ü'l-Garbi'l-İshlıni, Beyrut, 1408, s. 85. 

15 EbU Said Saliliuddin Halil b. Keykeldi el-Alru, m-Nakdii's-Sahih /ima İ'tiiriif alryhi mi11 Ehddisi'J
Mesabih, y.y., 1985, s. 22. 

16 Ebü'l-Fadl Şehabuddin Ahmed İbn Hacer el-Askalaru, NHhbetu'l-Fiker Şerhi, çev. Talat 
Koçyiğit, Ankara, 1971, ss. 29-30. 
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"Muhakkik hadis bilginleri ve onlann takipçilerine göre, Sahlhayn'ın 

bütün hadislerinin salıili olduğu tartışma kabul etmez bir gerçektir. Her ikisinde 
de e~eştirilebilecek ya da zayıf sayılabilecek hiç bir rivayet yoktur. "17 

Son olarak Yaşar Karıdemir'in de icma görüşünü savunduğunu ifade 
edebiliriz: 

"Bu eserlerin ihtiva ettiği hadislerin sağlamlığı hususunda hem 
muhaddisler hem de diğer İslam ilimleri 'icma' etmişlerdir. "18 

Buraya kadar paylaştlğınuz görüşlerden sonra, Sahlhayn'daki hadislerin 
sıhhati konusunda icma olduğu fikrini savunan ilimierin bu konudaki 
iddialannda gayet kararlı olduklannı ifade edebiliriz. Peki, onlann bu iddiaları 
başka ilimler tarafından da kabul görmüş müdür? Ya da onlann bu iddialauna 
karşı çıkarı birileri var mıdır? Bu sorulann cevaplauna geçmeden önce, 
hadislerin değerini tespit için yer aldıkları kitaplara göre karar verilmesinin çok 
doğru olmadığını belirtenlerin de bulunduğunu söylememiz gerekmektedir. 

3- Kitap Karizması Fikrini Eleştirenler 

Bu görüş sahiplerine göre, bir rivayerin sıhhatini tespit etmek için -hadis 
hangi kitapta yer alırsa alsın- günümüzde sahip olduğumuz bilgiler ışığında 
(yeniden) rical tenkidi yapılması, sağlıklı sonuca ulaşılması için daha doğrudur. 
Bu fikri benimseyenlere örnek olarak Cemaleddin el-Kasıınl'yi (ö. 1332/ 1914) 
gösterebiliriz. O, "Kavrudü't-Tahdis" isimli eserinde, bir hadisin sahih olup 
olmadığına karar verebilmek için hangi kitapta bulunduğuna bakmak yerine onu 
nakleden kişilerin tetkik edilmesi gerektiğini ifade etmiştir.19 · 

Benzeri görüşlerin Bünyarnin Erul tarafından da ortaya konduğunu 
görüyoruz. O, hadisin sıhhatinin ilk dönemki kriteriere uyularak değil de hadisin 
bulunduğu kitaba bakılarak tespit edilmesini eleştirmiş ve bu konuda şunları 
ifade etmiştir: 

Sahabe tenkid dışi tutulurken, birkaç asır sonra Buhfu:l ve Müslim'in 
naklettiği rivayetler, artık bu ilimlerin ortaya koyduğu kriterlerle değil, sırf 

'Buhfu:l ve Müslim hadisi' olarak değerlendirilmiştir. Diğer bir ifadeyle, bir 

17 İmad es-Seyyid Muhammed eş-Şirbioi, Kitabatil A'dai'I-İsllim ve Miinakafatflba, y.y., 2002, s. 
871; Mehmed Said Hatiboğlu, Ahmed Muhammed Şakir'in bu görüşünü eleşt:irrniştir: 

"Merhum Şılkir'in bu beyanına, Mısırlılar'ın davranışıyla; 'Ya selam' çekmekten başka 
yapılabilecek bir şey yoksa da, hiç olmazsa onun günümüzdeki benzerlerini havanda su 
dövmekten kurtarabilme ümidi vardır. O da, geçmiş kültürümüzü tenkidden geçirme 
çabalarına hız kazandırmaktır. Mehmed Said Hatiboğlu, Hadis Tetkikleri, Ankara, 2009, ss. 
123-124. 

1s Kandemir, s. 335. 
19 Cemaleddia Muhammed b. Muhammed Said Cemaleddia el-K:isımi, IVıvaidii't-Tahdis !Jiitı 

Fiimlni Mllstalabı'l-Hadis, D:irü'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, t.y., s. 82. 
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rivayerin 'müttefekun aleyh' olması, onun sıhhatini ifade etmede yeterli 
görülmüştür. Daha sonra bu temel kaynaklar üzerine yapılan şerh çalışmalan da 
bu bakışın geleneğimizde iyice yerleşmesine hayli yardımcı olmuştur. Oldukça 
zengin olan hadis kültürünün anlaşılmasında gayet önemli katkılan olan şerh 
edebiyatında, bu bakışın yol açtığı aşın yorum ve savunmacılık hemen her asırcia 
ve her coğrafyada görülen bir durumdur. Kendi dönemleri itibariyle farkedilen 
ve 'müşkil' olarak görülen hususlar, müstakil birçok eserin vücuda gelmesine 
sebep olmuşsa da, bu değerli çalışmalarda dahi eleştirel bakış yerine, aşın yorum 
ve tevil ağır basmaktadır.ZO 

Hadislerin sıhhatini tespit konusunda önceliğin eser karizmasına 

verilmesini eleştirenierden biri de Mehmet Emin Özafşar'dır. O, "Rivayet 
İlimlerinde Eser Karizması ve Müslim'in el-Cı1miu's Sahlh'i" isinili makalesinde 
şu değerlendirmeleri yapmıştır: 

Bugün artık efsanevi telakkilerle yetirınıenin, ne ilmi ve ne de aktüel bir 
faydası söz konusu değildir. Bu klişe tabirin, pratikte ne manaya geldiğini 

sormak ve cevabını aramak kaçınılmazdır. Elbetteki rivayet tarihinde bazı 

eserler, çok titiz nakil yöntemleri uygulanarak vücuda get:irilmişlerdir. Buhfui ve 
Müslim'in kitaplan da, bunların başında gelmektedir. Bu iki eser ve diğerleri için 
görülen rüyalar, serdedilen mütalaalar, tarih içerisinde gerçekten vücut bulmuş 
olabilir. Ancak bunların hiç birisi bu eserlerin zati ve tarihi değerini ifadede 
mutlak birer veri olarak alınmamalıdır. Hele hele genelierne yapılmak suretiyle 
bu eserlerde mevcut her bir rivayerin mutlak bağlayıcılığı gibi bir sonucu 
çıkartmak, fıkıh ve hadis tarihini baştan sona inkar etmekle eş anlarnlıdır.2ı 

Hadislerin sıhhatini tespit ederken onların, sened ve metin tenkidi 
çerçevesinde değerlendirilmesinin, bulunduklan kitabın karizmasına bakılarak 
karar verilmesinden daha doğru olduğunu ve sağlıklı sonuç için elzem kabul 
edilmesi gerektiğini düşünüyoruz. Özellikle -bilgiye/kaynağa. ulaşma 
konusunda- günümüz imkanlan göz önünde bulundurulduğunda bunun 
kaçınılmaz olduğu ortadadır. Fakat bu yöntem ile kesin sonuca ulaşacağlmızı 
söylemek de mümkün görülmemektedir. Sonuçta hadislerin sıhhati için 
öncelikle başvurulacak olan ravi tenkidini yapanların da -birer insan 
olduklarından- yanılma/hata etme paylan göz ardı edilmemelidir. Üstelik bir 
muhaddisin eleştirdiği ya da güvenilir kabul ettiği bir raviyi hiç görmeyip onun 
hakkındaki bilgilerinin duyumdan ibaret olabileceği; siyasi ve mezhebi 
görüşlerinin ravi değerlendirmesindeki etkisi dikkate alındığlnda yüzde yüz 
diyebileceğimiz bir neticeye ulaşmak imkansızdır. Bu durumun en somut 

20 B ünyamin Erul, "Yorum-Rivayet ilişkisi: Yorum un Ri vayete Katkısı Ve Rivayerin Yoruma 
Etkisi", Giiıliillliizde Siimıeti1ı A11lapi!1JtJS1 (Smpoif""' Tebliğ ve Miizakereleri), 29-30 Mayıs 
2004/Bursa, 2005, s. 113. 

2ı Özafşar, s. 292. 
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örneği bir muhaddis tarafından dvisi güvenilir kabul edilmediği ıçın sabih 
kategorisinde değerlendirilmeyen bir hadisin başka bir muhaddis tarafından yine 
ravisi sika sayılarak sahih addedilmesidir. Durum böyle olunca da bütün 
~etin bir kitabın sıhhari konusunda fikir birliğine vardığını iddia etmek ilmi 
açıdan zordur. Konunun daha iyi anlaşılabilmesi için hadislerin sıhhatinin 
tespitinin ictihadi "olduğunu belirten iliı:nlerimizin iddialarını bakalım. 

4- Hadislerin Sıhhatinin Tespitinin İctihadi Olduğunu Savunanlar 

Ehıl'l-Velid Süleyman b. Halef el-Bad (ö. 474/1081), "et-Ta'dil ve't
Tecrih" isimli eserinde, hadislerin sabih olup olmadığının belirlenmesindeki 
yöntemin objektif olmadığını şu şekilde ifade etmiştir: 

Buh:irl, kendine göre sahih olan hadisleri rivayet etti. Müslim ise o 
hadisler için Buh:irl ile aynı kanaari paylaşmadığından onları rivayet etmedi. Aynı 
şekilde Müslim de kendine göre sabih olan hadisleri rivayet etti. Buh:irl ise o 
hadislerle alakah Müslim ile aynı kanaari paylaşmadığı için onları rivayet etmedi. 
Bu da, hadisin sıhhatini tespit işinin ictihacli olduğunu gösterir.22 

Bu konuda el-Bac1 ile benzer kanaate sahip olan İbnü's-Salah, "Müslim'in 
şartlarına göre sabih olan birçok hadis, Buh:irl'nin şartına göre sabih değildir. 
Çünkü bu hadislerde Buh:irl'nin sıhhat şartları mevcut değildir" derken23 Hakim 
en-Nisabfu:l (ö. 405/1014), "Müslim'in, Buh:irl'nin kendilerinden hadis rivayet 
ettiği 434 dvinin rivayetini kendi kitabına almaya değer görmediğini; aynı 

şekilde, Buh:irl'nin, Müslim'in kendilerinden hadis rivayet ettiği 625 dvinin 
rivayetini kendi kitabına alınacak vasıfl.arda bulmadığını" belirtmiştir.24 

Diğer taraftan İbnü's-Salah'ın, Sahlliayn'daki hadislerin her birinin 
kesinlikle sabih olduğunu ifade etmesine rağmen25, bir hadis için "sabihtir" 
dendiği zaman, bu ifadeyle o hadisin seneelinin sıhhat şartlarını taşıdığının 

kastedildiğini, metninin ise kesinlikle sahih olduğunun iddia edilmediğini 
belirtmiş olması26, onun, bu konuda çelişkiye düştüğünü göstermektedir. Zira 

22 Ebıl'l-Velid Süleyman b. Halef el-Baci, et-Ta'dfl ve't-Tecrih li-mm Harrace lehii'I-BIIhôrf fi'I-Ciillli'is-
Sahfh, Riyad, 1986, Cilt: 1, s. 310. 

23 Ne~evi, ei-Mi11bac Şerhi1 Sahib-i Miislim, Dam İhyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1392., Cilt1, s. 15. 

24 Nevevi, Şerh, Cilt1, s.16. 

25 İbnü's-Salab, S!)'ÔIIe, s. 85. 
26 "Hadisçiler, "Bu hadis salıilitir" dediklerinde, salıili hadiste bulunması gereken şartlarla 

birlikte senedi muttasıl olan hadisi kastetmiş olup, gerçek anlamıyla sıhhatinin kesin olduğunu 
ifade etmek istememişlerdir. Çünkü bu isnadların arasında adil bir ravinin tek kalınası 
mümkündür. Bu da ümmetin kabule şayan kılmadığı haber türüdür. Aynı şekilde, onlar, "Bu 
hadis salıili değildir" dediklerinde de, o hadisin gerçekte yalan olduğunun kesinleştiğini iddia 
etmemişlerdir. Çünkü bunun doğru olma ihtimali de vardır. Burada, o hadisin isnadının 
sahihlik şartlarını taşımadığı kastedilmiş tir." İbnü's-Salah, Ulflmii'I-Hadis, ss. 13-14. 
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bir hadisin metninin sahih olduğundan emin olamazsaruz, onun, kesinlikle sahih 
olduğunu da ifade edemezsiniz. 

Celaleddin es-Suyfıt:i (ö. 911/1505), Sahlhayn hadislerinin sıhhati 
konusunda icma olduğu. görüşünü savunan Halil b. Keykelcli el-Al:ü'nin (ö. 
761/1359), bu konuda Ibnü's-Salili ile aym kanaari paylaştığını aktarnuştır. 
Buna göre Al:ü şunlan ifade etmiştir: 

"Bir hadisin isnadının diğerine göre daha sahih olması, metninin de öyle 
olması gerektiğini ifade etmez. Bu yüzden imamlar sadece isnadla alakah hüküm 
verme konusuna önem vermişlerdir. "27 

Hadislerin sıhhatinin tespitinde ictihadi davramldığını ifade edenler 
arasında İbn Teymiyye'yi (ö. 728/1328) de görmekteyiz. Onun konu ile ilgili 
görüşleri şu şekildedir: 

Bir kısım :llimin sahih olarak kabul ettiği bir hadis için başka :llimler, 'Bu 
hadis, zayıft:ır, sahih değildir' diyerek onlara muhalefet edebilmişlerdir. Buna 
örnek olarak Müslim'in Sahlh'inde rivayet ettiği ve diğer :llimlerin sıhhati 

konusunda tenkitlerde bulunduklan hadisleri gösterebiliriz. İşte bu tarz 
hadislerin doğruluğuna sadece delille karar verilir.2B 

Hadislerin sıhhatinin belirlenmesinde kullanıian yöntemlerin subjektif 
olduğunu ifade edenlerden birinin de Hanefi fakihleri arasında önemli bir yere 
sahip olan Kemaleddin İbnü'l-Hümam (ö. 861/1457) olduğunu görüyoruz. O, 
"Fethü'l-Kadir" isimli eserinde, Buhan ve Müslim'in raviler hakkındaki 

değerlendirmelerinin kesinlik arz etmediğini ve gerçeklerle uyuşmayabileceğini 
ifade etmiştir. İbnü'l-Hümam, bunun gerekçesi olarak da, yapılan 
değerlendirmelerin ictihadi olmasına işaret etmiştir.29 

Hadislerin sıhhatinin tespitinde ictihada başvurulduğunu savunanlardan 
biri olan muasır :llimlerden Şuayb el-Arnaut'un bu konudaki gö-rüşleri şu 

şekildedir: 

İmam Buhan bu kitabına, kendi nazarında sadece sahih olan hadisleri 
almıştır. Çabalanuş ve sahih gördüklerini almıştır. İmam Müslim de aym 
şekildedir. Fakat hadis alanında uzman olan bütün :llimler, Buhan'nin eserine 
aldığı hadislerin hepsinin sahih olduğunu oiıaylanuşlar mıdır? Hayır. Bununla 
birlikte bir insan yemin etse ve "Allah adına yemin ediyorum ki! Buhan'de 

27 Ebü'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, Tedribii'r-Ravi ft Şerhi Takribi'11-Nevevf, 
Dam Tayyibe, y.y., t.y., Cilt: 1, s. 77. 

28 Ebü'l-Abbas Takıyyüddin Ahmed b. Abdilbalim İbn Teymiyye, Mecml/atii'I-Fetava, Medine, 
1995, Cilt: 18, s. 17. 

29 Kemileddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid İbnü'l-Hümam, Fethii'I-I0ıdfr, Dam'l
fikr, y.y., t.y., Cilt: 1, s. 445. 
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bulunan hadislerin tamamı -yani müsned olanlar- sahihtir" dese, eşi boş olmaz. 
Durum gerçekten de böyle midir? Elbette böyledir. Çünkü İmam Buh:lri'ye göre 
kendi kitabında sahih olmayan hadis yoktur. Yani müsned olarak aldığı 
hadislerin tamamı, onun kanaatine göre sahihtir. Kişi bir anlamda Buh:lri'nin 
kabulünü kendi~ine dayanak almakta ve ona güvenmekte, kendisi de böyle 
düşünmektedir. Aynı durum Ebı.l Hanife için sö.z konusudur. Ona göre ictihad 
ettiği her meselede doğpıyu söylemiştir. Fakat Imam-ı Azam'ın talebderi olan 
İmam Muhammed ile Imam Ebı.l Yusuf, onun bütün ictihadlan sahihtir diye 
onaylamışlar mıdır? Hayır. Aynı şekilde İmam Buh:lri'den sonra gelen bazı hadis 
imamlan Buhari'de ve Müslim'de bulunan bazı hadisleri incelemişler ve bunları 
tenkit etmişlerdir. Tenkitler yerinde de olabilir, yanlış da olabilir, sonuç itibariyle 
bu ictihadi bir meseledir. Sen gelirsin ve mütekaddimı.lnun sahih görmediğine 
sahihtir veya zayıftır dersin. Araştırma ve mustalah yönünde yeterli birikirnin ve 
de meleken oluşmuşsa, sen de onlar gibi araştırırsın. Taklit etmek yerine 
ictihadda bulunursun. Bu nedenle biz, hadislerin tashlh ve tad'ifinde, İbnü's
Salah gibi, mütekaddimı.lnun sahih dediği sahihtir, tashih işlemi son bulmuştur 

demiyoruz. 

Benim kanaatime göre, İmam Buh:lri zirve bir insandı, dehaydı. Hıfz ve 
hadisleri tespitte büyük bir kişiydi. Bununla birlikte kitabı korunmuş bir kitap 
değildir; çünkü bu özellik sadece Allah'ın kitabı için söz konusudur. İstidrakte 
bulunmayı gerektiren hadisleri vardır; ancak bunlar sayısal olarak oldukça azdır ... 

Keza şunu da unutmamak gerekir: Alimıerin istisnasız hepsi tashlh
tad'ifin, cerh-ta'dilin.ictihadi bir mesele olduğunu kabul ederler. Fakihler de 
ictihadlarında yüzde yüz yakin üzere değillerdir. Nitekim müctehid, 
ictihadlarının pek çoğunda isabet eder, bazısında da hata eder. Muhaddisler de 
böyledir ve bunda olumsuz bir durum yoktur.30 

Ülkemizde ise hadisin sıhhatinin tespiti konusunun subjektif olduğunu ilk 
seslendiren ilim adarnlarının başında Mehmed Said Hatiboğlu gelmektedir. 
Onun bu konudaki görüşleri şöyledir: 

Bir hadise sahih, hasen... sıfatını verdirecek olan ana unsur ravidir ve 
ravinin adil, zabıt... olup olmadığını söyleyebilecek olan da muhaddistir. 
Muh~ddisin kararı ise kendi bilgisine dayanmakta ve dolayısıyla, şahsi, subjektif 
olmaktan kurtulamamaktadır. Y:lni mesele, şahsi ictihad meselesidir ve 
ictihadlarda birlik sağlamak çok defa mümkün olmadığına göre, hadislerin 
değerlendirilmesinde ihtilafın vukuu kaçınılmazdır. Bu keyfiyet, muhakkik 
:3.1imlerin beyanları ve tarihi tenkid tezahürleriyle desteklenrniş ilmi bir 

30 Enbiya Yıldınm, Hadisler ve Zihinlerdeki Somlar, Bi!Jiik Muhaddis Şuqyp Anıavut'la Si!Jiefi, 

İstanbul, 2011, ss. 162-163. 
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gerçektir ... 31 İşte Buhiri ve Müslim'in Sahlh'lerinin Kur'an-ı Kerim'den sonra en 
sahih oluşlarının dayandığı temel, bu isnad ölçüsüdür. Burada tekrar belirtelim 
ki, sahih hadis hükmü, ravi değerlendirmelerinin itibari, yani şahsa göre 
değişebilir oluşları sebebiyle katıyet belirtmez. Keza gayr-i sahih denen rivayet 
için de, 'mutlaka yalan' denemez.32 

Hatiboğlu aynca, İbnü's-Salab'ın, "Bu hadis sahihtir" dendiği zaman, bu 
ifadeyle o hadisin senedinin sıhhat şartlarını taşıdığının kastedildiğini, metninin 
ise kesinlikle sahih olduğunun iddia edilmediğini ifade ettiği görüşünü33 aktarmış 
ve bu ölçillerin Buhari ve Müslim'in hadislerine de tatbik edilmesini engelleyen 
hiçbir haklı gerekçenin bulunmadığını belirtmiştir. Ona göre bu iki kitabın 
ötekilerden farkı, musanniflerinin rivayetleri değerlendirmelerindeki isabet 
oranının daha yüksek görülmüş olmasındandır. Bu isabetiı.-:ı de itibari olduğunu 
unutmamak gerekir.34 

M. Hayri Kırbaşoğlu'nun da bir hadisin sahih olup olmadığına karar 
verilmesinin şahsi görüşlere dayandığını ifade eden hocası Hatiboğlu ile benzer 
kanaate sahip olduğunu görüyoi:uz. Zira Kırbaşoğlu, raviler ve hadisler 
hakkındaki değerlendirmelerin ictihada dayalı olduğunu; bu ictihadın da kesinlik 
arz etmeyip, sadece o ictihadın doğruluğunu kabul eden ve onu benimseyenler 
için bağlayıcılık ifade ettiğini belirtmiştir. Onun bu konudaki düşünceleri 

şöyledir: 

Herhangi bir muhaddise göre sahih olan bir hadis bir başkasına göre 
bazen zayıf, hatta mevzu (uydurma) olabileceği gibi, aksi de mümkündür. Yine 
Ehl-i Hadis'e mensup bir ilimin sahih dediğine Re'y Ehlinden bir ilim hasen, 
zayıf veya mevzu diyebilir, bunun aksi de olabilir. Diğer bir ifadeyle herhangi bir 
hadisin sahih, hasen, zayıf veya mevzu (uydurma) olduğuna karar vermek, 
tamamen o hükmü veren muhaddis, fakih, kelamcı v.s. ilimin yaptığı tetkik 
sonucunda ulaştığı şahsi kanaate, yani ictihada bağlıdır. İçtihat pek çoğumuzun 
zannettiğinin aksine, sadece fıkıh alanına münhasır bir kavram değildir. Hadis 
alanında herhangi bir konunun hükmünü tespit edebilmek amacıyla girişilen ilnıi 
çabalar da birer içtihattır. Özellikle raviler ve hadisler hakkında ulem:lııın 
değerlendirmeleri, kelimenin tam anlamıyla birer içtihattırlar. içtihatlar ise, 
kesinlik arz etmeyip, sadece o ictihadın doğru olduğunu kabul edip, onu 
benimseyenler için bağlayıcı olur. O ictihadlai:ın yanlış olduğunu düşünenleri 
bağlaması ise söz konusu olamaz. Bu yüzdendir ki, Buhiri'nin sahih hükmünü 

31 Hatiboğlu, Hadis Tetkikleri, s. 89. 

32 Hatiboğlu, Hadis Tetkikleri, s. 92. 

33 İbnü's-Salih, Ulumii'I-Hadis, ss. 13-14. 

34 Hatiboğlu, Hadis Tetkikleri, s. 93. 
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verdiği birçok hadisi, Buh:lıi'nin bu ictihaclıru kabul etmeyen Hanefiler kabul 
etmeı:nişler, onları delil olarak kullanmamışlardır.35 

· Hadislerin sıhhatinin tespitinin ictihada dayandığını savunan önemli 
sayıda ilim adamı olduğunu söylememiz mümkündür. Bu yöndeki görüşleri göz 
önünde bulundurduğumuz takdirde, Sahlhayn hadislerinin sılılıari konusundaki 
icma fikrinin realitesinin sorgulanması gerekmektedir. Zira sadece sahibirıi ve 
onu kabul edenleri bağlayarı bir ictihadın üzerine icma fikrini bina etmek doğru 
olmasa gerektir. Diğer taraftarı bütün ümmetin ictihadında aynı sonuca ulaştığı 
ve icma fikrinde birleştiği yönündeki bir iddianın tarihen gerçekliği ve ilmi 
açıdan doğruluğu tartışmaya açık bir konudur. Ümmetin tamamını kapsayan bir 
icmadan bahsedebilmemiz içirı ürrunet arasında söz konusu durum hakkında zıt 
fikirlerin bulurımaması gerekmektedir. Hıl.lbuki İslam ıl.limlerinin bu konudaki 
fikirlerine baktığımızda, bunların arasında Sahlhayn'da eleştirilen hadislerin 
bulunduğunu; dolayısıyla kınılın mümkün olmadığını ifade edenlerin varlığını 
görmekteyiz. Şimdi de onların görüşlerine bakalım. 

5- Sahlhayn Hakkında İcma Olmadığını İddia Edenler 

Bu görüşe sahip olarıların başında Sahlhayn üzerine istidrıl.k çalışması 
yapan Hakim en-Nisabılri gelmektedir. O, İmam Müslim'in "Ben buraya sadece 
ıl.limlerin ittifak ettikleri hadisleri aldım" ifadesirıi kabul etmemiştir. İmam 
Nevevi, onun, Müslim'e ait bu ifadeyi aktardıktan sonra bu görüşü problemli 
bulduğunu ve "Müslim'in Sahlh'inde sıhhatinde ihtilaf edilen çok sayıda hadis 
vardır" dediğini aktarmıştır.36 Bu da Hakim'in, Sahilı-i Müslim'de yer aları 

hadislerin hepsinin sahih olduğu görüşünü, dolayısıyla da bu konuda var olduğu 
iddia edilen icma fikrini kabul etmediğini göstermektedir. 

Buh:lıi ve Müslim'in eserlerinde yer aları hadislerin tamamının sahih 
olduğu konusunda bir icmıl.ın bulunduğu fikrini kabul etmeyen ıl.limler arasında 
ismirıi zikredebileceğimiz İzmirli İsmail Hakkı'nın (ö. 1365/1946) bu konudaki 
görüşleri şöyledir: 

"Sahlhayn ehadisinin intikad olduğunu talebe-i hadis bile bilir ... 
Sahlhayn'da bulunan bütün ehadisin sıhhatinde icma yoktur. Nerede kaldı ki 
tehvin .edenler mübtedi olsun. "37 

Benzeri görüşlerin Mevdudi (ö. 1399/1979) tarafından da ortaya 
konduğunu ifade edebiliriz. O, bu konuda şunları söylemiştir: 

35 M. Hayri Kırbaşoğlu, İsiaiil Dii[ii11cesi11de Hadis Metodolojisi, Ankara, 2000, ss. 126-127. 
36 Nevevi, Şerh, Cilt: 1, s. 16. 
37 ~zrnirli İsmail Hakkı, Hakkm Zciferleri: Mustasvife Siiiferi !Jli? T asavvr!fim Zciferi !Jli?, Evkaf-ı 

Islarniyye JYiatbaası, İstanbul, 1341, s. 84. 
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Hiç kimse, hadisle ilgili bize ulaşan herhangi bir koleksiyana kesinlikie 
sahihtir diyemez. Mesela, Sahilı-i Buhan'nin Allah'ın kitabından sonra en sal:ıih 
kitap olduğu söylenmektedir. Hadis konusunda bu abattmayı yapanların hiçbiri 
Buhan'de nakledilen altı veya yedi bin hadisin tamamına sahih diyemez.38 

Günümüze geldiğimizde ise, icm:i fikrini kabul etmeyen ve Sahilıayn'daki 
bütün hadislerin sahih olduğu yönündeki görüşü eleştiren :llimlerin başında 
Hayri Kırbaşoğlu'nun geldiği görülmektedir. O, "Buhan ve Müslim'deki bütün 
hadisler sahihtir" iddiasının gerçekleri yansıtmadığını, dolayısıyla bilimsel açıdan 
bir değerinin olmadığını belirtmiştir.39 Kırbaşoğlu aynca, Sahilı-i Buhan ve 
Sahilı-i Müslim başta olmak üzere muteber hadis kaynaklarındaki her hadisin 
mutlaka sahih olmayabileceğini; bunlann arasında israiliyyat olarak kabul edilen 
metinlerin bulunabileceği gibi zayıf ve uydurma rivayetlerin mevcudiyetinin de 
mümkün olduğunu; bu sebeple hangi kaynakta olursa olsun, hiçbir hadisin 
bugün yeniden tetkik edilmeden kabul edilmemesi gerektiğini belirtmiştir.40 

"Buhan'nin Otoritesini Kazanma Süreci" isimli bir makale kaleme alan 
Kamil Çakın da, icma fikrinin altıncı asra kadar çok fazla telaffuz edilmediğini, 
K:idl Iyaz ile başlayan bu düşüncenin İbnü's-Salili tarafından resmiyete 
kavuşturulduğunu iddia etmiştir. O, bu konudaki araştırmasının sonucunda 
ulaşmış olduğu neticeyi şu şekilde ifade etmiştir: 

Buhan'nin el-C:lmiu's-Sahilı adlı eseri, gerek sağlığında gerekse sonraki 2-
3 asırlık dönem içerisinde icma'a konu olmamıştır. Çağdaşlan tarafından olduğu 
kadar, sonraki aiimler tarafından da tartışılmıştır. Buhan'nin vefatından sonraki 
yıllarda Sahilı, henüz İslam dünyasında tanınmadığı için fazla ilgi çeken bir eser 
niteliğini haiz olmamış, hatta bir müracaat kaynağı şeklinde bile 
kullanılmamıştır. Belki bir asır geçtikten sonra yavaş yavaş elikkatleri çekmeye 
başlayan Sahilı, zaman zaman tenkid edilmiştir. Önceleri tenkidlerin ağır 
basmasına karşılık, tenkidler ile övgülerin bir arada yapıldığı bir dönem gelmiş 
ve nihayet VI. asnn başlarından itibaren tenkidler yerini övgüye bırakmıştır. Bu 
övgülerle birlikte icma'a giden yol açılmış ve VI. asnn ortalarına doğru icma' 
fikri telaffuz eelilir olmuştur. Bunun başlangıcı ilk defa Kadl Iyaz'da (ö. 544) 
görülürken, kanaatimizce son sözü İbnü's-Salili (ö. 643) söylemiştir. İbnu's
Salili, Buhan'deki hadislerin sahih olduğunda ümmetin icma'ı bulunduğunu en 

38 Daucli, Halid Zaferullah, Pakista11 ve Hi11dista11'da Hadis Çalqmalan: Şa/ı Vei!Jyulla/ı Deblevi'de11 
Giillii!lliize, İnsan Yayııılan, İstanbul, 1995, s. 267. 

39 Kı.rbaşoğlu, İslam Dii[ii11cesi11de Hadis Metodolqjisi, s. 288. 

40 Kı.rbaşoğlu, İsialli Dii[ii11cesi11de Hadis 1\!Ietodolqjisi, s. 286. 
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açık tarzda dile getiren ilk kişidir. İbnü's-Salili kendinden sonraki ilimleri de 
etkileyerek bu icma' fikrinin resmiyet kazanmasını sağlamıştır.41 

Buhari ve Müslim'in Sahlh'lerinde yer alan hadislerin sahihliği üzerinde 
icma olduğu fikrinin yaygın hale gelmesinin İbnü's-Salili'ın etkisiyle olduğu 
fikrinin sadece Krunil Çakın tarafından savunulduğunu söyleyemeyiz. Zira bu 
konuda H. Musa Bağcı'nın da onunla aynı kanaate sahip olduğunu ifade 
edebiliriz. O, "Hadis Metodolojisinde Sahlhayn'ın Sıhhati Konusunda İcma 
Meselesi" başlığı altında bahsi geçen icma konusunu detaylı bir şekilde incelemiş 
ve şu sonuca vardığını ifade etmiştir: 

Sahlhayn hadislerinin sıhhatinin kesinliği üzerinde icma edildiği fikri, 
gerek teorik açıdan gerekse uygulamada kabul edilebilirliği tartışmaya açık bir 
durum olarak ortaya çıkmaktadır. Sonuç olarak her iki kitabın hadislerinin 
mutlak anlamda sahih olduğunu ifade ederek, onları bilimsel kriterler 
çerçevesinde eleştirilmesine karşı çıkmak ve kutsal kitaplar haline sokmak 
kanaatirnizce tutarlı görünmemektedir. Bu kitaplardaki rivayetler ilmi esaslar 
d:iliilinde yeniden ele alınmalı ve Hz. Peygambere ait olan ile olmayan 
birbirinden titizlikle ayrılmalıdır.42 

Enbiya Yıldırım'ın bu konudaki görüşleri, Musa Bağcı'nın fikirleri ile 
yakınlık arz etmektedir. O bu konuda şunları dile getirmiştir: 

Olmayan bir icma ile bu iki eseri dokunulmaz kılmak, hem tıirihl 

gerçekiere aykırı, hem de insanların üretkenliğine, karşılaştıkları problemlere 
çözüm bulma gayretlerine engel olmaktır. Çünkü değerlendirmek için daha çok 
malzemesi bulunan bul?;ünün insanına, içinde geçtiği kitabın azametini öne 
sürerek, bir takım rivayetleri kabul ettirmek mümkün olmamaktadır.43 

Görüldüğü gibi Sahlhayn üzerinde icma olduğu fikri ciddi bir şekilde 
eleştirilmiş ve bunun gerçekle uyuşmadığı ifade edilmiştir. Zaten icmam 
olmadığının ya da Sahlhayn' da eleştirilen rivayetlerin bulunduğunun ifade 
edilmesi, gerçek anlamda bir icmam varlığından bahsedilmesini anlamsız 
kılmaktadır. Bilindiği gibi Sahlhayn'da yer alan birçok rivayet eleştirilmekten 
kurtulamamıştır. Son olarak da ilk dönemden itibaren eleştirilen bu 
rivayetlerden tespit edebildiklerirnizi örnek olarak vermek istiyoruz. 

41 Kamil Çakın, "Buhfu:i'nin Otoritesini Kazaruna Süreci", İsiiiilif AraflmJialar, Cilt: 10, Sayı: 1-2-
3-4, 1997, s. 109. 

42 H. Musa Bağcı, Hadis Yaiflan, Araştırma Yay., Ankara, 201 O, s. 311. 
43 Enbiya Yıldınm, Hadis Problemleri, İstanbul, 2001, s. 120. 
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6- Sahlhayn' da Eleştiriye Uğrayan Rivayetler 

1- İmam Millik'in (ö. 179/795),"Allah Adem'i kendi suretinde 
yaratmıştır"44 rivayetinin aktanlmasını yasaklaclığt nakledilmiştir.45 

2- Kureyş'ten bazı kimselerin insanları felakete götüreceğini belirten 
rivayet46 hakkında Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855), oğluna -başka hadise muhalif 
olduğu için- kitabından silmesini söylemiştir.47 

3- İmam Buhan (ö. 256/870), Sahili-i Müslim'de, yaratılışın yedi günde 
gerçekleştiğini ifade eden rivayerin Hz. Peygambere atfedilmesini48 hatalı 

bulmuş ve bu sözlerin Ka'b'a ait olduğunu belirtmiştir.49 

4- İbn Kuteybe (ö. 276/899), Cabir'in şuf'a hakkıyla ilgili rivayetini50 

onun kendi zannı (ya da hükmü) olarak nitelendirerek kabul etmemiştir. sı 

5- İbn Kuteybe, Bayram günü Hz. Peygamberin huzurunda kalkanlar ve 
mızraklarla oyun oynanclığt yönündeki rivayetin52 batıl olduğunu iddia etmiştir.53 

6- Eb11'f-Fadf el-Herevi (ö. 317/ 929), H!(: Prygamber'i11 vesvese hakkmda SOrt!Ja, "B11 saf 
imii11dır" cevabmı verdiği ıivqyetit!4 sahih olmadığım iddia etmiJtir. 55 

7- Abdullah b. Ömer'in Hz. Peygamberin Ci'rane'den umre yapmaclığtnı 
ifade ettiği56 rivayet Herevi tarafından eleştirilmiştir.57 

8- EbU Cafer et-Tahavi (ö. 321/933), İbn Abbas'ın, "Rasulullah bir yemin 
ve şahit ile hüküm verdi"SB rivayetinin münker olduğunu iddia etmiştir.59 

44 Müslim, Birr ve Sıla, 115. 

45 Zehebi, S!Jer, Cilt: 8, ss. 103-104. 

46 Buh:iri, Menakıb, 25; Müslim, Fiten ve Eşratu's-Saa, 74. 

47 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eş-Şeyb:ini, J\tfiisnedr/1-İillai/J Ahllled b. Hanbel, thk. Şuayb el-
Arnaut, Adil Mürşid, Müessesetü'r-Risile, y.y., 2001, Cilt: 13, s. 383. 

48 Müslim, Sıfatu'l-Münafıkin, 27. 

49 Buh:iri, et-Tôrihr/1-Kebfr, D:üratu'l-Me:irifi'l-Osm:ini, Haydarabad, t.y., Cilt: 1, ss. 413-414. 

so Buh:iri, Hıye~ 14. 

51 Ebu Muhammed Abdullah b. Müslim İbn Kuteybe, Te1vil11 Mllhtelifi'l-Hadis, y.y., 1999, s. 332. 

52 Buh:iri, Salat, 69; Iydeyn, 2. 

53 İbn Kuteybe, s. 128. 

54 Müslim, İman, 211. 

55 Ebu'l-Fadl Muhammed b. Ebi'l-Hüseyn el-Here>':!, Ilelr/1-Ahôdfs fi Kitôbi's-Sahfh Ji-Miislilll b. el
Haccac, thk. Ali b. Hasan el-Halebi, Riyad, ty., ss. 42-44. 

56 Müslim, Eym:in, 28. 

57 Herevi, s. 92. 

58 Müslim, Akcliye, 3. 
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9- Ebu Bekr el-Enban (ö. 328/940), Ebu'd-Derd:l'run, "Leyl" suresinin 
farklı kıraetle okunduğu yönündeki rivayetini60 icmaya muhalif görerek 
redde_tmiştir.61 

10- İbn Hıbban (ö. 354/965), İbn Abbas'ın, Rasillullah'ın güneş 
tutulduğu zaman .sekiz rükfı ile . dört seedelik (iki rekit) namaz kılclırdığını 
naklettiği rivayetin62 sahih olmadığını iddia etmiştir.61 

11- İbn Hıbban, Ebu Hureyre'nin, Allah'ın lanetine uğrayan insanlar 
hakkında naklettiği rivayetin64 batıl olduğunu belirtmiştir.65 

12- EbU Bekr el-Cessas (ö. 370/981), Hz. Peygambere sihir yapıldığını 
söyleyen rivayetin66 mülhitler tarafından uydurulduğunu iddia etmiştir.67 

13- Hz. İbrahim'in Kıyamet günü babası için Allah'a itirazcia 
bulunduğunu belirten rivayetin68 sıhhati Ebu Bekr el-İsmaili (ö. 371/982) 
tarafından problemli görülmüştür.69 

14- Ebü'l-Hasen ed-Darekut:ni (ö. 385/995), doğal felaket sonucu zarar 
gören malın karşılığının alınmaması gerektiği yönündeki rivayetin70 Enes b. 
Malik'in sözü olduğunu belirtmiş; bu sözün Hz. Peygambere aitmiş gibi 
nakledilmesini çok çirkin bir hata olarak nitelendirmiştir.71 

15- Darekut:ni, Ebu Hureyre'nin, "Hz. Peygamber ile birlikte Hayber'e 
sefer düzenledik Allah bize fethi nasip etti/ Hayber'i fethettik" dediği 

59 Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Şerh11 Meii11i'I-Asar, thk. Muhammed Seyyid · 
Cadülhak, Muhammed Zühri en-Necdiı:, y.y., 1994, c. 4, s. 144. 

6o Buhan, Tefsir, (Leyl) 1; Müslim, Salatü'l-Müsafirin, 282. 

61 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensan el-Kurtubi, ei-Cômi li Ahkiimi'I-Kıtr'ôl1, Rlyad, 
2003, Cilt: 20, ss. 81-82. 

62 Müslim, Küsuf, 18-19. 

63 Ebu Hatirn Muhammed İbn Hıbb:in, Sahihu İb11 Hıbbii11, thk. Şuayb el-Arnaut, Beyrut, 1993, 
Cilt: 7, s. 97. 

64 Müslim, Cennet, 54. 

65 Eb(; {:!~tim Muhammed İbn Hıbb:in, e/-J\1ecmhl111 mim'I-Mubaddisi11 ve'd-Duafa ve'/-lvietmki11, thk. 
Mahmud İbr:ihim Zayed, D:iru'l-Vai, Haleb, 1396, Cilt: 1, ss. 111-112. 

66 Buhan, Tıp, 47; Müslim, Sel:lı:n, 43. 

67 Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-!lizi el-Cessas, Ahkiimü'I-Kıtr'ôtı, thk. Muhammed es-Sadık 

Kamhavi, Beyrut 1405, Cilt: 1, s. 60. 

6B Buhan, Enbiya, 8. 

69 İbn Hacer, Fetbii'I-Bari bi-Şerhi Sahihi'I-Bubiiri, D:iru'l-Ma'rife, Beyrut, 1379, Cilt: 8, s. 500. 

70 Müslim, Musak:it, 16. 

71 Ebü'l-Hasan Ali b. Ömer b. Ahmed ed-D:irekutni, ei-İiziimôt ve't-Tetebbıt', thk Ebıl 
Abdurrahman Mukbil b. Hadi, D:iru'l-Kütübi'l-İlrniyye, Beyrut, 1985., s. 361. 
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rivayetinn Buhan ve Müslim tarafından nakledilmesine rağmen hatalı olduğunu 
belirtmiştir.73 

16- Akabelilerden bir adam ile Huzeyfe b. Y eman arasında bir 
anlaşmazlık olduğunu ifade eden Müslim rivayeti74 hakkında İbn Hazm (ö. 
456/1064) "Bu, Allah'ın, onu uydurana lanet edeceği, yalan bir haberdir" 
yorumunu yapmışm.75 · 

17- İbn Mes'ud'un, "Allah haram kıldığı şeylerde sizin için şifa yaratmadı" 
sözü76 İbn Hazm tarafından batıl say:ılmışt1r.77 

18- Ebu Hureyre'nin, sadakanın en faziletiisi hakkındaki rivayetinin7B delil 
sayılması İbn Hazm tarafından batıl görülmüştür.79 

19- Buhfu:i'nin kefalet konusunda Ebu Hureyre tarıkiyle naklettiği 
rivayetBO hakkında İbn Hazm sabih değildir hükmünü vermiştir. sı 

20- Huzeyfe b. Yeman'ın, Bedir'de bulurımalarını engelleyen sebebi 
açıkladığı Müslim rivayetiB2 İbn Hazm tarafından, tarihi bilgilerle uyuşmadığı 
için, yalanı açık bir haber olarak vasıflandırılmıştlr. 83 

21- İbn Hazm, Rasillullah'ın ihramlı iken Meymune ile evlendiğini 
belirten İbn Abbas rivayetinin84 -kesinlikle- hatalı olduğunu iddia etmiştir.85 

22- Esma bt. Ebi Bekr'in Hacc ile ilgili rivayeti86 hakkında İbn Hazm 
ihtilafsız batıl yorumunu yapmıştlr.B' 

n Buhiri, Meğazi, 40; Müslim, İman, 183. 

73 İbn Hacer, Feth, Cilt: 1, s. 370. 

74 Müslim, Sıfitu'l-Münafıkin, 11. 

75 İbn Hazm, Ebıl Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Z:iliiri, ei-Muhai!J bi'I-Afar, D:iru'l-
Fikr, Beyrut, t. y., Cilt: 12, s. 160. 

76 Buhiri, Eşribe, 15. 

n İbn Hazm, )\;fuha/IJ, Cilt: 1, s. 176. 

78 Buhiri, Nafakat, 2. 
79 İbn Hazm, Mlfhallô, Cilt: 9, s. 257. 

so Buhiri, Kefalet, 1. 

sı İbn Hazm, ıVIuhalla, Cilt: 6, s. 407. 

sı Müslim, Cihad, 98. 

83 İbn Hazm, ei-İhkam ft Usuli'I-Ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Şakir, Beyrut, t.y, Cilt: 5, ss. 22-
23. 

84 Müslim, Nilcih, 47. 

85 İbn Hazm, Muha/IJ, Cilt: 5, s. 215. 

86 Buhiri, Umre, 11; Müslim, Hacc, 193. 
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23- Hz. Peygamberin Abdullah b. Übey b. Selül'ün cenaze namazını 
kıldığ:ını ifade eden rivayet,88 Ebu Bekr el-Bakıll:lııi (ö. 403/1013)89, İmfunü'l
Haremeyn el-Cüveyni (ö. 478/1085)90 ve Ebu Hamid el-Gazzili (ö. 505/1111) 
tarafından salıili kabul edilmemiştir.91 

24- İbn Abdi'l-Beı:r (ö. 463/1071), Amr b. Meymıln'un, Cahiliye 
döneminde, bir maymunun zina yaptığı ıçın maymunlar tarafından 
recmedildiğini; kendisinin de onlarla birlikte taş attığlnı ifade ettiği rivayetin92 
ilim ehli tarafından kabul görmediğini belirtmiştir.93 

25- Mesrılk'un, Hz. Aişe'nin annesi Ümmü Rılmfuı tarikiyle naklettiği ifk 
hadisesini konu edinen rivayet,94 Hacib el-Bağdadi (ö. 463/1071) tarafından 
vehim olarak görülmüştür.95 

26- Serahsi (ö. 483/1090), Hz Aişe'nin, Hz. Peygamber vefat ettiğinde 
Kur'an'da yer aldığını iddia ettiği ayetin daha sonra (l<:ur'an'da) bulunmadığı 
yönündeki ifadelerini içeren rivayeti96 eleştirmiş; Hz. Peygamberin vefatından 
sonra neshin mümkün olmadığlnı, fakat bazı mülhidlerin Islfun'a zarar vermek 
için bu tarz rivayetleri kabul ettiklerini belirtmiştir.97 

27- Ebu Bekr İbnü'l-Arabi (ö. 543/1148), ölümün cennet ile cehennem 
arasında bir yere yatırılıp kesileceğini belirten rivayetin98 akli gerçekiere aykırı 
olduğunu belirtmiştir.99 

87 İbn Hazm, Muhalla, Cilt: 5, s. 95; İbn Hazm'~ Sahihayn'a yönelik eleştirileri için bkz. Selman 
Başaran, İbn Hazm'ın Kütüb-i Sitte'ye Bakışı, Is!Ôilli Ara[iıT7lla!ar, 1988, Cilt: 2, sayı: 6. 

BB Buhfu:i, Cenaiz, 84; Müslim, Sıf:ltu'l-Mün:liik:in, 3. 

B9 İbn Hacer, Feth, Cilt 8, s. 338. 

90 İm:lmü'l-Harem~yn Ebü'l-Meili Rüknüddin Abd~elik el-Cüveyni, el-Burhan fi Usrlli'I-Fıkh, 
D:lru'l-Kütübi'l-llmiyye, Beyrut, 1997, Cilt: 1, s. 170; Ibn Hacer, Feth, Cilt: 8, s. 338. 

91 Huccetü'l-İsl:lm Ebu H:lmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzili, ei-Mustasfa, D:lru'l
Kütübi'l-İ!miyye, Beyrut, 1993, Cilt: 1, ss. 266-267. 

92 Buhfu:i, Menakıbu'l-Ensar, 27. 

93 Ebu Ömer Cemaluddin İbn Abdi'l-Berr, ei-İstf'ôb Ff Ma'rijeti'I-Ashôb, Beyrut, 1992, Cilt: 3, s. 

1206. 

94 Buh:lıi, Enbiya, 19 

95 O, Ümmü Rfun:ln'ın Hz. Peygam~er hayattayken vefat ettiğini, dolayısıyla Mesruk'un ondan 
hadis işitemeyeceğini belirtmiştir. Ibn Hacer, Feth, Cilt: 1, s. 373. 

96 Müslim, Rada', 24; Andolsun ki recm ayeti ve yetişkin kişiyi on defa emzirme (sebebi ile 
nilcihlamanın haramlığı) ayeti indi ve bu ayetler yatağ:ım:ııı altındaki bir yaprakta (yazılı) idi. 
Rasillullalı vefat edip biz onun ö~ümü ile meşgul olunca, evde beslenen bir koyun 
(veya keçi odaya) girip o yaprağı yedi. Ibn M:lce, Nikili, 36. 

97 Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, Usulii's-Serahsf, D:lru'l-Ma'rife, Beyrut, t.y., Cilt: 2, 

ss. 78-79. 
98 Buhari, Rilcik, 51. 
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28- Mescid-i Aksa'nın, Kabe'den kırk yıl sonra inşa edildiğini belirten 
rivayetıoo İbnu'l-Cevzi (ö. 597 /1201) tarafindan problemli görülmüştür.ıoı 

29- Fahreddin er-Razi (ö. 606/1210), Kadının kaburga kemiğinden 
yaratıldığını belirten rivayetin"102 problemli olduğunu söylemiş ve Allab'ın, Hz. 
Adem'i doğrudan doğruya yaratmaya kadir olduğu halde, "Allah, Havva'yı, 
Adem'in cüzlerinin birinden yarattı ... " demenin anlamsızlığına dikkat 
çekmiştir.l03 

30- Fahreddin er-Razi, Hz. İbrahim'in üç defa yalan söylediğini belirten 
rivayetinl04 kabul edilmemesi gerektiğini belirtmiştir. lOS 

31- İbnü's-Salah (ö. 643/1245), namazda besınelenin okunmadığı 
yönündeki rivayetin106 ravi hatası olduğunu belirtmiştir.107 

32- Ebü'l-Fezail es-Sagaru (ö. 
zindanıdır"ıos rivayetini mevzu saymıştır.l09 

650/1252), "Dünya •• 1 • A mu ınının 

33- Nevevi (ö. 676/1277), Ebu Süfyan'ın Hz. Peygamberden üç isteğinin 
bulunduğunu belirten rivayetin110 problemli olduğunun herkes tarafindan 
bilindiğini belirtmiştir.ııı 

99 İbn Hacer, Feth, Cilt: 11, s. 421. 

ıoo Buh:lıi, Enbiya, 1 O; Müslim, Mesacid, 1. 

101 İbnu'I-Cevzi, K.abe'yi Hz. İbrahim'in inşa ettiğini, Mescid-i Aksa'yı ise Hz. Süleyman'ın inşa 
ettiğini, bunların arasında en az bin senelik bir sürenin bulunduğunu iddia etmiştir. İbnu'l
Cevzi, Keffii'I-Mrqki/ mill Hadisi's-Sahihqy11, Riyad, 1997, Cilt: 1, s. 360. 

102 Buh:lıi, Enbiya, 1; Müslim, Rada', 59. 

103 Eb ıl Ab dillah Fahreddirı Muhammed b. Ömer Fahreddirı er-Razi, T if.rir-i Kebir Mefatihr/1-Gqyb, 
çev. Suad Yıldınm (ve diğ.), Akçağ Yayınları, Ankara, 1989., Cilt: 11, s. 199. 

104 Buh:lıi, Enbiya, 8; Müslim, Fedail, 154. 

105 Fahreddirı er-Razi, Cilt: 13, s. 209. 

106 Müslim, Salat, so. 
107 İbnü's-Salab, U/umii'I-Hadis, s. 92. 

108 Müs!im, Zühd ve Relciik, 1. 

109 Ebü'l-Fezill Radıyyüddin es-Sagaru, e/-Mevdrlat, thk. Necm Abdurrahman Halef, Daru'I
Me'mun li't-Türas, Dımaşk, 1405, s. 48. 

ııo Müslim, Fedillu's-Sahabe, 168. 
111 Nevevi, Mi11hôc, Cilt: 16, s. 63; K.adi Iyaz da bu rivayette anlatılanların çok garip olduğunu 

ifade etmiştir. K.adi Iyaz, İkllialii'I-Mr/lini bi-Fevaidi Miislin1, Daru'I-Vefa, y.y., 1998, Cilt: 7, s. 
546; Diğer taraftan İbn Hazm, bu hadisin mevzu olduğunu iddia etmiştir. İbn Hazm, İhkam, 
Cilt: 6, ss. 23-24. 



B11harf ve Miislim'in S ahih/eri Hakkında Farklı Göiiifler _________ 235 

34- Cabir b. Abdullah'ın Kur'an'ın ilk nazil olan ayeti, "Ey (elbisesine) 
bürünen!"nı ayetidir"m sözü Nevevi tarafından zayıf, hatta batıl kabul 
edilmiş_tir. ı 14 

35- Nevevi, Ümmü Selerne'nin yere batıolacak ordu hakkındaki 
rivayerinllS Ebu'I-Velid el-Ket:tıini tarafından sahih sayılmadığını nakletmiştir.l16 

36- Nevevi, Hz. Aişe'nin, "Sevde, içimizde Peygambere ilk kavuşan kadın 
oldu" rivayetinill7 icma ile batıl olduğunu belirtmiştir. llS 

37- Abdullah İbn Ebi Evfa'nın, "Muharnmed'den sonra bir peygamber 
olması hükmolunsaydı, oğlu İbrahim yaşardı" sözü119 Nevevi tarafından batıl ve 
saçma görülmüştür.ı2o 

38- Hz. Peygamberin Usffuı gazvesinden dönerken Safiyye bt. Huyeyy'i 
devesinin arka tarafına bindirdiğini belirten rivayet121 Ebu Muhammed 
Şerefüddin ed-Dirnyaô (ö. 705/1306) tarafından hatalı bulunrnuştur.ı22 

39- Ebü'l-Haccac el-Mizzi (ö. 742/1341), Süheyb er-Rılmi'nin Hz. 
Peygambere atfen anlattığı Sihirbaz, Rahib ve Çocuğun Kıssasının 123 Hz. 
Peygambere değil de (ravinin) kendisine ait olabileceğini iddia etmiştir. 124 

40- Ebu Abdullah ez-Zehebi (ö. 748/1348) "Kim benim veli kuluma 
düşmanlık ederse ... "ızs rivayetinin garib olduğunu ve el-Camiu's-Sahlh'te yer 
almamış olsa hadisçiler tarafından münker kabul edileceğini belirtmiştir. 126 

112 Muddessir, 74/1. 

113 Müslim, İm:J.n, 257. 

114 Nevevi, Minhôc, Cilt: 2, s. 207. 

115 Müslim, Fiten, 4. 

116 Nevevi, Milıhiic, Cilt: 18, s. 4. 

117 Buh:lri, Zelcit, 12. 

118 Nevevi, lviiııhiic, Cilt: 6, s. 9. 

119 Buh:lri, Edeb, 109. 

120 Nevevi, Tehifbu'I-Es!IIÔ, Cilt 1, s. 116. 

121 Buharl, Cihad, 197. 

122 İbn Hacer'in aktarclığına göre ed-Dirnyati söz konusu gazvenin Hayher olduğunu belirtmiştir. 
İbn Hacer, Feth, Cilt: 6, s. 193. 

123 Müslim, Zühd, 73. 

124 Ebü'l-Fida Imadüddin İsmail b. Ömer İbn Kesir, Tif.rim'l Kıtr'dııi'l Aif!!J, tlık. Muhammed 
Hüseyn Şemseddin, Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyrut, 1419., Cilt 8, s. 361; Ebü'l-Ula 
Muhammed Abdurrahman b. Abdirrahiın el-Mübarekfilri, Tuhjetii'I-Ahveif bi-Şerhi Côlllii't
Timliif~ Daru'l-Kütübi'l-İlmiyye, Beyut, t.y., Cilt: 9, s. 183. 

123 Buh:lri, Rikak, 38. 

126 Zehebi, Mizan, Cilt 1, s. 641. 
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41- İbn Hacer (ö. 852/1449), "Ebu Sufyan'ın ölüm haberi Şam'dan 
Medine'ye gelince ... " rivayetinin127 hatalı olduğunu; Ebu Sufyan'ın Medine'de 
vefat ettiğinin ilim ehli tarafından bilindiğini belirtmiştir.ızs 

42- İbn Hacer, Hz. Peygamber'in (lvfekke'nin fethinden sonra) Halid b. 
Velid'e Mekke'ye şehrin yukan tarafından girmesini emtettiği rivayeti129 
Sahlh'teki başka bir rivayete130 muhalif görmüştür. m 

43- Celaleddin es-Suy{ıti (ö. 911/1505), Hz. Peygamberin kendisine 
babasının durumunu soran adama, "Benim babam da, senin baban da 
cehennemde" dediği rivayetin132 dvi tasarrufu olduğunu söylemiştir. m 

44- Hz. Peygamberin, çocukken göğsünün açılıp kalbinin yıkandığını 

belirten rivayet134 Muhammed EbU Zehre (ö. 1394/1974) tarafından tutarsız 
bulunmuştur.135 

45- Ebü'l-A'la. el-Mevducli (ö. 1399/1979), "Hz. Süleyman'ın bir gecede 
altmış ile yüz kadar eşi ile ilişkiye girdiğini belirten rivayetlerin 136 kabul 
edilmesinin aklen mümkün olmadığını, zira hadisin muhtevasının, Rasillullah'ın 
böyle bir şey söylemediğini haykırdığını belirtmiştir. 137 

46- Nasırüddin el-Elbaru (ö. 1420/1999), "Kıyamet günü Allah katında 
durumu çok kötü olan insanlardan biri de, eşiyle ilişkiye girdikten sonra onun 
sırrını ifşa eden adamdır" rivayetinin138 zayıf olduğunu iddia etmiştir_139 

47- Hz. Aişe'den gusl konusunda gelen rivayet140 Elbam tarafından zayıf 
sayılmıştır.ı4ı 

127 Buhiı:i, Cenaiz, 30 

128 İbn Hacer, Feth, Cilt: 1, s. 268. 

129 Buhari, Meg:l.zi, 49. 

130 Buhari, Meg:l.zi, 50. 

131 İbn Hacer, Fetb, Cilt: 8, s. 10. 

132 Müslim, İman, 347. 

133 Süyliti, ei-Hiivi li'I-Fetava, Beyrut, 2004, Cilt: 2, ss. 273-274. 

134 Müslim, İman, 261. 

135 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Ebıl Zehra, Hate111ii'n-Neb!Jyin, el-Mektebetu'l
Asnyye, Beyrut, 1979, Cilt: 1, s. 154. 

136 Buhiı:i, Enbiya, 70; Eyınan, 3, 9; Müsliın, Eyınan, 22-23-24-25. 

137 Seyyid Ebü'l-A 'la el-Mevdıldi, Tifbilm/1-Kıtr'an, çev. Heyet, İnsan Yayınlan, İstanbul, 1987, 
Cilt: 5, ss. 71-72. 

138 Müsliın, Nikab, 123. 

139 Muhammed Nasırüddin el-Elbaru, Silsiletii'I-Ebadfsi'd-Dafft ve'I-Mevdrla ve Esemba's-Sryyi' ji'I

ÜIJI!IIeti, Daru'l-Meiı:if, Riyad, 1992, Cilt: 12, ss. 708-709. 



Bt~ half ve Müslim'in Sahthleri Hakkında Farklı Gö"rii[ler _________ 237 

48- İnsanların doğmadan önce cennet ve cehennemlik olacaklarının 
belirlendiğiri.i ifade eden rivayet142 Çağdaş yazar Muhammed el-Gazzili (ö. 
141611996) tarafından insan sorumluluğunu öne çıkartan ayetlere aykın görülüp 
cebr teorisini desteklediği için reddedilmiştir.143 

49- Hz. Peygamberin cariyesi ile zina yaptığı iddiasıyla öldürülmesi 
istenen adam hakkındaki rivayet144 Muhammed el-Gazzali tarafından gerçek 
olduğu ispat eelilmeden herhangi bir suçlama ile kişinin katline hükmetmek 
imkansız olduğu gerekçesiyle reddedilmiştir.145 

50- Fatıma bt. I<ays tarafından nakledilen Cessase kıssasının 146 sorunlu 
olduğunu belirten Şuayb el-Amaut, onun Müslim'de yer almasına rağmen Ehl-i 
Kitap kanalıyla, onların alimlerinden alınmış olunabileceğini belirtmiştir.147 

51- Şuayb el-Arnaut, Hz. Musa'nın, ölüm meleğinin gözünü çıkarttığı 
konusunu ele alan rivayetin 148 israiliyyat türü mevkuflardan olabileceğine elikkat 
çekerken149, Enbiya Yıldırım, onun israiliyyat olduğunu söylemiştir.1so 

52- Mehmed Said Hatiboğlu, -Hepsi Kureyş'ten olan- On iki halifenin 
idaresi süresince İslamın aziz olacağıısı yönündeki ifadelerin siyasi kargaşalar 
sonucunda ortaya çıkmış olabileceğini söylemiştir. 1s2 

53- Mehmed Said Hatiboğlu, İsrailoğullarından bir peygamber için 
güneşin bekletildiğini ifade eden rivayetin153 Kur'an kültürüne ve astronomi 
gerçeklerine uymadığını belirtmiştir.154 

140 Müslim, Hayz, 89. 

141 Elbini, Da(fe, Cilt 2, ss. 406-407. 

142 Müslim, Kader, 31. 
143 Muhammed el-Gazzali, Nebwi Siinnet, çev. Ali Özek, İstanbul, 2007., ss. 208-209. 

144 Müslim, Tevbe, 59. 

145 Muhammed el-Gazzali, ss.43-44. 

146 Müslim, Fiten, 119. 
147 Yıldınm, Hadisler ı·e Zihinlerdeki Somlar, ss. 263-264. 

14B Buhfu:i, Cenaiz, 68; Müslim, Fedail, 158. 

149 Yıldınm, "Hz. Musa'nın Ölüm Meleğini Tokadaması -Bir ilivayetin Tablili-", Cumhurfyet 
Üniversitesi İlahfyat Fakiiilesi Dergisi, 2009, Cilt: 13, Sayı: 2, s. 25. 

150 Yıldınm, Hz. Musa'nın Ölüm Meleğini Tokadaması, ss. 36-37. 
151 Müslim, İmare, 5-9. 
152 Hatiboğlu, Hilt!fttin Kıtrryfliliği İslam'da İlk Sfyasi Kııvnıfyetçilik, Ankara, 2005, s. 103. 
153 Müslim, Cihad, 32. 
154 Hatiboğlu, "Büyük Aliınıer-Büyük Hatalar", İsliimfyiit Dergisi, Cilt: 2, Sayı: 1, 1999, s. 8. 



238---------------------Kemal ÖZCAN 

54- Hayri Kırbaşoğlu, İsrailoğullarından bir grubun fareye dönüştüğünü 
belirten rivayeti155 mitolojik unsurlarm hadisleşmesi olarak nitelendirmiştir.156 

55- Hayri Kırbaşoğlu, "Kisra ölmüştür. Ondan sonra kisra yoktur. 
Kayser helak olursa, ondan sonra da kayser yoktur" rivayetinin 157 Hz. 
Peygamber adına uydurulduğunu söylemiştir. ısa 

56- Ali Osman Ateş, Cehennem ehlinin çoğunun kadınlar olduğunu 
söyleyen rivayetin159 Hz. Peygamberin yaratılışına ve tebliğ metoduna aykırı 
olduğunu ifade etmiştir.160 

57- Bünyamin Erol, "Eğer İsriiloğullan olmasaydı yemek bozulmaz et 
kokmazdı, Hav-va olmasaydı kadın cinsi hiçbir zaman eşine ihanet edip onu 
aldatmazdı" rivayetinin161 Hz. Peygambere aidiyetinin tartışılır olmaktan 
kurtulamaya cağını ifade ederken 162, Hayri Kırbaşoğlu onun, Yahudi kültüründen 
gelen bir telakkinin, hadis haline sokulmuş şekli olduğunu söylemiştir.163 

58- Allah'ın cennetliklere "bundan sonra size asla kızmayacağım" 
diyeceğini ifade eden rivayet164 Kur'an ayetlerine165 muhalif görüldüğü için 
eleştirilmiştir. 166 

59- Mide'ın nübüvvetten önce olduğunu belirten rivayet167 şarihler 

tarafından hatalı görülmüştür.ıGs 

60- Murara b. Rab!' ve Hilil b. Umeyye'nin Bedir gazvesine katıldığını 
ifade eden rivayet169 tarihi verilere muhalif görülüp hatalı sayılı:nıştır.ı7o 

155 Buhan, Bed'ü'l-Halk, 15; Müslim, Zühd, 61. 

156 Kırbaşoğlu, İsiani Dli[iillcesi11de Hadis ivletodolq;iSi, s. 286. 

157 Buhan, Eyman, 3; Müslim, Fiten, 75. 

158 Klrbaşoğlu,Aitenıati[Hadis Metodolqjisi, Ankara, 2002, s. 234; Aynca bkz. İbn Hac~r, Feth, Cilt: 
6, s. 625. 

159 Buhan, İman, 21; Müslim, İman, 132. 

160 Ali Osman Ateş, Hadis Temelli Ka/rp Yar;gılarda Kadm, İstanbul, 2000, s. 234. 

161 Buhiri, Enbiya, 1; Müslim, Rada, 63. 

162 Erul, Hadislerili Dili (İlk Hadis Belgesi Het~llJJa!ll'm Sahiftsi -Tertip, Terceme, Yomm-) Ankara, 2009, 
s. 288. 

163 Klrbaşoğlu,Aitenıati[Hadis Metodolqjisi, s. 211. 

164 Buhan, Tevhid, 38. 

165 Beyyine, 98/8; En' am, 6/82. 

166 Ebü'l-Hasen Ali b. Halef b. Batcil, Şerbil Sahib-i B11han: Mektebetü'r-Rüşd, Riyad, 2003, Cilt: 
10, ss. 516-517. 

167 Buhiri, Menakıb, 24; Tevhid, 37; Müslim, İman, 262. 

168 Nevevi, 1'vlillhlıc, Cilt: 2, s. 209. 
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Sonuç 

Yapılan eleştirilerin doğruluk payının bulunabileceği gibi yanlış olma 
ilitimali de mevcuttur. Bunun değerlendirmesini yapmak bu çalışmanın 

amacının dışındadır. Fakat bu örnekler icma fikrinin pratikte bir karşılığının 
bulunmadığını ve ilmi bir gerçekliğinin olmadığını göstermektedir. Zira 
hadislerin sıhhatinin şahsi kanaatlere dayandığı göz önünde bulundurulduğunda, 
herhangi bir müellifin kendi kriterlerine göre oluşturduğu bir eserin bütün 
ümmet tarafından eksiksiz ve tamamen doğru kabul edildiğini ifade etmek zor 
görünmektedir. İmam BuMri'nin, Kab'ın görüşü dediği bir rivayerin İmam 
Müslim tarafından Hz. Peygambere ait olarak nakledilmesi ya da bu iki 
imamdan birinin sika gördüğü muhaddisi diğerinin muteber kabul etmemesi 
bunun en güzel örneğidir. Sonuç olarak, ilmi çalışmalarda genellemelerden 
kaçınılması gerektiğini ve bize kadar ulaşan bu tarz düşüncelerin günümüz 
imkanları dahilinde bilimsel olarak incelenmesinin doğru olacağını düşünüyoruz. 

169 Buhari, Megazi, 10; Müslim, Tevbe, 53. 
170 Ebıl Nasr Tacüddin Abdülvehhab b. Ali es-Sübki, Tabakatii'f-Şôftpeti'l-Kiibra, thk. Mahmud 

Muhammed Tanahi, Abdülfettah Muhammed el-Hulv., y.y., 1413, Cilt: 10, s. 105. 
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ÖZET 

Muhaddisler Hz. Peygamber’e isnad edilen rivayetlerin “sıhhati” ile yoğun bir 

şekilde ilgilenmişlerdir. Ancak âlimler, hadislerin sahihini sakiminden 

ayırırken, tamamen kendi kanaatlerine göre hareket etmişler ve bir sonuca 

ulaşmaya çalışmışlardır. Bundan dolayı aynı ravi veya hadis hakkında çok farklı 

görüşler ortaya çıkmıştır. Bunun içindir ki, rivayetlerin makbûl veya merdût 

olduklarına ilişkin verilen hükümlerin içtihâdi olduğu, bir hadisçinin herhangi 

bir hadis hakkında "sahih", "hasen" veya "zayıf" demesinin, o konuda yoruma 

kapalı bir nass manası taşımadığı, nihayetinde bunun kişisel kararı yansıttığı 

söylenebilir. Muhaddisin kararı kendi bilgisine dayanmakta ve dolayısıyla, 

şahsi, subjektif olmaktan kurtulamamaktadır. Bu realite de, tenkit sistemindeki 

kriterlerin uygulanması noktasında öznellik sorununun göz ardı edilmemesi 

gerektiğini ortaya koymaktadır. 

Anahtar Kelimeler: Hadis, sahih, ictihad, önyargı. 

ICTIADISM PROBLEM OF THE DIAGNOSIS OF THE HEALTH OF 

HADITHS  

ABSTRACT 

Traditionists Hz. They were very interested in the “health” of the narrations 
attributed to the Prophet. However, the scholars, while separating the sahih 
from the unreasonable, acted according to their own beliefs and tried to reach a 
conclusion. Therefore, very different views have emerged about the same Ravi 
or Hadith. For this reason, it can be said that the rulings of the narrations are 
accepted or accepted, and that the saying of an ahadith about any Hadith is 
"sahih", "Hasen" or "weak" does not mean a source which is closed to 
interpretation and ultimately reflects the personal judgment. Muhaddin's 
decision is based on his own knowledge and therefore can not be rid of being 
personal, subjective. This reality also demonstrates that the problem of 
subjectivity should not be ignored at the point of implementation of criteria in 
the tenkit system. 

Keywords: Hadith, sahih, ijtihad, prejudice. 
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Giriş 

Hadis dinin ikinci temel kaynağıdır. Bunun için hadislerin Hz. Peygamber’e 

(s.a.v.) aidiyetinin tespiti önem arz etmektedir. Hadislerin Hz. Peygamber’e 

aidiyetinin aslına uygun bir şekilde tespit edilebilmesi, muhaddisler başta 

olmak üzere İslam âlimlerinin çoğunluğunun ilgilendiği bir konu olmuştur. Bu 

âlimlerin amacı hadislerin sahihini sahih olmayanından ayırmaktır. Fakat İslam 

âlimleri arasında sahih hadis tespit kriterlerinde bir ittifak oluşmadığından; bir 

muhaddisin sahih kabul ettiği hadis için bir başkası zayıf diyebilmiştir. Aynı 

hadis hakkında farklı hükümlerin verilmiş olması hadislerin sıhhat tespitinde 

problemler meydana getirmiştir.  

İslam tarihinin ilk döneminden günümüze değin hadisler konusunda 

yapılan tartışmaları araştırdığımızda, bu tartışmaların hadisin sıhhat tespiti 

sorunu etrafında kümelendiğini görmekteyiz. Bundan dolayı hangi rivayetin 

Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ait olduğu, hangisinin olmadığının tespiti için araştırma 

yapıldığında, aynı hadis hakkında farklı hükümlerin verilmiş olduğunun 

görülmesi zihinlerde soru işaretlerinin oluşmasına mesnet teşkil etmiştir.  

(Kesgin, 2011: 10) Aynı hadis hakkında farklı hükümlerin verilmesine sebep 

olan birçok etken vardır. Bunlardan bir tanesi de hadislerin sıhhat tespitinde 

içtihat meselesidir. Biz de bu makalede hadislerin tashihinde içtihat problemini 

araştıracağız. 

1. Sahih Hadislerin Tespitinin İctihadi Olması 

Hadisleri dinin temel kaynağı olarak kabul eden Müslümanlar hadislerin 

sıhhat tespiti için büyük gayret göstermiş bunun için de bazı kriterler 

geliştirmişlerdir. Ancak geliştirilen bu kriterler için bir ittifaktan söz etmek 

mümkün değildir. Bununla birlikte hadis usûlünde egemen olan sahih hadis 

kriterleri, ravinin sika olması, senedin muttasil olması ve hadisin şaz ve muallel 

olmamasıdır. (İbnu's-Salâh, 1986: 13.) Ancak bu şartların ravide ve hadiste 

bulunup bulunmadığı hususunda hüküm verecek olan muhaddistir. 

Dolayısıyla burada muhaddisin içtihadı devreye girmektedir. İçtihadın olduğu 

yerde de, farklı hükümlerin ortaya çıkması kaçınılmazdır. Örneğin, Müslim, İbn 

Hüzeyme ve İbn Hibbân’ın eserlerine almış oldukları ve “ يوَْمَ  خَلقََ اللهُ عَزَّ وَجَلَّ التُّرْبةََ 

 Müslim, İbtida-i Halk 2789 tsz: IV, 2149; İbn Hüzeyme, tsz: III, 117; İbn) ”السَّبْت  

Hibbân 1988: XIV, 30) diye başlayan hadis; “an Ebi Hureyrete an Resulillah” 

diye rivayet edilmiştir. Buhârî ise, bu rivayetin hadis değil, Ka’bul-Ahbar’ın 

sözü olduğunu belirtmiştir. (Bkz Buhârî, tsz: I, 413) Bu örnekte görüldüğü gibi 

bazı âlimler bu rivayeti Hz. Peygamber’in sözü olarak kabul etmişken bir başka 

âlim böyle kabul etmemiştir. Bundan dolayı hadisleri değerlendirmede bu 

durumun göz önüne alınması önem arz etmektedir. (Coşkun, 2014: 74-75). 
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Baci (ö. 474/1081), "et-Ta'dilve't-Tecrih" isimli eserinde, muhaddislerce 

yapılan hadislerin sıhhat tespiti çalışması yönteminin objektif olmadığını 

söylerken bu kanaatini şöyle dile getirmiştir: “Buhârî, kendine göre sahih olan 

hadisleri eserine aldı. Müslim ise o hadislerin sıhhati hususunda Buhârî ile aynı 

kanaate olmadığından dolayı onları eserine almadı. Aynı şekilde Müslim de 

kendi kriterlerine göre sahih kabul ettiği hadisleri eserine aldı. Buhârî, ise 

hadislerin sıhhatı hususunda Müslim ile aynı kanaate olmadığından dolayı 

onları eserine almadı. Bu da, hadisin sıhhat tespit işinin ictihadi olduğunu 

gösterir.” (Bacî, 1986: I, 310) İbnu’s-Salâh da bu konuda Bacî gibi görüş beyan 

etmiştir. (Nevevî, 1392: I, 15) Et-Tehânevî (ö.1394/1974) ise bu konuda şunları 

söyler: "Hadislerin sahih veya hasen olduklarına hükmetmek, yine ravilerin sika 

(güvenilir) veya zayıf olduklarına karar vermek, tamamen ictihadi bir iştir, 

herkesin kendine göre bir bakış açısı vardır." (Tehânevî, 2001: XVIII, 8879; 

Kırbaşoğlu, 1999: 127) 

Kırbaşoğlu da, bu durumu şöyle dile getirmiştir: Bir hadisin sahih, hasen, 

zayıf veya uydurma olduğuna karar vermek, tamamen o hükmü veren 

muhaddis, fakih, kelamcı vs. âlimin yaptığı tetkik sonucunda ulaştığı şahsi 

kanaate, yani içtihada bağlıdır. İçtihat pek çoğunun zannettiğinin aksine, sadece 

fıkıh alanına münhasır bir kavram değildir. Hadis alanında herhangi bir 

konunun hükmünü tespit edebilmek amacıyla girişilen ilmi çabalar da birer 

içtihattır. Özellikle raviler ve hadisler hakkında ulemanın değerlendirmeleri, 

kelimenin tam anlamıyla birer içtihattır. İçtihatlar ise kesinlik arz etmeyip, 

sadece o içtihadın doğru olduğunu kabul edip, onu benimseyenler için bağlayıcı 

olur. O içtihadın yanlış olduğunu düşünenleri bağlaması ise söz konusu olamaz. 

Bu yüzdendir ki Buhârî'nin sahih hükmünü verdiği birçok hadisi, Buhârî'nin bu 

içtihadını kabul etmeyen Hanefiler onları delil olarak kullanmamışlardır. 

(Kırbaşoğlu, 1999:127; Bağcı, 2003: 561) 

Şuayb el-Arnavût da hadislerin sıhhat tespit çalışmalarının içtihadi 

olduğunu şöyle ifade etmiştir: “İmam Buhârî kendi kanaatine göre sahih kabul 

ettiği hadisleri eserine almıştır. İmam Müslim de kendine göre geliştirmiş 

olduğu kriterlere göre sahih kabul etmiş olduğu hadisleri eserine almıştır. Fakat 

bütün hadis âlimleri, Buhârî'nin eserine aldığı hadislerin hepsinin sahih 

olduğunu onaylamış mıdır? Hayır. Bununla birlikte bir insan yemin ederek " 

Buhârî'de bulunan hadislerin tamamı sahihtir" dese, eşi boş olmaz. Durum 

gerçekten de böyle midir? Elbette böyledir. Çünkü İmam Buhârî'ye göre 

eserindeki bütün hadisler sahihtir. Yani kanaatine göre sahihtir. Kişi bir 

anlamda Buhârî'nin kabulünü kendisine dayanak almakta ve ona güvenmekte, 

kendisi de böyle düşünmektedir. Ancak İmam Buhârî'den sonra gelen bazı 
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hadis imamları Buhârî'de ve Müslim'de bulunan bazı hadisleri incelemişler ve 

bunları tenkit etmişlerdir.” (Özcan, 2014: 224-226)  

Ülkemizde ise hadisin sıhhatinin tespiti konusunun sübjektif olduğunu ilk 

dile getiren âlimlerin başında Mehmed Said Hatiboğlu gelmektedir. Onun bu 

konudaki görüşleri şöyledir: Bir hadise sahih, hasen... sıfatını verdirecek olan 

ana unsur ravidir ve ravinin adil, zabıt... olup olmadığını söyleyebilecek olan da 

muhaddistir. Muhaddisin kararı ise kendi bilgisine dayanmakta ve dolayısıyla, 

şahsi, subjektif olmaktan kurtulamamaktadır. Yani mesele, şahsi içtihat 

meselesidir ve içtihatlarda birlik sağlamak çok defa mümkün olmadığına göre, 

hadislerin değerlendirilmesinde ihtilafın vukuu kaçınılmazdır. (Özcan, 2014: 24-

226)  

Hüseyin Akgün yaptığı çalışmada bu konuda şunları ifade etmiştir: “İbnu’l-

Kattan cerh ve ta’dilde, hadis otoritelerinin dediklerini dikkate almakla birlikte, 

taklide karşıdır. O, değişik görüşleri değerlendirerek ravi hakkında bir kanaate 

ulaşmaktadır. Ona göre bir ravi veya hadis hakkında hüküm vermek bir 

içtihattır.  Bundan dolayı bütün hadisler, sahihayn’da yer alsın veya almasın 

aynı tenkid metotlarına tabidir. (Akgün, 2004: 75) Dolayısıyla, her muhaddisin 

kendi kriterlerine göre hadisleri tespit ve değerlendirme süzgecinden geçirmesi 

ve buna bağlı olarak verilen hükümlerin farklı olmasına karşın, “içtihat, içtihadı 

nakzetmez” kuralı gereğince hiçbir yöntemin diğerini dışlaması veya üstünlük 

iddiasında bulunması söz konusu olmayacaktır. Bu farklılık, esas itibarıyla 

hadislerin anlaşılmasıyla ilgili bir husustur. (Aydın, 2008: 42-44, 54, 150) Bunun 

içindir ki, rivayetlerin makbûl veya merdût oldukları hususunda verilen 

hükümler içtihâdidir. Bir hadisçinin herhangi bir hadis için "sahih", "hasen" veya 

"zayıf" demesi, onun kişisel kararı olduğu söylenebilir. (Bkz. Tirmizî, 1975) Bu 

durum, tenkit sistemindeki kriterlerin uygulanması noktasında öznellik 

sorununun göz ardı edilmemesi gerektiğini ortaya koymaktadır. (Aydın, 2008: 

42-54, ;152-153) 

2. Hadislerin Sıhhatinin Tespitinin İctihadi Olduğunu dair örnekler 

Aşağıda vereceğimiz örnekler hadislerin sıhhat tespitinde içtihadilik 

problemini daha açık bir şekilde ortaya koyacağı kanaatindeyiz. Vereceğimizi 

ilk örnek Hz. Ali için güneşin geri döndürülmesi rivayetidir. “Hz. Ali'nin ikindi 

namazını vaktinde kılamamasından dolayı Hz. Peygamber’in duâsıyla güneşin 

geri dönmesi" rivâyetini Tahâvî, Kadı İyâd ve başkaları sahih olarak 

değerlendirmişken, (İbnu'l-Cevzî, 1966: I, 357, Tahâvî, 1415: III, 92-104; 

İbnTeymiyye, 1986: VIII, 165) İbnu'l-Cevzî, İbnTeymiyye, İbn Kesir daha başka 

bazı muhaddisler ise mevzû olduğuna kail olmuştur. (İbnTeymiyye, 1986: VIII, 
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165), Zehebî (Tahâvî, 1415: III, 92) Bu hadis hakkında bu kadar farklı görüşlerin 

olması hükmün ictihadi olduğunu ortaya koymaktadır. Bu durum aynı 

zamanda sahih hadis probleminin ne kadar büyük olduğuna da bir delilidir. 

Bir başka örmek de şu hadistir: Abdu’l-A’la bin Vâsil el-Kûfî >Sâbit b. 

Muhammed >Hâris b. Numan el-Leys> Enes b. Malik: Rasulullah (s.a.s.) şöyle 

dua etmişti: "Allah'ım, beni miskin olarak yaşat, miskin olarak ruhumu kabzet, 

kıyamet günü de miskinlerle birlikte haşret." Hz. Aişe (r.a.) bunun sebebini 

sorunca Hz. Peygamber: "Çünkü onlar cennete, zenginlerden kırk bahar önce 

girecekler. Ey Aişe! Fakirleri sev ve onlara yakın dur ki Kıyamet günü Allah da 

sana yaklaşsın"  demiştir. Tirmizi bu hadis için garip demiştir. (Tirmîzî, 34 Zühd, 

37, 1975: IV, 577) Tirmîzî ve İbn Mâce’nin Kitâbu’z-Zühd bölümlerinde yer alan 

bu hadisi Hâkim de Müstedrek’inde nakletmiştir. (İbn Mâce, 37 Zühd, 7, tsz: II, 

1381; Hâkim, 1990: IV, 358) 

Tirmîzî, İbn Mâce ve Hâkim’in nakletmiş olduğu bu hadisin sıhhati 

hakkındaki kanaatler şöyledir: Tirmîzî garîb, (Tirmîzî, Zühd, 37, 1975: IV, 577) 

Hâkim sahih, (Hâkim, 1990: IV, 358) İbnu’l-Cevzî mevzu, (İbnu’l-Cevzî, 1966: 

III, 141-142) İbnTeymiyye zayıf, (İbn Teymiyye, 1995, XVIII, 326; XVIII, 326; 

Kesgin, 2011: 82-85) İbn Hacer zayıf, (İbn Hacer, 1996: XI, 274; Aclûnî, 2000: I, 

205) Sehavî zayıf, Fettenî mevzu, (Fettenî, 1343: 59) Ali el-Mütteki sahih ( el-

Hindi, 1981: VI, 489) ve Elbânî sahih (İbnMâce, ‚Zühd‛, 7, tsz: II, 1381; Hâkim, 

1990: IV, 358) olduğunu söylemiştir. 

Diğer bir örnek halifelerin sıralaması ile ilgili rivayettir. Hâkim’in‚ 

Müstedrek’inde yer alan bu rivayette göre: Hz. Peygamber mescidi bina ederken 

önce Ebû Bekir bir taş getirip koymuş, ardından Ömer bir taş koymuş ardından 

da Osman bir taş koymuştur. Daha sonra Hz. Peygamber (s.a.s.) şöyle 

buyurmuştur: ‘Bunlar benden sonra gelecek halifelerimdir.” Hâkim bu rivayetin 

Buhârî ve Müslim’in şartlarına göre sahih olduğunu söylemiştir. (Hâkim, 1990: 

III,  103) Bu rivayetin râvilerinden Haşrec b. Nubâte hakkında muhaddisler 

farklı hükümlerde bulunmuşlardır. Haşrec b. Nubâte için Buhârî leyse bi’l-

kaviy, (Buhârî, 1396: I, 39)Nesâî “leyse bi’l-kaviy”, (İbn Adiy, 1997: III, 372) Ebû 

Dâvud “sika” ve İbn Adiy “ la be’se bih” demiştir. (Zehebî, 1963: II, 131; İbn 

Hacer, 1326: II, 378) Ayrıca Hz. Peygamber’in kendisinden sonra Hz. Ebû Bekir, 

Hz. Ömer ve Hz. Osman’ı halife olarak işaret ettiğini belirten rivâyetler, “Hz. 

Peygamber başka herhangi bir halef bırakmamıştır” (Ahmed b. Hanbel, 2001: I, 415; 

Müslim, İmare 1823, tsz: III, 1455; Ebû Dâvud‚19 Harac 8, tsz: III, 133; Tirmîzî, 

Fiten 48; 1975: IV, 502;  Zehebî, 1993: X,  141) rivâyetine aykırı bulunularak 

reddedilmiştir. (Buhârî, 1396:  I,  39). 
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Burada da görüldüğü gibi ravi hakkında birbirine zıt farklı kanaatler söz 

konusudur. Bu durum başlı başına büyük bir problemdir. Ayrıca Hâkim, bu 

hadisi Buhârî’nin şartlarına göre sahih bir rivayet olarak nitelendirirken Buhârî 

bu hadisi sahih kabul etmemiştir. Kitabu’d-Duafâ es-Sağîr adlı eserinde Haşrec b. 

Nubâte hakkında bilgi verirken Buhârî, onun tarafından rivâyet 

edilen,“Ebûbekir, Ömer ve Osman benden sonra gelecek halifelerimdir‛ (Buhârî, 1396: 

I, 39; İbn Adiy,1997:  III, 372) hadisini, sahih olmayan bir rivâyet olarak 

değerlendirmiş, bunun sebebi olarak da Hz. Ömer ve Hz. Ali tarafından ifade 

edilen‚ “Hz. Peygamber, kendinden sonra hiçbir halife bırakmamıştır” 

rivayetini delil göstermiştir. (Buhârî, 1396: I, 39; İbn Adiy, 1997: III, 372-373; İbn 

Hacer, 1326: II, 378) 

Başka bir örnek ise şöyledir: İbn Mâce, Beyhakî ve Taberânî’nin nakletmiş 

olduğu, “Bir kavmin önden geleni size geldiğinde ona hürmet ve ikram ediniz” 

(İbn Mâce, 33 Edeb 19, tsz:  II, 1223; Taberânî, 1994: II, 304; Beyhakî, 2003: VIII, 

291) hadisi için, Hâkim en-Neysâbûrî sahih, (Hâkim, 1990: IV, 324) Ebû Nuaym 

garib, (Ebû Nuaym, 1974: VI, 205) İbnu’l-Cevzî mevzu hükmünü vermiştir. 

(İbnu’lCevzî, 1966: II, 162). 

Yine Ebû Dâvud, Tirmizî ve İbn Mâce’nin nakletmiş olduğu “Üç şeyin 

ciddisi de ciddi, şakası da ciddidir. Bunlar, evlenme, boşanma ve ric’i talak (veya 

köle azadıdır)” (İbn Mâce, 3 Talâk 13, tsz: I, 658; Ebû Dâvud,   13 Talâk 10, tsz: II, 

258; Tirmizî, 11 Talâk 9, 1975: II, 481; Dârekutnî, 2004: IV, 379) hadisi için, Tirmizî 

hasen-garib, (Tirmizî, 11 Talâk 9, 1975: II, 481) Hâkim sahih, (Hâkim, 1990: II, 

216) Elbânî hasen (Ebû Dâvud,  13 Talâk 10,  tsz: II, 258) hükmünü vermiştir.  

Yukarıdaki örneklerde de görüldüğü gibi âlimler hadisleri kendi kriterlerine 

göre değerlendirmişlerdir. Sahih-hasen-zayıf-uydurma gibi değişik hükümler 

verebilmişlerdir. Onlar hadisler hakkında doğru hükümler vermiş oldukları 

gibi, yanlış hükümler de vermiş olabilirler. Onların vermiş oldukları 

hükümlerin en doğru hüküm olduğunu düşünüp, bize düşen onlara tabi 

olmaktır diyerek o dönemi kusursuz görüp kutsiyet atfetmek doğru olmasa 

gerektir. Bazı âlimlerin sahih kabul ettikleri hadisleri, daha sonra gelen 

muhaddisler zayıf, hatta uydurma hükmünü verebilirler. Bunun aksi de aynı 

ölçüde mümkündür. Çünkü bu tamamıyla ictihadi bir faaliyettir. (Bağcı, 2003: 

562) Zaten herhangi bir muhaddisin topladığı hadislerin herkesçe kabulü 

zorunlu olsaydı, yazılan ilk eserden sonra artık hiçbir muhaddisin yeni eser 

tasnif etmesine gerek kalmazdı. Böyle olmayıp da her yüzyılda her bir 

muhaddisin kendi hadis koleksiyonunu oluşturması da, onların kendilerinden 

önceki muhaddislerin çalışmalarını ve eserlerini mutlak otorite olarak 
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görmediklerini ve her birinin kendi içtihadı doğrultusunda hareket ettiklerini 

gösterir. 

Hadis İslam’ın ikinci temel kaynağı olması sebebiyle Hz. Peygamber’e 

aidiyetinin doğru bir şekilde tespiti ve bu konudaki mevcut problemlerin 

çözülmüş olması gerekir. Ancak tarihi süreç içerisinde hadislerin sıhhat tespiti 

tamamen çözülememiş ve bu durum bir problem olarak günümüze kadar 

gelinmiştir.  

Sonuç 

Hiç şüphesiz rivâyetlerin Müslümanlar nezdinde bilgi kaynağı olarak kabul 

edilebilmesi, onların Hz. Peygamber’e aidiyetinin tespiti ile mümkün olacaktır. 

Rivayetlerin Hz. Peygamber’e ait olup olmadığı hususunda yapılan 

araştırmada, aynı hadis hakkında farklı hükümlerin verilmiş olması zihinlerde 

soru işaretleri oluşturmakta, rivayetlerin sıhhat değeri tartışmaya açılmaktadır.  

Muhaddisler, hadislerin sahihini sakiminden ayırırken, tamamen kendi 

kriterlerine göre hareket etmişler ve kendilerince sağlam görünen hadisleri delil 

olarak kullanmışlar, her biri yazdıkları eserlerde bu tür hadisleri toplamaya 

çalışmışlardır. Zaten herhangi bir muhaddisin topladığı hadislerin herkesçe 

kabulü zorunlu olmuş olsaydı, yazılan ilk eserden sonra artık hiçbir muhaddisin 

yeni eser tasnif etmemiş olması gerekirdi.  

Hadislerin sahih veya hasen olduklarına hükmetmek, yine ravilerin sika 

(güvenilir) veya zayıf olduklarına karar vermek, tamamen ictihadi bir iştir, 

herkesin kendine göre bir bakış açısı vardır. Tenkitler yerinde de olabilir, yanlış 

da olabilir, sonuç itibariyle bu içtihadi bir meseledir. Muhaddisin kararı kendi 

bilgisine dayanmakta ve dolayısıyla, şahsi, subjektif olmaktan 

kurtulamamaktadır. 

Bu nedenle hakkında farklı hükümlerin verilmiş olduğu hadisler önyargısız 

olarak yeniden tenkid edilmesi durumunda daha sağlıklı sonuçların ortaya 

çıkacağı kanaatindeyiz. Yeni tenkid çalışmalarının yapılması noktasında 

öznellik sorununun göz ardı edilmemesi gerekmektedir. Bunun da 

gerçekleşebilmesi için hadislerin bir heyet tarafından hadis ile ilgili (sened ve 

metinle ilgili) veriler toplanarak değerlendirilmesi durumunda problemin 

çözüleceği kanaatindeyiz. 
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Hz. PEYGAMBER'İN ÖI!NEKLİGİNİN GÜNÜMÜZDEKi ÖNEMİ 

(Teşebbüh/Talclit ile İlctidd/Teessi/İttiba Kavramlan Bağlamında) 

H. Musa BAGCI' 

Hz. Peygamber'i "örriek bir model"1 olarak çağın idrakine sunrriak, İslam 
dünyasının bugün içinde bulunduğu ortamda kaçınılmaz hale gelmiştir. Bu
gün Hz. Peygamber'i "örnek model" (paradignıa) olarak Çağa taşırken bize dü
şen onun yaptıklarının aynısını yapmak değil, yaptıklarını bugünün şartlan 
içerisinde yeni bir balaş açısıyla, yeni bir ruhla; aynı hedefleri, temsil ettiği 
aynı ilkeleri muhafaza etmek şartıyla yeniden yorumlamaktır. Hadis/sünnet'i 
yaşamalı:, Hz. Peygamber'i çağa taşımak ve onun gözettiği ilkeleri aynen gözet
mek suretiyle onu örnek almaktır. Çünkü biz bu çağda yaşıyoruz, dolayısıyla 
bu çağı kendi açımızdan verimli ve yaşanır hale getirmek için Hz. Peygamber'in 
örnekliğinden nasıl ilham alabiliriz ve ondan nasıl yararlanabiliriz? sorulan
na cevap bulma!;: zorundayız. 

Hz. Peygamber dönemindeki toplumsal şartlardan farklı olarak M. XVIII. 
yüzyıldan itibaren eğitim ve öğretim, siyaset, ilrusat. aile yapısı, sosyal hayat 
gibi her alanda farklı tarihsel. toplumsal, kültürel ve iktisadi değişimler söz 
konusudur. "Modern Çağ" diye isimlendirilen bu dönem, değişimin yaşandığı 
3 asir gibi bir zaman dilimini kapsamalctadır. Bu zaman diliminde meydana 
gelen gelişmeler, 10-12 asırlık İslam düşüncesindeki gelişmelerden mahiyet 
itibariyle özünde son derece farklıdır. Dolayısıyla, değişimin ve dönüşümün 
yaşandığı son 3 asırlık zaman dilimini ve içinde bulunduğumuz çağı hesa
ba katmak ve problemlerimizi çözmede hadis/sünnetle bireysel ve toplumsal 
alanda rehberlik edecek ilkeleri tespit etmek zaruridir. İslam kültür tarihinde 
hadis/sünneti çağın idrakine sunacak ve onda rehberlik edecek ilkeleri tes
pite çalışan şahıs ve ekallerin tarihi seyir içinde yol gösterecek düşüncelerini 
görmeye çalışalım. 

Kur'an'ın birçok yerinde bir düşüncenin, bir inancın her hangi bir deli
le dayanmadan bilinçsizce ve körü körüne taklit edilmesi tenkid edilmiştir.2 

Onun uygulayıcısı durumunda olan Hz. Peygamber de kendisinden işittile
lerini başkalanna tebliğ etmeyi emrederken anlayaral;: \'e kavrayaral;: tebliğ 
etmelerini istemiştir. Zeyd b. Sabit'in rivayetine göre Hz. Peygamber: "Benim 
sözlerimi işitip de ezberleyip anladıktan sonra başkasına aynen tebliğ eden
lerin Allah yüzünü ağartsın. Nice anlayış sahipleri vardır ki anlayış gücüne 

Doç. Dr .. Dicle Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Ögretım Üyesi. 
ı 33, Abzab. 21. 
2 · 17. isra. 36: 2 .. Bakara. 169; 12, Yusuf, 81; 2, Bakara. lll. 
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sahip değillerdir. Nice anlayış sahipleri, bunu kendilerinden daha güçlü an
layış sahiplerine taŞırlar,''3 buyurmuştur. Anlamaya ve kavramaya bu kadar 
önem veren Hz; Peygamber, zaman zaman illet ve hikmetini sormadan, sebep
lerini araştırmadan kendisinin yapt?ğını yapmaya çalışanlan, yani kendisini 
bilinçsizce taklit edenleri de uyarmıştır. Bir keresinde namaz kıldırırken ayak
kabılanın çıl{anp sol tarafına bıralrmıştı. Bunu gören sahabiler de aynı şeyi 
yaparak ayakkabılannı çlliarmıştı. Namaz bitince, Hz. Peygamber "Niçin ayak
kabılannızı çlliardınız?" diye sormuş, onlar da: "Sizin çlliardığınızı gördük, 
onun için çlliardlli." demişler. O zaman Hz, Peygamber: "Cebnill bana onlarda 
pisllli olduğunu haber verdi."4 diye bir açıklama yaparak, örnek alınan dav
ranışın bilinçli yapılması gerektiğine dikkat çekmiş, bilinçsizce yapılan taldit 
türü davranışlardan sai{ındırmıştır. 

İslam düşünce geleneğinin ilk yüzyıllarında tenkit zihniyeti ve bilimsel fa
aliyetin zorunlu şartı olan metodik şüphe bütün canlılığıyla varlığını göster
miştir. özellikle bunlar, bazı sahabilerde kendisini hissettirmiştir. Bu yüzden 
sahabenin bir kısmının tutumu, raviden şüphelenme, başka bir deyişle bir
birlerinin rivayetlerine temkinle ve ihtiyatla yaklaşma şeklinde olınuştur. Bu 
nedenledir ki, sahabe döneminde hadis tenkidi açısından son derece can
lı ve dinamik bir sorgulama süreci yaşanmıştır. Bu dinamizmi temsil eden 
yaklaşım, Hz. Peyg~ber'in her bir davranışını örnek model almada sebep 
ve makasıd yönüne önem veren anlayıştır. Bu yaklaşımı benimseyenler I:Iz. 
Peygamber bir davranışı hangi sebep ve maksatla yapmışsa, o maksat ve 
niyetle yapmaya çalışmışlar, sözün ne anlama geldiğini, kimden geldiğini ; 
sözün bağlamını, onu vehim ve hata ; eksik veya ziyade, yanlış duyma, yan
lış anlama ve yorunılama, iyi belieyememe açısından araştırmışlar ve bunun 
yanında Hz. Peygamber'in her yaptığı işi sünnet kapsamına sokınamışlardır. 
Bunların başında Hz. Aişe, Hz. Ömer, Abdullah b. Mes'ud, Abdullah b. Ab
bas gibi sahabiler gelir. 

Bu dinamik ve canlı sorgulama faaliyetinin yanında Hz. Peygamber'i örnek 
almada lafızcı ve şekilci bir anlayışı benimseyenler de vardır. Bu yaklaşımı 
benimseyenler Hz. Peygamber'in her davranışını sünnet olarak algılamayı ve 
her yaptığını sebebine ve mai{sadına bal{mal{sızın harfiyen uygulamayı ter
cih etmişlerdir. Onlar Hz. Peygamber'i örnek almada akıl ve tefekkür yerine, 
sevgi boyutunu ön plana çlliarmışlardır. Bu görüşü benimseyenler Abdullah 
b. Ömer, Ebu Hureyre, Abdullah b. Amr b. el-As. Ebu Zer el-Gıfari gibi saha
bilerdir.5 

3 Ebu Davud, 24, İllm 10, (IV, 68) ; Tirmizi, 39, İllm 7, (V, 84) ; İbn Mace, Mukadd!me 18, (I, 
84). 

4 el-Makdisi, el-Muhakkak min İlmi'l-Usül. (Thk: Ahmet el-Kuveytı1. Daru'l-Kutubi'l-Esertyye, Ür
dün, 1989, s. 99 ; Ebu Davud, Hn: 650-651 ; ed-Dartıni, es-Sunen, I. 320 ; Ahmed b. Hanbel. 
el-Musned, III, 20. 

5 Bu konuda daha geniş bilgi ıÇın bkz: Bünyamin Erul, Sahabenin Sünnet Anlayışı, TDV yay, 
Ankara, 1999; s. 153-275. 
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Bu ~ci yaklaşımı benimseyen sahabilerin rivayet ettikleri pek çok hadis 
ve Hz. Peygamber'in örnek!igiyle ilgili birçok konu. fakili olan sahabiler ta:ı:a
fından tenkid edilerek düzelttlıniştir. Nitekim, Hz. Aişe'nin düzelttiği yanlışlar 
ve sahabeye yönelttiği eleştiriler bir kitabın hacnıirıi dolduracak boyuta ulaş
mıştır. Abdulah b. Ömer'in sünnet olarak kabul ettiği ve uygulanıakta titizlik 
gösterdiği bazı uygulamalarını; Hz. Aişe, sünnet olarak değil, Hz. Peygamber'in 
o günkü koşullarda yaptığı en uygun davranış olarak nitelendirmektedir. Ör
neğin, İbn Ömer, Hz. Peygamber'in Veda Haccı sırasında Mekke yolu üzerin
deki "Muhassab" mevkiinde konaklamasını sünnet olarak telakla ederken,6 

Hz. Aişe bunun aksine o yerin Medine yoluna çıkarken toplanmaya daha elve
rişli olduğu için orada konakladığı görüşündedir.7 İbn Ömer, Hz. Peygamber'in 
bir fiili yapmasındaki maksadı belirleme gibi bir endişe taşımanıakta, sırf Pey
gamber yaptığından ve ona olan muhabbetinden dolayı yapmaktadır. Alı:sine 
Hz. Aişe yapılan fillin maksadım, yani ibadetle alalı:asının olup olmadığım tes
pit etmekte ve buna göre onun sünnet olup olmadığına karar vermektedir. 

On yıllık halifeligi boyunca dini naslan ve Hz. Peygamber'in sünnetini ken
di çağının idrakine sunan, nasların altında yatan htlı:meti, manayı, ruhu ve 
ilkeleri uygulanıaya sokan Halife Ömer, Hz. Peyganıber'i taldit ve teşebbühten 
uzak, gerçek anlamda örnek model olarak anlamış ve yaşadığı dönemde etra
fına bu ahlayışı telkin etmeye çalışmıştır. Halife Ömer zengin Irak topraldarını 
fethettiğinde arkadaşları, Hz. Peygamber'in Hayher konusundaki tutumunu 
hatırlatarale arazinin cihad etmiş gazilere verilmesini talep etttlderi zaman, o, 
bir asker ve toprak aristokrasisi, bir derebeylik meydana geleceği için buna 
izin vermenıiştir. Hz. öıher bu şekilde davrannıakla hem Kur'an'ın mesajı
nın ruhunu hem de Peygamberin sünnetini uygulamaya koymuştur. Yine Hz: 
Ömer, müellefe-i lmlub konusunda Hz. Peyamber'in sünnetine harfiyen uy
mak yerine, Kur'an'ın ruhuna riayeti tercih etmiştir. 

Netice itibartyle sahabe döneminde canlı ve dinamilı: bir tenkid zihniyetinin 
hakim olduğunu 'söyleyebiliriz. Hadisleri anlamada lafızcı ve sünneti uygula
mada şekilci yaklaşım da bir damar olarak sahabe asrında hayatiyetini devanı 
ettirmiştir. Bu ilti temel yaklaşım daha sonra ortaya çılı:acak olan Ehli Hadis 
ve Ehli Re'y'in usul ve yöntenılerine temel teşkil edecektir.8 

Sahabe dönemindeki bu tenkit zihniyeti, daha sonra imanılar devrinde 
de kendini gösterecektir. Bu dönem, İslam kültür tarihinde ilmi disiplinlerin 
oluştuğu. ilim ve kültür açsısından son derece dinanıilı: ve canlı bir süreci 

6 Muslim, 4 Saliit 47 Hn: 249 (!, 360): 15 Hac 58 Hn: 338, 341 (ll. 951); Ebü Davud. Menas!k 86 
Hn: 2012.13 (Il. 210); Et-Tirmizi, 7 Hac 81 Hn: 921 (III. 263); İbn Mace 25 Menaslk 81 Hn: 3069 
(Il, 1020). 

7 el-Bubfui, ·25 Hac 147 (ll, 196); Muslim. 15 Hac 58 Hn 339, 340 (Il, 951); Ebü Davud, Menas!k 
86 Hn: 2008 (Il, 209); et-Tirmizi, 7 Hac 82 Hn: 923 (III, 264); lbn Mace, 25 Menaslk 81 Hn: 3067 
(Il, 1019). 

8 Kadlr Gürler, Ehl-i Hadis'in Düşünce Yapıs~ Çorum, 2007. s. 108. 
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içermektedir: Bu dönemin en bariZ özelliği sahabe dönemindeki farldı iki yak
laşımın bir devamı olarak iki farldı bakış açısımn ortaya çıkmasıdır. Bunlar
dan ilki, kafi derecede şer'i kuvveti haiz hadislerin bulunmadığı sahalarda, 
şer'i istidlal yollarıyla hüküm koyan ve Irak fukahasımn temsilcileri olan Ehl-i 
Re'y'dir. Diğer bakış açısı ise şer'i bütün meselelerde muhakkak bir hadise 
dayanılması gerektiğini ileri süren ve Medine'de temerküz etmiş bulunan Ehl-i 
Hadis cephesidir.9 Ehl-i Hadis'in en belirgin özelliği, hadisleri mümkün oldu
ğu kadar yoruma tabi tutmadan ve kıyasa başvurmadan uygulamak, akli-ede
bi ilimlerden ziyade nakli ilimlerle ilgilenmek.tir. Bundan dolayı Ehl-i Hadis, 
çeşitli dönemlerde şekilci tutunılan sebebiyle tenkide uğramıştır. 10 Onların 

hadisin fıkhından çok rivayetiyle ya da metninden çok senediyle meşgul olan 
alimierin oluşturduğu bir hareket olduğunu söyleyebiliriz. 11 Anlama yöntemi 
olarak illetleri araştırmaksızın nasların ziihirine tutunan, 12 re'y ile de az mik
tarda içtihatta bulunan kimselerdir. 1 :ı 

Hemen belirtelim ki bu ilti bakış açısı arasında Hz. Peygamber'i örnek mo
del almada ve hadis/sünneti anlama ve yorumlamada usul ve yöntem açı
sından belirgin farldılıklar olsa bile bunun çok keskin ve sınırlan belirlenmiş 
farldılıklar olduğunu söylemek mümkün değildir. İki bakış açısına sahip şahıs 
ve ekallerin tek tek hadisleri anlama ve yorumlamada mensubu bulunduğu 
ekolün usul ve yöntemlerine uygun olmayan tavır gösterdikleri de viikidir. 
İster Ehli Hadis, isterse Ehli Rey bakış açısına sahip olsun Hz. Peygamber'i 
örnek alma ve hadis/sünneti anlama ve yorumlamada tarihsel süreçte iki 
farldı bakış açısımn ortaya çıkımş olduğudur. Bunlardan biri nassın zahirille 
!utunan ve hadisi lafzi olarak sünneti şekli anlamda anlayan ve yorumlayan 
bakış açısıdır. Diğeri de nassın altında yatan niyet ve maksadı tespit edip, Hz. 
Peygamber hangi sebep ve maksatla yapmışsa, o sebep ve maksatlq. yapmayı 
öneeleyen bakış açısıdır. Şimdi bu iki bakış açısımn genel karakterini örnelder 
vererek açıklamaya çalışalım. 

Bazı alimler Hadis/sünneti anlama ve yorumlamada nassın zahirille önem 
. vererek lafizcı-şeltilci bir zihniyete sahip olup Hz. Peygamber'in söz ve fiilierini · 

ihtiva eden hadise karşı derin bir teslimiyet duygusuyla hareket etmişlerdir. 
Örneğin, Ahmed b. Hanbel (241/855)'e göre sünnetin çerçeve ve muhtevası 
oldukça geniştir. Ona göre Hz. Peygamber ve sahabeden gelen her şey sün
nettir. Mütevatir, meşhur, sahih, ahad haberler sünnet dairesinde yer aldığı 
gibi. sahabe kavilleri, mursel ve zayıf hadisler de sünnet kapsamındadır. 14 

Buna paralel olarak da Hadisçiler hadis/sünneti, "şer'i bir hükme dayansın 

9 M Sait Hatipoğlu, İsliimi Tenlcid Zihniyeti. s. 54 ; Kadtr Gürler, age, s. 92-93. 
10 Abdullah Aydınlı, Ehl-i Hadis mad. DİA. X, 507, İst, 1994. 
ll Gürler. age, s. 118-119. 
12 Görmez, Metodoloji Sorwıu, s. 57. Krş. Schacht, İslam HUJculruna Giriş, s. 72. Kadtr Gürler,age, 

s. 123.' 
13 Gürler, age, s. 123. 
14 Görmez, age,' s. 65 (İbn Bedran, el-Medhal Ila Mezheb!'l-İmam Ahmed, s. 88.) 

.... ~s··-'~'"·-·--·. 
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veya dayanmasın, Hz. Peygamber'in bütün sözleri, fiilleri, takrirleri, onun ya
ratılışı, ahlakı ve sireti ile ~gili bütün bilgilerdir,"15 şeklinde tanıırilamışlardır. 
Bu, Hz. Peygamber'den gelen bütün rivayetlerin sünnet telakki edilmesi gibi 
bir sonucu doğurmaktadır. Aksine Ebu Hanife ve onun ekolüne mensup bazı 
alimler ise hadis lafiziarını zahire göre değil, altında yatan mana ve ilkeyi esas 
alarak yorumlariıış, böylece şekle takılıp kalmamışlardır. Onlar hadisinmana
sını lafzın delaletinden çok, Şart'in niyet ve maksadında aramışlardır. 16 İmam 
Ebu Hanife (150/767) "Hz. Peygamber ve sahabedöneminin şartlan ile bizim 
ş·artlanmız aynı değildir" diyerek hadisin anlaşılınası ve yorumlarınıasında za
manla ortaya çıkan gelişmelerin dikkate alınması gerektiğini ima etmiştir. 17 

Hz. Peygamber'i örnek almada şekilci ve lafızcı anlayışla seb.ep ve maksadı 
öne çıkaran anlayışın farkını gösteren bazı örneklerle konuyu somutlaştırma
ya çalışalım. İbn Subki, ibadetle alakası olduğu söylenen bazı fiilierin cibilli 
olmakla, şer'i olmak arasında yer aldığını ifade eder ve şu örneği verir: Namaz
da ikinci ve dördüncü rek'atlara kalkarken doğrudan kalkınayıp biraz otur
mak (yani, istirahat celsesi}, kimilerine göre cibilli olması nedeniyle müstehab 
değilken, kimilerine göre ise şer'idir. Kimilerine göre de şişman, aciz ve zayıf 
olanlar için müstehabtır. 18 İbn Dakik el-İyd, istirahat eelsesinin İmam eş-ŞM:ii 
ve Ashabu'l-Hadis tarafından sünnet olarak kabul edilmişken, İmam Malik ve 
Ebu Hanife tarafından sünnet olarak kabul edilmediğini nakletmektedir. İmam 
Malik ve Ebu Hanife'ye göre ise bunun nedeni Hz. Peygamber'in yaşlılık nede
niyle böyle yaptığı ve dolayısıyla bunun sünnetle bir alakasının olmadığıdır. 19 

Görüldüğü gibi İstirahat eelsesinde İmam eş-Şafii (204/819) ve Ashabu'l-Ha
dis, Hz. Peygamber'in onu sadece yapmış olmasını yeterli görürken, Ebu Hani
fe (150/767) ve İmam Malik (1 ~9/795), Hz. Peygamber'in o fiilin, hangi maksat 
ve sebeple yaptığını tespite çalışmakta ve ibadetle alalmsı olmadığı için sünnet 
olarak kabul etmemektedir. O halde bit fiilin ibadet olup olmadığının kriteri, 
onun yapılış gayesini ve sebebini tespit etmektir. Bunun için de mevcut olan fi
ilin çok iyi tahlil edilerek o konuda yapılış maksadını gösteren Hz. Peygamber' e 
ait bir söz ve:ya başka herhangi bir karinenin bulunup bulunmadığının araştı
nlması gerekir. İbadetle ilgili olduğuna dair bir karine varsa onun bağlayıcılığı 
söz konusudur. Böyle bir karine mevcut değilse, o takdird.e fiilin ibadetle ilgisi 
olmayıp, adet ve şartların gereği olduğu anlaşılır. 

15 Musatafa es-Sibai. es-Sunne ve Mekô.netıtlıafi't-TerşTii'l-İslô.mL Beynıt. 1978. s. 47: Muham
med Accac el-Hatip. es-Sun~e lcable't-Tedvin. Kahire, 1971, s. 15. 

16 İ.Hakkı Ünal. İmam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayışı ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, s. 109-
114. 

17 İ.Hakkı Ünal, age. s. ll 7-122. 
18 el-Aşkar. Efalu'r-Rasul. I. 233. (İbn S!lbkl, Kavaid, s. ll5'den naklen). 
19 İbn Dakik el-İyd, lhlcô.mu'l-Ahlctim, ı. 378 İbn Teymiyye. Mecmü'uFetô.vô.. V, 207: Malik ve Ebü 

Hanife, bu görüşünü Malik b. Huveyrls'ln : "Hz. Peygamber. (namazda) aya~a kalkmadan önce 
secdeden başını kaldırdığında otururdu.· şeklindeki hadise dayandırmalcta ve bu )ladisi, Hz. 
Peygamber'in yaşhlık zaafiyetıne düştüğÜ gerekçesiyle öyle davrandığına yormaktadırlar. İbn 
Dakik el-İyd, age. ı. 375-378. 
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_ Yine söz konusu iki bakış açısının farkını gösteren başka bir örnek zekatm 
hangi ınallardan verileceğ;i meselesiyle ilgilidir. Hz. Peygamber'in zekatın sade
ce buğday, arpa, hurma ve kuru üzümden alınmasını eınrettiğine dair bir ri
vayete bakarak Abdullah İbn Ömer, Muhaınıned b. Süin, Şa'bi, İbn Ebi Leyla, 
Abdullah b. Mübarek, Ahmed b. Hanbel vb. alimler zekatın sadece bu dört sı-
-nıftan alınacağı görüşünü ileri sÜrmüşlerdir. Söz konusu alimler zekata konu 
olan bu tamn ürünlerini belirlerken hadisin zahirille bağlı kalnıışlardır. Oy
saki zekattan maksat, üreticilerin elde ettikleri ürünlerin bir kısmını fakiriere 
dağıtınalandır. Durum bu olunca, Hz. Peyganıber'in buğday ve arpa üreticile
rine zekatı vacib kılıp da, pirinç, nohut, mercimek, narenciye ve diğer tarıın
sal.ürün üreticilerini zekattan muaf tutması düşünülemez. Hz. Peygamber'in 
sadece bu dört tamnsal ürünü zikretınesi ise, o zaman o bölgede bu ürünlerin 
başlıca üretim çeşitlerini teşkil ediyor olmasıdır. B_u sebeple zekatı sadece bu 
dört sınıf tarımsal ürüne hasretınek, sünnete aykırı bir tutum olur. Sünnete 
uygun olan ise her türlü tarımsal üründen zekatm alınıııasıdır ki Ebu Hanife 
(150/767) ve Davud b. Ali ez-Zahiri (270/889) bu görüşü beninısemişlerdir. 
Hatta Ebu Hanife çöl halkından deve, koyun ve sığır sahiplerinin ellerinde bu
lunan ve verıneleri kolay olan "ekit" yani "yağı alınıp kurutulmuş süt (peynir, 
keş, vb.)ten" verınelerine bile ruhsat vermiştir.20 Maliki mezhebine mensup 
İbnu'l-Arabi (543/1148) de Ebu Hanife'nin görüşünü desteklemiştir. 21 

Burada son olarak ınehirle ilgili örneği görelim. Mehir vermek, Kur'an'ın 
temel ilkelerinden birini teşltil etınektedii.22 Fakatınehrin milrum ise adet ta
rafından tespit edilen şeylerdendir, bu konuda herhangi bir sırnrlama getiril
memiştir. Çünkü insanların kadınlara gösterqikleri ilıtimam, yöreden yöreye, 
zamandan zamana değişir. Onlara karşı duyulan rağbet farklı olabilir. İnsan
lar cimrilik ve cöınertlikte de farklı olabilirler. Nasıl ki eşyaya biçilen fiyatlan 
tahdit imkarn yoksa, ınehir için de belli bir sınır getirmenin imkarn yoktur.23 

Fakat sünnet bu konuda imkanlar ölçüsünde ve cari olan adet ınuvacehesin
de o günün şartlan da göz önünde bulundurulınak suretiyle asgari olanırn 
tespit etmiştir. Abdurrahman b. Avf, Hz. Peygamber'e vereceği ınehir miktan
lll sorunca şöyle buyurmuştur: "Altın çekirdeği kadar bir ağırlıktır,"24 Başka 
bir adama: "demirden bir yüzük de olsa bulınaya çalış,"25 buyurmuştur. Bu 
konuda zikrettiğiıniz ayet ve hadisler ınehrin miktarını tespitten ziyade önce
likle verilmesini ön görınektedfr. İmam eş-Şafii (öl:204/819), ınehir ıniktarirn. 
Hz. Peygamber'in kadıniarına verdiği ınehrin değerinde vermenin ve ziyadede 

20 Yusuf el-Kardavi, SüıınetiAnlwnada Yöntem. (Çev: Bünyamtn Erul), s. 252'. 
21 Yusufel-Kardavi, İslfunHulrulrundaZelcat, İst, 1984, s. I, 357-367; SüıınetiAnlwnada Yöntem. 

s. 203-204 ; M. Hayri Kırbaşoğlu. İslam Düşüncesinde Sfınnet, s. 97. 
22 "Kadınlara mehlrlerini gönül nzasıyla verin." 4 Ntsa 4, 20, 24; 2 Bakara 236. 
23 Şah Veliyyullah Dehlevt, Huccetulliihi'l-Bôliğa. II. 233. 
24 el-Buhıi.ıi, 67 Nlkah 49 {VI, 137); 80 Daavat 53 (VII; 163); Muslim 16 Nlkah 13 Hn: 79-81 (II, 

1042); et-Tirmizi 9 Nlkah 10 Hn: 1094 (lll, 402). 
25 el-Buhıi.ıi, 67 Nlkah 14, 32, 35, 37 {VI, 122, 130, 131. 134); Muslim 16 Nlkah 76 (II, 1040); Ebü 

Davud,Nikah 30 Hn: 2109 m. 236). 
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bulunmamanın müstehap olduğunu ifade etmektedir.26 im~ Şafii'nin bu yo
rumu, onun hadisleri yorumlamada lafizcı bir karaktere sahip olmasından 
kaynaklanmaktadır. 

H. IV. ve V. Asırlardan itibaren yukanda ortaya koyduğumuz iki bakış açı
sının kavramsal bazda şekillendiği ve tartışmaların bu kavramlar üzerinden 
yürütüldüğü görülmektedir. Bu kavramların yaratıcısı durumunda olan Fıkıh 
Usulü alimleri Hz. Peygamber'i örnek alma konusunda söz konusu kavram
ların mahiyetini, unsurlarını, delilleriyle birlikte açıklayarak bir ıstılah olarak 
fikıh usulü literatürüne sokmuşlardır. Bu kavramlardan teessi (örnek almak), 
ittiba (izlemek, tabi olmak), iktida (rehber edinmek) Hz. Peygamber'in dav
ranışlarını bilinçli olarak örnek almayı ifade etmektedir. Bu kavramlar daha 
ziyade Hz. Peygamber'in fiilierinde makasıdı ön plana çıkaranlar tarafından 
kullanılmaktadır. Teşebbuh (benzemek) ve taklit ise ona ait bir davranışı bi
linçsiz ve delilsiz olarak harfiyen yerine getirmek manasında kullanılmıştır.27 

Bu kavramlar daha ziyade nassın zahirine tutunan ve hadis/sünneti literal ve 
şekli anlayan şahıs ve ekoller tarafından benimsendiğini söylemek mümkün
dür. Şimdi bu kavramların mahiyetini kaynaklardan izlemeye çalışalım. 

Mutezili usulcillerden Ebu Ruseyin el-Basri (436/1044)'ye göre Hz. 
Peygamber'in fiilinin delil olma yönü bilinmeden tabi olmak ve onu tekrarla
maya kalkışıncik doğru değildir. Ona göre teessi ya Hz. Peygamber'in yaptığı ya 
da terk ettiği fiilierde olur. O, teessi (Örnek alma)'yi şöyle tarif eder: Teessi: Hz. 
Peygamber, fiilini hangi sebep ve maksatla yapmışsa o amaç ve niyet doğrul
tusunda yapmaktır. Aynı şekilde o bir fiili hangi sebep ve amaçla terk etmişse 
o amaç doğrultusunda terk etmektir. Fiilde niyetler ve amaçlar önemlidir ve 
ona itibar edilmelidir. Hz. Peygamber vacib olan orucu tutar da biz nafile oruç 
tutarsak onu örnek alınış (teessi) olmayız. Keza o nafile oruç tutar da biz farz 
olan orucu tutarsak yine onu örnek almış olmayız. Fiilde özel bir amaç yoksa 
ona itibar gerekmez. 28 

İttiba kavramına gelince, Hz. Peygamber'e ittiba (tabi olma) bazen sözde, 
bazen fiilde ve bazen de terkte olur. Sözde ittiba, vücubuyet, ınendubiyet ve 
haramlık bakımından sebebini de göz önünde tutarak o fiilin gerektirdiği şeye 
yönelmektir. Fiilde ve terkte ittiba ise şekil ve maksadı göz önünde bulundu
rarak Hz. Peygamber'in fiilinin benzerini hangi sebep ve maksatla yapmışsa o 
şekilde yapmaktır.2H 

el-Gaza.Ii (505/1111) de bir fiilden Hz. Peygamber'in ka~tının ne olduğu 
bilinmeden örnekliğin (teessi) gerçekleşemeyeceğini belirtmiŞ ve şöyle demiş-

26 İmam eş-Şafii:, el-UTTU7l, V, 58. 
27 Bu kavramlar konusunda detaylı bir araştırma Için bkz: All Çelik, Sünnete İttiba !\onusunda 

Farldı Eğilimler, İslami Araştırmalar, c.l3, Sayı: ı. 2000, s. 75-92. 
28 Ebu'l-Huseyln el-Basri, el-Mu'temed; I, 343. 
29 Ebu Huseyln el-Basri, el-Mu'temed, I. 344-345. 
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unde sizin iqin uyulacak giizel bir model vardur" ayeti Hz. 
ere uymada (teessi) bir huccettir. Cunkii Hz. Peygamber'i model 

(teessfl onun yaphg fiili, aynen yaph@ iizere gerceldegtirmektir. Onun 
vacip veya mubah olarak yapha geyi biz mendup olarak yaparsak ona uymug 
olmaylz. Keza onun mendub olmasm maclad@ fiili biz vacip olarak yapar- 
sak teessi'ye aylnn hareket etmig oluruz. Bu nedenle Hz. Peygamber'in lcash 
bizinmeden bir_fiilin. omelc aluzmasz dogm degildir. Onun kash da ancak ya 
kendi sozleriyle ya da bir liarineyle bilinebilir. Sonra deriz Iri Hz. Peygamber'in 
fiilleri vacib ve mendup olarak aynldigmda, onun butun fiillerini vucuba ham- 
ledenler onu omek a h g  (teessi] olmazlar. Yine onun butun fiillerini mendup 
sayanlar da onu omek a h g  olmazlar. Be& Hz. Peygamber bilinmeyen bir 
gey yapiyordu. Bu sebeple fiilin hangi maksatla yapddigm bilmeksizin o fiili 
igleyen Irigi, Hz. Peygamber'i omek almg ~ l m a z . " ~ ~  

el-GazU Hz. Peygamber'i omek almak (teessi) ile ona benzemeyi (tegeb- 
buh) birbirinden a y m g ,  ona benzemeyi, kendisine gosterilen say# ve i%.zimi 
ifade ettigini soyleyenlere: "Peygambere benzemek (tegebbiih) onu tZizim etrnek 
degildir," demig ve bunu ~oyle  bir ornelde a~d.darmgtLr: Bir h a l a  say# gos- 
termek, onun emir ve yasalrlanna boyun eijplektir. Yoksa o bagdq kurarak 
oturdugu icin bagdag kurmak, o sedire oturdugu icin sedirde oturmak say@ 
degildir. Hz. Peygamber, bir geyi ad& olarak adad@ zaman, onun adak ada- 
dl@ gibi bizim de adamamu ona say@ degdir. Yine o boganma, alun-sahm, 
vb. iglemlerde ona benzemeye (tegebbiih) cahgmak tazim degildir.""' 0, Menhul- 
adh eserinde Peygambere benzemenin (te~ebbuh) sunnet oldu$u anlaylgm 
elegtirir ve qoyle der: "Hz. Peygamber'in yeme, icme, ayalrta d u m a ,  oturma, 
bir yere dayanarak oturma ve uzanma gibi mutad olan fiillerinin hepsi iein bir 
hfikum soz konusu degildir., Ban hadisciler butun fiillerinde Hz. Peygamber'e 
benzemenin sunnet oldugunu zannetmiglerdir Iri bu yan.hghr.":j2 el-GazSli'nin 
burada elegtirdigi benzeme (tegebbiih) veya tallit, ahlak ve fazilet balarmndan 
onun gibi olmaya cahgmak dewdir. Sekil ve suret b-dan benzemeye ca- 
hgmalstxr. Onun yedilderini, yedig gibi yemek tegebbiih ve talirlittir. Ancak he- 
lal bir geyi onun belirledigi edep kurallan icin de israfa kcmadan ve tilra basa 
doymadan yemek, ona tabi olmakfir. Onun kendi orf ve cografyasma uygun 
olarak giydilderinin.aymsm giymek, ona benzemek (tegebbiih) ve onu tallit 
etrnektir. Ancak gosterig ve israfa kacmadan, edep yerlerini orterek giyinmek 
ona tabi olmalc ve onu omek almal~tlr:~" 

el-Amidf (6311 1233)'ye gore teessi (omek almak) hem fiilde olur hem de or- 
nek a n a n  ldginin fiilini terkte olur. Buna gore davramg olarak bir ldgiyi omek 

30 el-Gazall. el-Mustasfri 11. 217. 
31 el-Gaza-, a.g..e. 11. 218. 
32 el-GaziUi, el-Menilti1 min Ta'lifcati'l-Ustil [ThkMuhammed Hasen Heytu). Daru'l-Fikr. Beyrut, 

1998, s. 312. 
3 3  Mehmet Gormez. Siinnet ue Hadisin Anla~tlrnasmdn Metocblqi Sorunu. s. 283. 
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Hz. Peygarnber'i Anlamak 
a .  

.83 

almak (teessi) demek "onun davramglm benzerini, hangi sebep ve maksatla 
yaprmgsa o sebep ve mab-atla yapmaktx." Bu tammda i i ~  unsur teessi'nin 
olmazsa olmaz garb&. &cL omek alan kiginin davramgi ile omek a h a n  Irigi- 
nin davramg~ geldl olarak benzer olmazsa teessi gercelrlegmig olmaz. ncincisi 
omek alan da omelr ahan  da y a p m a n  davrmgta niyet ve maksatlan ortalc 
olmahdlr. Yani omek d n a n  kigi bir fiili hangi niyet ve mabatla yapmlgsa, or- 
nek alan da o niyet ve maksatla yapmahdlr. Aksi halde geldlde birlik olsa bile 
niyet ve maksat farm oldugu i ~ i n  teessi gerceldegmez. ~ciinciisii, omeldigin. 
omek a h a m n  fiili sebebiyle olmasl gereldr. Cunlcu geldl ve vaslfta ild gahsm 
fiili aym olsa bile, 6mek alamn fiili Srnek ahandan  dol&~ olmazsa, birinin 
digerini omek almaslndan bahsedilemez. omegin, ogle n a m m d a  cemaatin 
bir araya gelmesi, Allah'm ernrine uyarak ramazan orucunu birlikte tutmak 
gibi.94 el-Amidi'ye gore bir fUin terkinde teessi ise omek alan kiginin, ornelt 
al&@ gahsln bir davramg~ hangi sebep ve maksatla terk etmigse, o sebep ve 
maksatla o davramg~ terk e t m e ~ i d i r . ~ ~  

el-Amidi'ye gore ittiba, bazen sozde olur, bazen de fiilde ve terlcte olur. Soze 
ittiba, soziin gerektirdigi maksada uygun olarak ona imtisal etmektir. Fiilde 
ittiba ise teessi'nin a y ~ ~ s l d l r . ~ ~  

fbn Teymiyye sunnetin anlaglimas~ ve Hz. Peygamber'e ittiba (teessi) ko- 
nusunda fiilin gelrlinin dem, niyet ve maksadui hedeflenmesi gerelctigini soy- 
lemektedir. 0 kastm ve niyetin amelin kalbi oldugunu belirtmelctedk. Ibn 
Teymiyye, Hz. Peygamber'in sunnetine ujmayl, onun her yapbgux yapma gek- 
linde degil, ama~ladigux yapmak geldinde anlamaktad~r.:'~ Hz. Peygamber'in 
yap@ davramg~ hangi sebepten ve mabattan dolayl J'aptlgl bilindigi zaman, 
ona uyma imkamna kavu$ulmug olur. Onun davramglm maltsad1 bilinmedi- 
Eij  talrdirde ise alimler arasmda farltlx yalrlaglmlar ortaya r;llmlgtlr. Bir lusm 
alimler o m e m ,  Hz. Peygamber'in seferde konaklad~g~ bir yerde lronalrlama- 
mn -1bn Omerlin yapb@ gibi- miistehab oldugunu soylemiglerdir. Onlar "Hz. 
Peygamber'in bir fiili yapmg olmasi guzeldir ve biz de ona benzemelr ( te~eb- 
buhl kasbyla yap~yoruz" demiglerdir. 1bn Teyrni~ye'nin de katlldla baslra bir 
grup alim ise &. Peygamber'in bir fiiline ittiba, ancak onun yaptlg~ niyet ve 
mksat la  yaplid@ talrdirde miistehab oldugunu ve onyn lrastetmedigi bir 
davrarug~ yapmanln megru olmadl@m belirtmigtir. Bundan dolay Muhacir ve 
Ensann cogu Abdullah b. ,0mer'in uygulamaslm tasvip etmemislerdir. '" ihn 
Teyrniyye, Ibn 0mer'in siirmei an iay~l~ l l  Peygambere ittiba itapsarmna almaz 
ve ibn 0mer'in aksine Hz. 0mer'in siin.net anlaylgma omelrler verir. '" Buna 

34 el-Amidi. el-ihluunfi Usuli'l-Ahlccun, I, 172. 
35 el-Amidi. age, I. 172. 
36 el-Amidi. age. I. 172. 
37 ibn Teymiyye. Mecnui'u Fetduci 11. 385 : V. 429. 
38 lbn Teymiype, age. V. 178. 
39 ibn Teymiyye. Mecmri'u Fetwci  I. 78 : Mtnhficu's-Sumne. I. 48 1 .  
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Srnek olar& Hz. Peygamber'in kan a l d m a  (hacamat) emrini vermektedir. 
Ona gore, Hz. Peygamber'in bu emri, mutl& olmayp, yagadigr donemdeki 
Hicaz h a W a  yonelilrtir; zira k m  aldirmarun, soguk bolgelerden ziyade sic& 
bolgelerdeki insanlar idin faydasi vardur. Keza o, s& slk ibn 0mer'in &sine Hz. 
Omerlin sunneti anlaylg t a r m a  ornelder ~erir.~O 

Goruglerini serdettigimiz Filnh Usulu alimleri y a p M a n  bu degerlendir- 
melerde ger~ek  anlamda Hz. Peygamber'i ornek almanm temel ilkelerini ve 
ol~iitlerini ortaya koymuglardur. Onlara gore teessi, iktida ve ittiba kavram- 
I a n  slrasiyla omek alm'&, rehber edinmek ve tabi olmak anlamnda olup 
bunlar insarun iradesine dayah bilin~li bir faaliyettir. Onlara gore bu tur 
davrmglarda Hz. Peygamber'i ornek alan Mgi, Hz. Peygamber'in o fiili han- 
gi sebeple ve maksatla y a p b w  biiir ve onu o sebep ve m&sat uzere icra 
eder. Cunlru kigi, Hz. Peygamber'de ornek ahnmasi gerelrli olan nitelikler 
bulundugunu ve bunlan benimsemesi halinde kendisi iqin faydah olaca&m 
diigiiniir. Dolaylsiyla o, Hz. Peygamber'in sozlerini ve davrmglanm zahiri, 
geld ve lafza dayah a n l a m a n  ger~ek  anlamda ornek olarals a lmmi~  olma- 
yacagimn bilincindedir. 

Hz. Peygamber'i zahiri, geIril ve lafza dayah anlayglan tegebbiih ka~amry-  
la acllrlayan el-Gazali, bu h v r m  Hz. Peygamber'e gelden benzemek anla- 
rmna geldigini belirtmektedir. Yani onun davraru~larmm amacm gozetmeden 
slrf Peygamber oyle yaptrg icin gelden ve sfireten oyle yapmalrhr. 0 davra- 
mgm Allah'a yakmhk kurmals lrasbyla yap&p yaprlma&m bilmelcsizin ve 
bunu goz onunde bulundurm&smn yapllmasidir. Bu bilindi bir ornek alma 
degildir. Bu bagka bir deyigle bir anlamda Peygamberi taldittir. Tallit de te- 
gebbiih gibi genellilde bilinfsiz bir davrarug~. Kigi qogu kez taldit em$$ geyi 
ya da lsimseyi niqin taldit ettiginin ay~rdmda degildir. Gazali'nin ifadesine gore 
tallit, bir sozu veya davrarugi herhangi bir deli1 olmaksmn (mahadl gozetil- 
meksizin) inceleme ve aragtnma yapmalssmn oldugu gibi kabul etmelrtir. BU 
bagamda tallit insaru bilgiye goturen bir yo1 degildir.41 Ona gore "Hallnnda 
bilgin olmayan geyin ardma d ~ g m e " ~ ~ ,  " ... ve Allah hallnnda bilmedi- gey- 
ler soylemeniz. .."43, "...Biz sadece bildigimizle gahiW ed iyor~z . "~  Ve "De ki 
getirin delilini~i."~~ gibi ayetlerin hepsi taldidi yasalrlamaa ve bilmeyi, arag- 
brmayl emretmektedir. 

Goriildii@i gibi iizerinde as11 tart~gllan husus. P-2ygambere tabi olmarun 
ne demek oldugu ile il@dir. Kirnisi Peygambere taSi olm& (ittiba) ile onu 

40 Ibn Teymiyye'nin hadfs/simnet anlaylv~ t ~ l n  bkz: Sam 0zer. Siinneti ve Hadisl Yentden D i i W -  
mek- hnTeymiyye Omegt- Plnar yay. 1st. 2004, s. 57-169. 

-41 Gazali. el-Mustasfu 11. 387. 
42 17. isra. 36. 
43 2. Bakara. 169. 
44 12. Yusuf. 81. 
45 2, Bakara. 111. 
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taklit etmeyi; onu örnek almak (teessi) ile ona benzerneyi (teşebbüh) birbirine 
kanştırmaktadır. Oysa Allap'ın bizden istediği, onu taklit etmek veya şeklen 
ona benzemek değil, onu rehber edinmek (ilrtida), onu örnek almak (teessi) ve 
ona tabi olmaktır (ittiba).46 o halde örnek alma, ittiba ve iktida ile teşebbuh ve 
taklit arasındaki farklan şöyle siralamak mümkündür: 

a. Örnek almak her zaman bilinçli ve istemli bir davranıştır. Taklitte bu 
bilinç ve istem çoğu zaman bulunmaz ve kişi neyi niçin taklit ettiğinin bilin
cinde olmaz. 

b. Taklit. delilini, kaynağını, dayanağını ve amacını ·araştınp öğrenmeksi
zin bir görüş ve davranışı aynen tekrarlamaktır. Halbuki örnek almak, amacı
nı delilini ve kaynağıılı bilerek bir görüş ve davranışı izlemektir. 

c. Örnek almada örnek alınan davranışın benimsenerek içselleştirilmesi 
amaçlarnrken, taklit etmede böyle bir amaç yoktur. Başka bir deyişle, örnek 
almak öze ilişkin bir faaliyet iken, taklit etmek biçimsel bir eylemdir. 

·d. Örnek almak, insanın kişilik ve davranışlarında ciddi ve kalıcı değişim
lere· yol açar.· Taklit ise kişinin sadece davranışlarında yüzeysel ve biçimsel 
bir değişim doğurur. Hz. Peygamber'in sünnetini doğru anlamak ve onun ör
nekliğini iyi kavrayabilmek için taklit ile örnek alma arasındaki farklar dik
kate alınması gerekir. Çünkü Kur'an bizden Hz. Muhammed'i taklit etmemi
zi değil, örnek almamızı istemektedir. Kur'an'ın, insan olması itibartyle Hz. 
Peygamber'in maruz kaldığı yanılmalar!'l işaret etmesi, onun bütün davranış
larını taklit etmememiz gerelctiğiJV, göstermektedir.47 

Hz. Peygamber'den sadır olan her fiilin şer'i bir hüküm ifade ec!ip etmediği 
konusunda İslam bilginleri arasında farklı görüşler mevcuttur. Bazılan Hz. 
Peygamber'in her fiilinin şer'i bir hüküm ifade ettiğini ifade ederken,48 bazılan 

ise Hz. Peygamber'in bu fiilierini çeşitli yönlerden ayınma tabi tutmuşlardır.49 

Bunun dışında her fiilin yapılmasını vacip görenler olduğu gibi, mendub sa
yanlar da olmuştur.50 

Bazı alimler, salt cibilli (mübah olan) fiiliere uyınarnn mendup olduğunu 
ileri sürmektedirler. el-Bakilllclni (öl:403/l013), et-Talcrib adlı eserinde ismini 
vermediği bir grubun Hz. Peygamber'in mübah olan fiilierine uyınarnn men
dup olduğunu iddia ettiklerini söylerken, 51 Ebu A!>dillah el-Mazeri (536) de 

46 Görmez, age, s. 282. 
47 İsmail Hakla Ünal, Hadis, s. 98-99 : Taklit ile ittıba'run farkı Için bkz: Abdulvabhab Hallaf, 

İsliim HulmJc FelsefesL (Çev: Hüseyin Atay), Ankara, 1985, Hüseyin Atay'ın eseıin baş tarafula 
yazdıgı Glıiş yazısı, s. 80 : All Çelik, Sünnete İttiba Konusunda Farlclı EğUimler, s. 78-79 : Hz. 
Peygamber'In uyarıldığı ayetler Için bkz: Enfal, 67-68; Tevbe, 43, 80-85; Munafikün. 6; Tabrim, 
ı; Abese 1-10. 

48 el-Makdisi, Mulıaldcalc, s. 125. 
49 el-Gazali, el-Mustasfli, Il, 212. · 
50 el-Makdisi. age, s. 126. 
51 Ebü Şame el-Makdlsi, el-MulıaJclcalc, s. 47 ; eş-Şevkaru, İrşc'idu'l-Fulıül. s. 56. 
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bir grubun söz konusu fiilierin vacib olduğu görüşüne sahip olduğunu ifade 
etmektedir. 52 Yukanda da belirttiğimiz gibi el-Gazali (505 1 1 ll ll bazı hadisçi
lerin bütün fiilierinde Hz. Peygarnber'e benzemenin sünnet olduğunu zannet
tikleriİıi, fakat bunun yanlış olduğunu 53 belirtmektedir. el-Aşkar'm açıklama
sma göre ise muhaddislerin hadisle ilgili eserlerinde ve bunların şerhlerinde 
yaygın olan görüş, bu tür fiilierin nedbe delalet ettiği ve örnek olarak alınması 
gerektiğidir. es-Subki ise bu tür fiilierin müstehap olduğunu söyleıniştir.54 

Hz. Peygamber'in salt Cibilli 'davranışlarına uynıanm mendup olduğunu 
ileri sürenler: "Öyle ise Allah'a ve ümıni peygamber olan Rasulüne iman edin 
ve Ona uyun ki doğru yolu bulasmız,"55 ayetini ve İbn Mes'ud'un "Yolun en 
hayırlısı, Muhammed (a.s)'m yoludur,"56 rivayetini delil olarak getirmektedir
ler. Ka di I yaz (544/ 1 1 49) da bu görüşü destekler mahiyette şunlan söylemek
tedir: "Selefin yolu, mubahlara varıncaya kadar Rasulullah'm sevdiği her şeyi 
sevınektir. O, sahabi Enes (r.a)'m şu sözüyle istidlal etmektedir: "Enes, Hz. 
Peygamber'in Kus'a ha valisinde kabak araştırdığmı görünce: ·o günden beridir 
kabağı yemeye devarn ettim" deıniştir.57 .Ubeydullah b. Ali'den rivayet edildiği
ne göre Hasan b. Ali, Abdullah b. Abbas ve İbn Ca'fer Hz. Peygarnber'e hizmet 
etmiş olan Selına58 adındaki bir hanıma geldiler ve ondan Hz. Peygamber'in 
sevdiği yemeklerden yapmasını istediler.59 

Ayrıca İbn Ömei'in Hz. Peygamber'in mubah olan davranışiarına karşı tu
tumu da bi.ı görüş sahipleri için bir dayanak teşkil etmektedir. Örneğin,· İbn 
Ömer devesinin yularından tutarak çeker ve Hz. Peygamber'in devesini çöktür
düğü yere o da çöktürürdü. Yine o, devesini, "Ola ki benim devemin tabanı Hz. 
Peygamber'in devesinin ayak izine denk gelir." düşüncesiyle Hz. Peygamber'in 
devesini götürdüğü yoldan götürürdü: Hz. Peygamber'in konakladığı ağacın 
altmda konaklardı. Kullandığı suyu o ağacın altına dökerdi. Hz. Peygamber'in 
bevlettiği yere bevlederdi. Deriden yapılmış ayakkabılar giyer ve onlan sanya 
boyardı. Çünkü o, Hz. Peygarnber'i böyle yaparken görmüştü.60 Yine İbn Ömer 
koku kullandığı zaman, Hz. Peygamber'in yaptığı gibi bir çubuğu kafura batı
rarak kokulanırdı. Hz. Peygamber'in de böyle kokulandığım söylerdi.61 O, Hz. 

52 el-Makdisi, age, s. 48. 
53 el-Gaziili, el-Menhül min Ta'lücdti'l-Usül (ThkMuhaınmed Hasen Heytu), Daru'l-Fikr, Beyrut. 

1998, s. 312; el-Aşkar, age, I, 226. 
54 el-Aşkar, age, 1, 227; el-Arusi, Efdlu'r-Rasül. s. 152. 
55 7. A'raf. 158. 
56 el-Buhan. 78 Edeb 70 (VII, 96). 
57 İbn Sa'd, age, I 391-2; el-Buhan. 70 Et'ime 4, 25. 33, 35. 36, 38 (VI. 197, 205, 208, 209, 210); 

Muslim, 36 Eşrtbe 21 Hn: 144. 145 (III, 1615); et-Tirmizi, 26 Et'ime 42 Hn: 1849-50 (IV. 250). 
58 Hz. Peygamber'in hizmetçtsı. İbn Hacer, el-İsdbe, VIII, 188. 
59 Şemaifin muhakkik1ne,göre bu hadisin isnadı zayıftır. et-Tirmizi, eş-Şemailu'l-Muhammediye s. 

148; Kıidilyaz, eş-Şifa bifa'ri.fi Hulruld'l-Mustaja. II, 61. 
60 Ebu Şame el-Makdisi. el-Muhaldcalc, s. 49: İbn Sa'd, Kitiibu't-Tabalcdti'l-Kebir, IV. 142-88; el

Buhan. 4 Vudu' 30 O. 49): Muslim, 15 Hac 5 Hn: 25-26 01, 844): Ebu Davud, Menasik, Hn. 
1112 oı. 151J. 

61 Muslim, 40 Edeb 5 Hn: 21 (IV. 1766). 
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Peygamber'in Ka'be'de namaz kıldığı söylenen yerde namaz kılmak ve Arafatta 
vakfe yaptığı yerde de vakfe yapmak için durduğu yeri tespite çalışırdı.62 Hz. 
Peygamber'in hac ve unıre iÇin yapmış olduğu yolculuğun da, Medine yolu üze
rinde nerelerde hangi vakit namazlarıııı kılnıışsa, o da o vakitte ve yerde na
maz kılard~.s:ı Nitekim Hz. Peygamber Zü Tuva denilen yerde geceleyip, sabah 
olunca namazı kıldığı, guslettiği ve Seniyyetu'l-Ulya'dan Mekke'ye girdiği için 
İbn Ömer de bunu bizzat uygulardı.64 Görüldüğü gibi Hz. Peygamber'in ibaha 
ifade eden fiillerinin mendup olduğunu ileri süreııler, ayet, hadis ve sahabe 
uygulamalarını delil olarale getirmişlerdir, 

Yine bu bağlamda adetler ile ibadetler arasında ciddi bir ayırını yapılmamış 
ve bazı Hadisçiler tarafindan pek çok adet sünnet telalcki edilerek günümü
ze kadar gelmiştir. Oysa ki adet nevinden olan davranışlardan maksat dinle 
irtibatı konusunda bir delil bulunmayan Hz. Peygamber'in kavminin örf -ye 
ad etiyle ilgili alışkaniıldan dır. Örneğin vücuda ilitimarn göstermekle ilgili bazı 
işler veya kabileler arası münasebetlerde cari olan evlenme," doğum ve ölüme 
ilişkin adetler gibi. Ayrıca, Hz. Peygamber'in süslü ve çizgili elbise giymesi, 
cübbe, sarık, aba giymesi; saçıııı uzatınası, deriden su kırbası kullanması, gö
züne sürme çekmesi, güzel kokular kullanması, damadın, kadının babasının 
evinde değil, kendi evinde zifafa girmesi ve ölülerin taştan ~apılmış kabiriere 
değil, topraktan yapılmış kabiriere konması da bu kategoriye örnektir.65 Ni-

. tekim Mutezili aliııılerden Ebü Ali el-Hallad (öl:321) adetler kategorisini daha 
geniş tutarak, evlenme ve muamelatta değil, sadece ibadetler konusunda Hz. 
Peygamber'i örnek almak gerektiğini ileri sürmüştür.66 Bu son derece önem
li bir tespittir. Bu tür görüşleri dillendiren aliıııler sünneti n~t bahanesiyle 
bid'atçılılc ve sapıklıkla itharn edilmiş ve Ehli Hadis'in bu konudaki egemen 
görüşleri altında satır aralarında kalmaya malıimm olmuştur. 

Şunu üzülerek belirtelim ki bugün adetlerle -özellilde Arap ve diğer millet
Iere ait örfve adetleriyle-ibadetler birbiri içerisine girmiş; adetler ibadet olarak 

' kabul edilir hale gelmiştir. Asırlardır süregelen adetler, saııld dinin bir gereği 
gibi algılanmış ve dinin bir parçası haline sokulmuştur. Oysaki adetler insan
ların asırlar boyu devam ettirdiideri ve toplum tarafından meydana getirilmiş 
yerleşik düzen iken, ibadetler de dalıil din ise Allah tarafindan vaz' edilmiştir. 

Hz. Peygamber döneminde örf ve ad ete dayalı bazı davraııışlar bugün uy
gulanması gereken bir sünnet olarak algılanmalrtadır. Halbuld Hz. Peygam-

62 el-Buhfui, 8 Sa!iit 96, 97 (!, 128): Musltın, 15 Hac 68 Hn: 388, 392 (!, 966-7): İbn Hacer, el-İsdbe 
.fiTemyfzi's-Salıilbe, (Beyrut, 1415/1995) IV, 160. 

63 el-Buhfui, 8 Sa!at 89 (!. 124). 
64 el-Buhfui, Hac 38, 39, 40, 41 (Il, 154): Ahmed, age,II, 16. Sahabenin İbn Ömer örneğinde ol

duğu gibi Hz. Peygamber'in fiilierine şekile! yaklaşımlar konusundaki daha geniş bilgi için bkz: 
Bünyamin Erul, Sahabenin Sünnet Anlayışı. (Ankara, 1999) s. 169 ve devamı. 

65 Süleyman el-Aşkar, age, ı. 237. 
66 Ebü Huseyin ·eı-Basıi, el-Mıı'temed. ı. 383. 
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ber o davranışlan o günkü örf ve adet çerçevesinde yapmış ve bunlan ibadet 
kategorisinde değerlendirmeyi gerektirecek herhangi bir kural da ortaya koy
mamıştır. Hz. Peygamber'in yeme-içme, giyim-kuşam v.b. bir çok konuda örf 
ve adete dayalı olarak yapmış olduğu davranışlar, sanki yapılması gereken 
zorunlu bir sünnet olarak telakki edilmektedir. Bugün yemek ada bı konusun
da bazı hadisiere dayalı olarak yemeğin masa üzerinde değil, yerde yenilme
si, yemek yiyen kimsenin bağdaş kurarak bir dizinin veya iki dizinin üzerine 
oturması, tek bir kaptan ve sağ elle yenilmesi, kaşık ve çatalla değil, üç par
ınakla yenilmesi ve parmakların yalanınası gibi daha pek çok Arap örf ve ad eti 
07 Hz. Peygamber'in bağlayıcı bir sünneti olarak takdim edilmekte ve pek çok 
insan bunlan sünnet olarak algılamaktadır. Oysa ki bütün bunlar, o günün 
örf ve adetleriyle ilgilidir. Hz. Peygamber'in o şartlarda ve o zaman ve mekan 
bağlanıında başka türlü hareket etmesi düşünülemez. Burada yarılış olan, o 
günün koşullarına özgü peygamber davranışını veya onun adet olarak uygu
ladıklanm bu günün iİısanına peygamber sünneti olarak telkinde bulunmak 
ve bunlan dinin bir parçası imiş gibi göstermektir. Hz. Peygamber'in sağ elle 
yeme ~ınri. o dönemin bir gereğidir. Zira o dönemde gerek su, gerekse temizlik 
maddeleri açısından inikanlar kı~ıtlı olduğu için, insanlar sol elle taharetle
nip, sağ elle de yemek yiyorlar ve dolayısıyla pislikten ve miliToplardan bu 
şekilde korunuyorlardı. Oysaki bugün sabun ve bol suyla el yıkandığı zaman 
sağ veya sol elle yemek yemekte bir mahzur yoktur. Yine yemeğin üç parmakla 
yenilmesi de örf ve adet çerçevesinde değerlendirilebilir. İnsanlar hem alış
kanlık gereği, hem de kaşık ve çatal gibi aletlerin yaygın olmaması nedeniyle 
elleriyle yemişlerdir. Bu tamamıyla yerleşik örf ve ad etle ilgili bir durumdur. 
Yerde oturarak yemek yeme, parmakla yiyip yalama ve kaşık kullarımaktan 
~çınnıa v.b. davranışlarda ısrar etmek ve bunlara sünnet olarak değer atfet
mek, Hz. Peygamber'in getird~ği mesaja ve o mesaj çerçevesindeki örnekliğine 
zarar vermekte, bu tür davramŞlar kamuoyunda Müslümanların olumsuz bir 
imajla yansıtılmalanna sebebiyet vermektedir. 

Giyim-kuşam konusunda da yarılış sünnet algılamalarımiZ vardır. Hz. 
Peygamber o günkü toplumsal ve coğrafi şartlar gereği sarık sarmış, cübbe, 
aba ve geniş elbiseler giyıniştir. Zira Arabistan'ın iklL.-ni sıcak olduğu için O, 
başına sarık takmak, ince, bol ve geniş elbiseler giyrnek durumundadır. Hz. 
Peygamber'in yüksek sıcaklıkta, dar ye kalın elbise giymesi ve başı açık bir 
vaziyette gezmesi düşünülemez. Bazı kimseler, İslam'ın kıyafet ihdas ettiğini 
belirterek kadıniann çarşaf, erkelderin ise sarıl{, cübbe, şalvar v.b. kıyafetleri 
giymeleri gerektiği şeklif!.de fikirler ileri sürmektedirler. Bunların gerçeklerle 
bir ilgisi yoktur. Şöyle ki: 

67 Bu gör\:işlerin ilham aldığı hadisler için bkz: Yerde yenildiğiyle ilgili rivayet Için bkz: el-Buhar!, 70 
Et'iıne B (VI, 198); Tek bir kaptan ve sağ elle yenliınesiyle ilgili rivayet için bkz: Muslim. 36 Eşribe 
13 Hn: 104-106 (III, 1598-9); Üç parınaklayenınesi ve parmakların yalanması ile ilgili rivayetler için 
bkz: el-Buhar!, 70 Et'iıne 52 {VI, 213); Muslim. 36 Eşribe 18 Hn: 131-2 (III. 1605-6); Ebü Davud, 
Et'iıne 51 Hn:'3847-8 (III, 366J:·et-Tirmizi. 26 Et'iıne 10-11 Hn: 1801 (IV, 227); Ahmed. age, II, 7 .. 
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Öncelikle İslam dininin belirli bir kıyafet türü olmadığını kesin olarak ifade 
edebiliriz. Kıyafetin şekilleri, kumaşın cinsi, renkleri, desenleri farklı ve çeşitli 
olabilir. 68 Bütün bunlar, örf ve adet içerisinde şekillenir. Zaman ve mekana 
göre farklılık arz eder. Bundan dolayıdır ki Hz. Peygamber, risalet göreviyle 
müşerref olduğu zaman bir kıyafet devrimi gerçekleştirmemiştir. O, insanla
rın kıyafetleıine müdahale etmemiştir. İslam'ın kıyafet konusunda getirmiş 
olduğu kriter, layafetin vücut hatlannıgösterecelc şelcilde çolc dar, şeffaf ve ince 
olmamasıdır. Bu hususa dikkat edildiği takdirde, insanın, örfve adet çerçeve
sinde kendisine uygun ve beğendiği her elbiseyi giymesinde İslam açısından 
bir sakınca yoktur. Bununla birlikte Hz. Peygamber'in bu konuda ölçü olabi
lecek şu ifadesi gerçekten dikkat çekicidir: "Dilediğini ye, dilediğini giy! Ancak 
israf ve kibirden sakın. "69 Demek ki kıyafetler konusunda aşın israf ve kendini 
beğenme, dikkat edilmesi gereken hususlardandır. Kıyafetler konusunda bu 
ilkeleri korumamız gerekirken, gerek tarih boyunca gerekse günümÜZde gö
rüyoruz ki bazı kimseler şekilci ve lafizcı bir yaklaşım sergileyerelc Arap örf ve 
adeti olmasına rağmen, bazı kıyafet çeşitlerini ibadet kapsanunda görmeye 
ve sünnet olarak takdim etmeye çalışmalctadırlar. Ömeğin, sarık tamamıyla 
ililimin aşın sıcak olması sebebiyle giyilen bir kıyafet çeşididir. Sıcak bölgelere 
has bir-giysidir ve kesinlikle İslam'ın getirdiği bir kıyafet türü değildir. Tama
mıyla örfve adete dayalı bir kıyafettir. O günün şartlan bu kıyafeti gerektirdiği 
için Müslümanlar da giymişlerdir. Sanğın ve sarıkla namaz kılmanın fazilet
leriyle ilgili hadisler, gerçeği yansıtmamalctadır. Bu konudaki hadisler sahih 
olmayıp genellilde uydurma ya da son derece zayıf rivayetlerdir. 70 

Aynı şekilde, sakalın bir tutarn uzatılması birçok alim e göre sünnettir. Bun
lar, görüşlerini kuwetlendirmek için "Bıjığınızı kırpın, sakalınızı da uzatın"71 

hadisini ileri sürerek salcal bıralemanın adet işi olmadığını, şer'i bir hüküm 
olduğunu söylemektedirler, Bunun bir adet olduğunu söyleyeniere göre bu 
yasaklama, bıyıklarını uzatan, sakalını kesen Yahudi ve diğer gayri müslim'e 
benzerneyi yasaklamak içindir.72 Bu hadis, Usul-i Fıkıh'ın şu kuralı çerçe
vesinde anlaşıldığı takdirde problem vuzuha kavuşacaktır: "Bazı hükümler 
mevcut olanı, yani, vakıayı ilgilendiıir, yoksa şeriat olsun diye bir gaye taşı-

68 Hz. Peygamber dönemine ait yaygın olan giyim çeşitleri, hadislerde adı geçen giysiler, kullanım 
amaçlarına göre elbiseler. elbiselertn yapıldığı kumaş turleri ve elbiselerdeki desen ve renkler 
hakkında geniş bilgi için: Haydar Güngör'un "Hadis Öğretilelinde Giyinf (Ankara. 1997) aülı 
yilksek lisans tezine bakılabiltr. 

69 el-Buhaıi. 77 Llbas ı (VII, 33): ibn ivlace. 32 Libas 23 Hn: 3605 (II. 1192); Ahmed, el·ıvlusııed, 
rı. 181-2. 

70 Allyyulkdıi, el-Mevzü'litu'l-Kubrd, (Beyrut. 1986) s. 234-5: el-Masnu', (Beyrut, 1994) s. ll8 Hn: 
177: es-Sehavi, el-Me/clisıdu'l·Hasene, (Beyrut, 1987) s. 297-8: ei-Ac!iini, Keşfu'l-Hafi'i, (Beyrut, 
h1352) Hn: 1783 (II, 72): el-Eibaru, SilsUetu'l-Ehiid.isi'd-Daife ve'l·Mevzü'a, I. 249 Hn: 127: II, 
119 Hn: 669; Derviş el-Hut, Esne'l-Metlilib, (Beyrut. 1997) s. 171. Aynca et-Ttrınlzi, 25 Llbas 
42 (N, 24 7 -8) Hn: 1784'de sankla ilgili btr hadis var Ise de, hadisin lsnadında. hakkında bilgi 
bulunmayan (meçhul) Iki rav:tntn bulunduğunu bizzat et-Ttrınlzi ifade etmektedir. 

71 el-Buhdıi, 77 Llbas 65 (VII, 56): Muslim 2 Tahare 16 Hn: 52- 55 U. 222); Ahmed, age, ll, 229. 
72 Muhammed Ebu Zehra, İslam Hu/cu/c Metodolojis~ (Çev: Abdulkadlr Şener) s. 102. 



90 Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajı Sempozywnu 

.maz." Örneğin, saçlan dağınık olan birisinin. Hz. Peygamber'in huzuruna gi
rince; ona: "Çik saçlanru dÜZelt." demesi, 73 o anda bir vakıayı düzene koymak 
içindir. Kimse bu hadisten, saçlannın uzatılınasının sünnet olduğunu ortaya 
koymamıştır. İşte bunun gibi "Bıyığı kesin. sakalı bırakın" sözü de saç. sakal 
ve bıyığın toplumda adet olarak var olduğu takdirde nasıl hoş görülecekleri
ni belirtmek içindir. Yoksa saçı düzeltmenin, bıyığı kesmenin ve sakalı uzat
marını dini ve şer'i bakımdan bir değeri yoktur.74 Nitekim çağdaş alinılerden 
Muhammed Ebu Zelıra ve Yusuf el-Kardavi, sakalın sünnet olmayıp. adetten · 
olduğu görüşünü benimsemektedirler.75 

Sonuç 

Buraya kadar yapılan değerlendirmelerde tarihten günümüze Hz., Pey
gamberi örnek alma konusunda iki temel farklı yaklaşım ortaya çıkmaktadır. 
Birinci yaklaşım Hz. Peygamber'i örnek almada onun yaptığı fiillerin illet ve 
makasıdım esas almakta ve buna göre delil olup olmadığına hükmetmektedir. 
Diğer yaklaşım ise Hz. Peygamber'i örnek almada sebep ve maksada bıikmak
sızın şekil ve la:fizcı bir tavır sergileyip onun davranışını literal aıı}amda harfi
yen uygulayan anlayıştır. 

Şu kadanru belirtelim ki Hz. Peygamber'in davranışlarında makasıdı esas 
alan Ebu Hanife ve bazı Fıkıh Usulü alinılerinin bu alanda ortaya koyduklan 

1 • . 

çabaların etkisirlin son derece kısıtlı olduğunu söylemek gereltir. Onlar daha 
ziyade bu konuyla ilgili anlayışlanru Usulü fıkıh kitaplarındaki sünnet bölüm:. 
lerinde ve Hz. Peygamber'in fiilierinin hücciyeti bölünılerinde dile getirmişler
dir. Hz. Peygamber'i örnek almada nassın zahirine tutunan ve la:fizcı-şekilci 
bir anlayışı ön plana çıkaran alinıler gerek hadis usulü gerekse hadis kitaplan 
ve onların şerhleri konusundaki yaptıklan çalışmalarda Hz. Peygamber'i har
fiyen/literal bağlamda anlama ve yorumlama daha egemen hale gelmiştir. Bir 
anlamda illet ve makasıd çerçevesinde peygamberi anlayan şahıs ve ekallerin 
-Hanefiler, Mutezile v.b.- tarihi süreçte şekilci-la:fizcı anlayışa sahip şahıs ve 
ekaller kadar etkili olamadıklan anlaşılmaktadır. Bu durum İslam dünyasının 
ekseriyetinde şekilci ve la:fizcı sünnet anlayışlannın yaygınlaşmasını sağla
mıştır. Dolayısıyla bu iki anlayış arasında mevcut dengenin Hz. Peygamber'i 
illet ve makasıd bazında savunanlar aleyhine bozulmasıyla tek taraflı bir ge
lişmeye maruz kalmış ve bu dengesizlik bugüne kadar devam etmiştir. Bugün 
toplumda Hadlsçilerin hadis/sünnet tanınılannın ve Peygamberin davranış
lannın lafızcı ve şekilci bir anlayışla örnek alınması bunun bir sonucudur. 
Bu anlayışta Hz. Peygamber'in davranışlannın altında yatan mana ve hikmeti 
aramaktan çok, onu olduğu gibi literal manada uygulama söz konusudur. 

73 Malik b. Enes, el-Muvatta', 51 Şaar 2 Hn: 7 s. 631: Ebü Davud, Llbas 16 Hn: 4062 (IV, 51). 
74 Hüseyin Atay, İslam Hulcuk Felsefesi (İlmu Usuli'I-Fıkh) s. 223, 59. dipnot.: Yusuf el-Kardavi, 

el-Haliilu ve'l-Hariimfi'l-islfurı, s. 81,82. 
75 Yusuf el-Kardavi, el·Haliilu ve'l-Hariimfi'l-islfurı. (Beyrut, 1967) s. 81-2; Ebü Zehra, age, s. 

102. 
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Oysa ki bu, Peygamberi gerçek:_ manada örnek alıniık olmayıp bir anlamda 
taklit etİnektir. Allah ise Peygamberi taklit etmek yerine örnek almamızı em
rediyor. Dolayısıyla taklit veya teşebbı..İh Peygamberi gerçek manada örnek 
alma olamaz. 

Kanaatimizce Bugün Hz. Peygamberi yanlış anlama, yorumlama ve onun 
örnekliğinin yanlış algılanmasının altında yatan önemli sebeplerden birisi bu 
şekilci ve lafızcı anlayışın İslam toplunılarına egemen olmasındandır. O halde 
burada yapılması gereken, çağımızın insanına hitap etmeyen ve pratik açı
dan da insanlığa hiç bir faydası olmayan taklit ve teşebbühe dayalı peygam
ber ömekliğini tekrar gözden geçirip, Hz. Peygatnber'in davranışlarını illet ve 
makasıd açısından ele alan ve ona göre değerlendiren anlayışı etkili kılmak ve 
onların Peygamberin örnektiği konusundaki teessi, ittibii ve iktidii kavramla
rını yeniden canlandırmaktan geçmektedir. 

Özelikle çağınıızda taklit ve teşebbuhe dayalı peygamberi örnek alma zih
niyeti çok fazla geçerli olmasa gerektir. Bazı alinılerpı ortaya koyduğu taklit 
ve teşebbühe dayalı peygamber örnektiği belki ortaçağda yaşayan Müslüman
ların Z!lıniyet ve dünya gÖrüşü· oİarak ihtiyaçlarına cevap verse de yirminci 
yüzyıla gelindiğinde böyle bir anlayışın sürekli gelişen ve değişen dünyaya 
paralel olarak bakış açılan ve dünya görüşleri farklılaşan modem insanın ihti
~acını karşılaması düşünülemez. Zira modem insanın varlık-kozmogoni aİıla
yışı, ortaçağda yaşayan insanın varlık anlayışıyla aynı değildir. Modem insan 
olaylan rasyonel bir temel üzerine oturtmakta, akıl ve bilgi eksenli bir dünya 
görüşüne sahip bulunmaktadır. Böyle bir zihniyet ve mantaliteye sahip olan 

· çağımız insanına taklit ve teşebbühe dayalı bir peygamber örnektiği sunmak 
ve bu anlamda Peygamberi örnek almalarını istemek, onları ıniladi yirminci 
yüzyılda değil de on beş asır öncesi Peygamber dönemi koşullarında yaşama
larına davet etmek olur ki bu makul değildir. Hz. Peygamber'in örnekliğinin 
.sadece şekil ve lafızda arayan anlayışın yeniden revize edilmesi, kritik bir ana
lizle yeniden ele alıriması son derece hayati önem taşımalctadır. 
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Özet: 
Hz. Peygamber’den (sav) gelen hadislerin, râvilerin ta-

sarrufları ile bazı değişikliklere uğrayabileceği malumdur. Bu 
değişiklikler bazen önemsiz olabileceği gibi, bazen de hadisi ilk 
halinden çok farklı bir şekle sokabilmektedir. Bunun örnekle-
rinden birisi de Hz. Peygamber’in (sav) cinsel gücünü konu edi-
nen rivâyettir. Çalışmamızda, söz konusu bu rivâyetin nasıl bir 
değişim geçirdiğini ve sebeplerini ortaya koymaya çalıştık. 

Anahtar Kelimeler: Hz. Muhammed, Râvi tasarrufu, 
Rivâyet, Zındıklar, Uydurma hadis.    

 

The Effect of Narrator's Dispositions to Narratives 

The Case of Being Given the Sexual Power of Thirth Male 
to the Prophet Muhammad 

 

Abstract: 
It’s known that the hadiths coming from the Muhammad 

(s) can be undergone some changes with the disposition of nar-
rators. Like these changes some times can be simple, some 
times, too, can make the hadith transform, which is different 
from its original structure. Likewise, one of them is, too, the 
hadith dealing with the sexual power of the Muhammad (s). In 
this study, we’ll try to put forward how these narratives under-
gone changes and their causes. 

Keywords: Muhammad (s), Disposition of narrator, Tra-
dition, Zindīqs, Fabricated hadith.      
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Bu çalışmamızda, Hz. Peygamber’i (sav) övme 
amacıyla formüle edilmiş izlenimi veren, Hz. Peygam-
ber’in cinsel gücünü konu alan bir rivayetin/hadisin 
kökenini1 araştırıp, kaynaklarını ortaya koymaya çalışa-
cağız. Kanaatimizce bu durum aynı zamanda, bazı ha-
dislerin tarihi süreçte, bağlamından kopartılarak metin-
de nasıl bir değişim geçirebileceğine de tipik bir örneklik 
teşkil edecektir. Yine aynı hadis, Hz. Peygamber övülür-
ken insanüstü özelliklerin nasıl devreye sokulabileceğini 
de bize net olarak göstermektedir.  

Şunu öncelikle belirtmeliyiz ki, bu araştırmadaki 
amacımız, söz konusu hadisi Hz. Peygamber (sav) aley-
hine kullanan İslam dini karşıtlarına cevap vermek, ya 
da hadislerin metni üzerinde şüphe uyandırmak değil-
dir. Bilakis bir hadis metninin zaman içerişinde harici 
etkenlerle nasıl tebdîl ve tahrîfe uğradığını göstermeye 
çalışmaktır. Bu açıdan bakıldığında özellikle usûl itiba-
riyle bu alanda yapılacak çalışmalara ihtiyaç vardır.2    

Hadislerin zaman içerisinde, metin açısından bazı 
değişikliklere uğrayıp uğramadığının tespit edilebilmesi-
ne yarayabilecek değişik yöntemler geliştirilmiştir. Bun-
lardan en eskisi “hadislerin değişik rivâyetlerini (var-
yantlarını) bir arada değerlendirme metodu”dur.3 Daha 
sonra uygulanmaya başlayan, “kaynakları tarihi sıraya 
göre ele alma” metodu da4 bu konuda bize yardımcı olan 

* KSÜ İlahiyat Fakültesi, huseyinakgun@hotmail.com. 
1 Robson bu sahîh öze “core” demektedir. Bkz. Robson, “Ibn Ishaq’s 

Use of the Isnad”, 464. 
2 Bu konuda örnek çalışmalar için bkz. Erul, Bünyamin, 

“Tasarrufâtu’r-ruvâti fî mutûni’l-merviyyât”, Ankara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Dergisi, c. XLII, Ankara 2001, s. 173-212; 
Doğanay, Süleyman, “Hadis Rivâyetinde Râvi Tasarrufları ve 
Doğurduğu Problemler”, İSAM Yayınları: İstanbul 2009.   

3 Bkz. İbnu’s-Salâh, Ulûmu’l-hadîs, 91; İbn Hacer, Hedy, 384. 
4 Bu metodun zayıf noktaları ve kullanılabilirliği için bkz. Motzki, 
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yöntemlerdendir. Biz de bu araştırmamızda söz konusu 
bu iki metodu, Hz. Peygamberin (sav) cinsel gücünü ko-
nu alan hadis üzerinde uygulamaya çalışacağız.5  

Konuyla ilgili olarak kaynaklarımızda ulaşabildi-
ğimiz en eski rivâyetlerden biri Abdürrezzâk’ın (ö. 
211/826) Musannef’indeki şu rivâyettir: 

I. Rivâyet:   
اقِ، عَنْ مَعْمَرٍ، عَنْ قتَاَدَةَ، عَنْ أنَسَِ بْنِ مَالكٍِ قاَلَ: زَّ ِ صَلَّى اللهُ عَلیَْھِ  عَبْدُ الرَّ كَانَ رَسُولُ اللهَّ

  فيِ غُسْلٍ وَاحِدٍ وَسَلَّمَ یطُِیفُ عَلىَ نسَِائھِِ 

… Enes b. Malik’ten (ö. 73/692) nakledildiğine gö-
re: “Rasûlullah (sav) eşleri arasında dolaşır ve tek gusül 
alırdı.”6  

Bu hadisin rivâyet senedi ise şu şekildedir: 
Hz. Peygamber

Enes b. Mâlik (ö. 73)

Hişâm b. Zeyd el-Ensârî (ö. 12?) Humeyd e-Tavîl (ö. 142) Katâde (ö. 117) Sâbit b. Eslem (ö. 12?)

Şu'be b. el-Haccâc (ö. 160) Ma'mer b. Râşid (ö. 154) Hammâd b. Seleme (ö. 167)
İsmail b. Üleyye (ö. 193)

Miskîn b. Bükeyr (ö. 198) Bakiyye b. Velîd (ö. 197) Abdürrezâk (ö. 211) …. …. ….

Hasan b. Ahmed (ö. 250) Hayve b. Şureyh (ö. 224) Müsedded b. Müserhed (ö. 228) İbrahim b. el-Haccâc (ö. 231)

Müslim (ö. 261) Ahmed b. Hanbel (ö. 241) Ebû Dâvud (ö. 275) Ahmed b. Hanbel (ö. 241)  
Görüldüğü üzere bu rivâyetten Hz. Peygamber’in 

birden fazla cinsel ilişki için tek gusül abdesti ile yetin-
diği ve bunun yeterli olduğu hükmünü çıkarmak müm-
kündür. Bu rivâyetin diğer rivâyetlere üstünlüğü, mut-
tasıl bir senede sahip olan en eski rivâyet olmasının yanı 

Hadis Tarihlendirme, 79-84. 
5 Bu hadisin daha önce değerlendirildiği bir çalışma için bkz. Ateş, 

Ali Osman, Oryantalistlerin Hz. Peygamber İle İlgili İddialarına 
Cevaplar, İstanbul 1996, s. 147-186.   

6 Abdürrezzâk, Musannef, I, 275; Müslim, “Hayz”, 6 (h. no: 309). 
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sıra, farklı eserlerde Enes’ten en az dört sika râvinin bu 
lafızla nakletmiş olmalarıdır.  

Hadisin aslı bu iken, daha sonraki tarihlere ait 
kaynaklarda “في غسل واحد (bir gusülle)” yerine “في لیلة واحدة (bir 
gecede)” ibaresinin geldiğini görmekteyiz. Söz konusu 
hadisin bu varyantı ilk olarak Ahmed b. Hanbel’in (ö. 
241/855) Müsned’inde aşağıdaki şekilde yer almaktadır:   

II. Rivâyet: 
ثنَاَ سَعِیدٌ، عَنْ قتَاَدَةَ، عَنْ أنَسٍَ، أنََّ رَسُولَ   ، حَدَّ يُّ مَدِ الْعَمِّ ثنَاَ عَبْدُ الْعَزِیزِ بْنُ عَبْدِ الصَّ  اللهِ حَدَّ

 فيِ لیَْلةٍَ وَاحِدَةٍ صَلَّى اللهُ عَلیَْھِ وَسَلَّمَ كَانَ یطَُوفُ عَلىَ نسَِائھِِ 

… Enes’ten rivâvet edildiğine göre: “Rasûlullah 
(sav) eşlerini bir gecede dolaşırdı.”7 

Metinden de anlaşılacağı üzere bu rivâyette vurgu 
“tek gusle” değil, “tek geceye”dir. Dolayısıyla hadisin an-
lamı değişmiştir. Ayrıca bu rivâyet, hüküm bildiren bir 
ifade olmaktan çıkmış, sadece ihbârî bir nitelik kazan-
mıştır. 

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in eşlerini bir ge-
cede dolaşması (طاف) mutlaka cîma anlamına gelmeyebi-
lir.8 Hadis şârihlerini “طاف (dolaştı)” kelimesini cîma ola-
rak anlamaya sevk eden sâiklerden bir tanesi,9 yukarı-
daki rivâyette geçen “غسل واحد (bir gusülle)” ile “لیلة واحدة (bir 
gecede)” rivâyetlerinin birleştirilmesidir diyebiliriz.85F

10 Aşa-

7 Ahmed, Müsned, XX, 127.  
8 Nitekim Hz. Ayşe’den gelen rivâyette (Müslim, “Hacc”, 7,  (h. no: 

1189)), aynı bağlamda kullanılan “طاف” kelimesi hakkında, Ebû 
Bekir el-İsmâîlî (ö. 371/982) cîmadan kinaye olabileceği gibi, 
vedalaşma amaçlı da olabilir demektedir. Bkz. İbn Receb, Feth, I, 
297. Krş. İbn Abdilber, İstizkâr, IV, 32; İbn Hacer, Feth, IX, 379. 
Ayrıca bu ifade, cîma anlamında kabul edilse bile, Hz. 
Peygamber’in, eşlerinden sekizinin her birine bir gece tahsis ettiği 
rivâyeti ile de çelişmektedir. Bkz. Buhârî, Nikâh, 4 (h. no: 5067)  

9 Bkz. İbn Hacer, Feth, I, 377; Aynî, Umde, XX, 201; Kastallânî, İrşâd,  
VIII, 7. 

10 Sadece bu değil. Aynı zamanda diğer ziyâdeli rivâyetler de bunda 
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ğıda ele alacağımız diğer bir rivâyette bu durum açıkça 
görülmektedir: 

ثنَاَ ھشَُیْمٌ، وَابْنُ عُلیََّةَ عَنْ حُ  ثنَاَ أبَوُ بكَْرٍ قاَلَ: حَدَّ مَیْدٍ، عَنْ أنَسٍَ، أنََّ النَّبيَِّ صَلَّى اللهُ عَلیَھِْ حَدَّ
 فيِ لیَْلةٍَ بغُِسْلٍ وَاحِدٍ وَسَلَّمَ طَافَ عَلىَ نسَِائھِِ 

… Enes’ten rivâyet edildiğine göre: “Nebî (sav) eş-
lerini bir gecede, bir gusülle dolaşıyordu.”11 

Bu rivâyet aynı zamanda önceki hadiste yer alan 
 ifadesi arasındaki anlam ”في لیلة واحدة“ ifadesi ile ”بغسل واحد“
ilişkisini de ortaya koyuyor görünmektedir.87F

12 Ayrıca bu 
rivâyetlerdeki “nisâ” kelimesinden üç veya daha fazla eş 
anlaşılabileceğinden, buna da aşağıdaki şu rivâyetle 
açıklık getirilmiştir diyebiliriz: 

III. Rivâyet: 
ثنَاَ سَعِیدٌ، عَنْ قتَاَدَةَ، أَنَّ أنَسََ  ثنَاَ یزَِیدُ بْنُ زُرَیْعٍ، حَدَّ ادٍ، حَدَّ ثنَاَ عَبْدُ الأعَْلىَ بْنُ حَمَّ بْنَ  حَدَّ

ِ صَلَّى اللهُ عَلیَْھِ وَسَلَّمَ كَانَ یطَوُفُ عَلَ  ثھَمُْ أنََّ نبَيَِّ اللهَّ وَلھَُ یوَْمَئِذٍ ى نسَِائھِِ فيِ اللَّیْلةَِ الوَاحِدَةِ، مَالكٍِ، حَدَّ
 تسِْعُ نسِْوَة

… Katâde’nin naklettiğine göre Enes b. Mâlik on-
lara: “Nebî (sav) eşlerini bir gecede dolaşıyordu. O vakitler 
onun dokuz eşi vardı.” demiştir.13  

etkili olmuştur. Mesela Aynî, “طاف” kelimesinin vedalaşma (tecdîd-i 
ahd) anlamına gelebileceğini kabul etmekle birlikte, karîne olarak 
kullandığı “Rasûlullah’ın otuz erkek gücüne sahip olduğu ziyâdesi” 
onun bu hadisteki kelimeyi “cîma” olarak yorumlamasına sebep 
olmuştur. Bkz. Aynî, Umde, III, 213. Ayrıca Şu’be’den gelen bir 
rivâyette, Hz. Peygamber’in sadece eşlerini dolaştığı ibaresi 
Enes’ten rivâyet edilirken, “erâhü ya’nî fî leyletin fî ğuslin vâhidin” 
kısmı Şu’be’den bir yorum olarak nakledilmektedir. Bkz. Bezzâz, 
Hadîsü Şu’be, 67. 

11 İbn Ebî Şeybe, Musannef, I, 136; Ahmed, Müsned, XX, 286; Nesâî, 
“Taharet”, 174 (h. no: 263). Sâbit’in Enes’ten rivâyetleri de benzer 
lafızlara sahiptir. Bkz. Ahmed, Müsned, XIX, 148; XX, 263. 

12 Buhârî de, “men tâfe alâ nisâihî fî ğuslin vâhidin” başlığı altında 
“leyletin vâhidetin” rivâyetini vermektedir. (Bkz. ve “Nikâh”, 101 (h. 
no: 5215)). 

13 Buhârî, “Ğusl”, 24 (h. no: 284); Nikah, 101 (h. no: 5215).  
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Rivâyetteki “o vakitler onun dokuz eşi vardı” ifade-
si dikkat çekmektedir.14 Nitekim buraya kadar ele aldı-
ğımız rivâyetlerin hiçbirisinde Hz. Peygamber’in kaç eşini 
dolaştığı ile ilgili doğrudan bir ifade bulunmayıp, sadece 
o gün kaç eşi olduğu bilgisi verilmektedir. Görünen o ki 
başlangıçta “ سائھن ” kelimesi “bütün eşler” şeklinde yorum-
lanıp daha sonra “تسع نسوة” ifadesi, “نسائھ” kelimesinin bir 
açıklaması olarak ilave edilmiş ve bu ifade daha sonra 
hadisin bir parçası olarak algılanmıştır. 

İlk bakışta rivâyette geçen bu “dokuz eş” açıkla-
masının Enes b. Malik’e ait bir ilave olduğu izlenimi 
uyanmaktadır. Ancak I. rivâyette görüleceği üzere, söz 
konusu hadis Enes’ten en az dört sika râvi15 tarafından, 
bu açıklama cümlesi olmaksızın rivâyet edilmiştir. 
Mahfûz olanın bu olduğu görünmektedir. Dolayısıyla bu 
açıklama, Saîd b. Ebî Arûbe’ye (ö. 156/773) ait değilse, 
muhtemelen Yezîd b. Zürey’ el-Ayşî’ye (ö. 182/798) ait 
görünmektedir.16  Zira bu rivâyeti Saîd b. Ebî Arûbe’den 
sadece iki kişinin aldığını tespit edebiliyoruz. Her ikisi-
nin de sika olduğu belirtilen17 bu râvilerden birincisi (III. 

14 Yezid b. Zürey’in Saîd’den gelen rivâyetlerindeki dokuz eş ziyâdesi, 
Abdülaziz b. Abdüssamed’in rivâyetinde yoktur. Bkz. Ahmed, 
Müsned, XX, 127.  

15 Bunlar Katâde, Hişam b. Zeyd el-Ensârî, Sâbit b. Eslem ve 
Humeyd et-Tavîl’dir. (Rivâyetleri için sırasıyla bkz. Abdürrezzâk, 
Musannef, I, 275; Müslim, “Hayz”, 6 (h. no: 309); Ahmed, Müsned, 
XIX, 148; Nesâî, “Tahâret”, 174 (h. no: 263)). Ancak Humeyd et-
Tavîl’in, Sâbit b. Eslem’den aldığı hadisleri bazen hatalı olarak 
Enes b. Mâlik’e atfettiği söylenmektedir. (Bkz. İbn Hacer, Tehzîb, 
III, 39). Burada böyle bir durum söz konusuysa, râvi sayısını üç 
olarak kabul etmemiz gerekecektir.   

16 Onun ölmeden önce ihtilat ettiğini dikkate alırsak, bu iki 
öğrenciden birisinin onun ihtilatı sonrasında bu hadisi almış 
olabileceğini düşünebiliriz. Ancak kaynaklarda yer alan, Yezîd’in 
ondan ihtilatı öncesinde hadis aldığı iddiası doğruysa, bu 
durumda ilgili ziyâdenin kaynağının İbn Ebî Arûbe olduğunu 
söyleyebiliriz. (Bkz. İbn Hacer, Tehzîb, IV, 57-58) 

17 Yezîd için bkz. İbn Hacer, Tehzîb, XI, 285. Abdülaziz için bkz. İbn 
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rivâyetin râvisi) Yezîd, diğeri ise, yukarıda ele aldığımız 
(II. rivâyetin râvisi) Abdülaziz b. Abdüssamed el-
Ammî’dir (ö. 187/803). Abdülazîz’in rivâyetinde “o gün 
onun dokuz eşi vardı” ziyâdesi bulunmadığından, eğer 
eksik bir nakil söz konusuysa, bu açıklamanın Saîd’e ait 
olduğu, eğer nakil eksiksiz ise, açıklamanın Yezîd’e ait 
olduğu sonucuna varabiliriz. Bu durumu aşağıdaki is-
nad şeması üzerinde gösterdiğimizde, vardığımız sonuç 
daha anlaşılır olacaktır. 

Hz. Peygamber

Enes b. Mâlik (ö. 73)

Katâde (ö. 117)

Saîd b. Ebî Arûbe (ö. 156)

Abdülazîz b. Abdüssamed el-Ammî (ö. 187) Yezîd b. Zürey' el-Ayşî (ö. 182)

Müsedded b. Müserhed (ö. 228)
Ahmed b. Hanbel (ö. 241)

(2. rivayet) Buhârî (ö. 256)
(3. rivayet)  

Ayrıca şunu da hatırlatalım ki Saîd’in kaynağı 
olan Katâde’nin diğer hiçbir rivâyetinde Abdülazîz’in ri-
vâyetini destekler mahiyette, bu “dokuz eş” ziyâdesi bu-
lunmamaktadır. Sadece aşağıda ele alacağımız cerh 
edilmiş bir râvi olan Muâz b. Hişâm ed-Destüvâî’nin (ö. 
200/816)18 rivâyetinde “on bir eş” ziyâdesine rastlamak-

Hacer, Tehzîb, VI, 309.  
18 Yahya b. Maîn onun hakkında sadûk, ancak hüccet değildir 

demiştir. Ali b. Medini, Muâz’ın kitaplarındaki hadislerin bir 
kısmını bizzat babasından işitmediğini bildirmektedir. Yine İbn Adî 
de onun bazen hata (galat) yaptığını söylemektedir. Bkz. İbn 
Hacer, Tehzîb, X, 197. İbn Hacer de selefin görüşlerinden hareketle 
onun hakkında “sadûk, ancak bazen vehimde bulunurdu” 
demiştir. Bkz. İbn Hacer, Takrîb, 536 
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tayız. Üstelik Muâz b. Hişâm, aynı hadise, bu dolaşma-
nın süresi, kaç eşi olduğu ve buna nasıl tâkat getirdiği 
bilgilerini de ilave ederek hadisi daha da detaylandırmış-
tır. Söz konusu rivâyet Buhârî’nin Sahîh’inde şu şekilde 
yer almaktadır: 

IV. Rivâyet: 
ثنَيِ أبَِي، عَنْ قتَاَدَةَ، قَالَ: حَ  ثنَاَ مُعَاذُ بْنُ ھِشَامٍ، قاَلَ: حَدَّ دُ بْنُ بشََّارٍ، قاَلَ: حَدَّ ثنَاَ مُحَمَّ ثنََا حَدَّ دَّ

اعَةِ الوَاحِدَةِ لَّمَ یدَُورُ عَلىَ نسَِائھِِ فيِ أنَسَُ بْنُ مَالكٍِ قاَلَ: "كَانَ النَّبيُِّ صَلَّى اللهُ عَلیَْھِ وَسَ  ، مِنَ اللَّیْلِ السَّ
ثُ أنََّھُ أعُْطِيَ وَھنَُّ إحِْدَى عَشْرَةَ وَالنَّھاَرِ،  ةَ ثلاَثَیِنَ " قاَلَ: قلُْتُ لأِنَسٍَ أوََكَانَ یطُِیقھُ؟ُ قاَلَ: "كُنَّا نتَحََدَّ  "قوَُّ

… Enes b. Mâlik bize rivâyet etti ve dedi ki: “Nebî 
(sav) eşleri arasında, gece ve gündüz bir saatte dolaşırdı. 
Onların sayısı on bir idi.” (Katâde) dedi ki: “Enes’e, “buna 
takat getirebiliyor muydu?” diye sordum”. Enes de: “Biz-
ler “ona otuz kişinin gücünün verildiğini” konuşuyor-
duk…”19     

Yukarıdaki rivâyette görüldüğü üzere, Katâde’den 
(ö. 117/735), Hz. Peygamber’in kaç eş sahibi olduğu ih-
tilafı da dâhil olmak üzere,20 üç ilave bilgi daha gelmiştir. 
Bu ziyâdeler Katâde’nin diğer râvileri olan Ma’mer (ö. 
153/770) ve Saîd b. Ebî Arûbe’den (ö. 156/773) gelme-
mekte, sadece Muâz b. Hişâm’dan gelmektedir.21  Ayrıca 
bu haber Enes’ten, ilk yalın haliyle Katâde dışında en az 

19 Buhârî, “Ğusl”,  12 (h. no: 268); Ahmed, Müsned, XXI, 472. Metin 
Buhârî’ye aittir. 

20 Bu sayı burada diğer rivâyetlerden farklı olarak on bir şeklinde 
verilmiştir. Halbuki Hz. Peygamber eşleriyle aynı anda evlenmediği 
gibi, bu sayı hiçbir zaman dokuzu geçmemiştir. Toplam evliliğinin 
on bir olduğu nakledilmektedir. Ancak İbn Hacer’in, Mâriye ve 
Reyhâne adlı cariyeleri de ekleyerek on bir sayısına ulaşmaya 
çalıştığı görülmektedir. Bkz. İbn Hacer, Feth, I, 256, 377. 

21 Bu rivâyet İlk olarak Ahmed b. Hanbel’in Müsned’inde, daha sonra 
Buhârî’nin Sahîh’inde yer almaktadır. Her ikisi de hadisi sadece 
Muâz b. Hişâm vasıtasıyla almışlardır. Bu da ziyâdelerin, 
rivâyetlerin ortak kaynağı olan bu râvinin olduğunu çok açık bir 
şekilde ortaya koymaktadır.  
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üç sika râviden22 daha nakledilmektedir. Dolayısıyla 
Muâz’ın rivâyeti bunlar karşısında şâz kalmaktadır diye-
biliriz. Zaten kanaatimizce “onların sayısı 11 idi ” sözü 
bile şâzdır. Çünkü tarihî verilere göre Hz. Peygamber’in 
aynı anda on bir eşi olmamıştır. Bu sayı vefat edenlerle 
birlikte toplamının sayısıdır.23 Belli ki burada Muâz diğer 
bazı rivâyetlerin etkisiyle,24 bu hadisin aslına söz konusu 
ziyâdeleri katmıştır.  

Bu noktada Kütüb-ü sitte içerisinde yer alan kay-
naklarda bulunmayan bu illetli hadisi Buhârî’nin (ö. 
256/870) eserine niçin aldığı sorusu aklımıza gelebilir. 
Aslında bu soruya verilebilecek cevap Buhârî’nin tasnif 
metoduyla da ilgilidir denilebilir. Nitekim bazı âlimlerin 
de tespit ettiği gibi onun fıkhı bâb başlıklarındadır.25 Do-
layısıyla onun konuyla ilgili bâb başlıkları dikkate alına-
rak, altında sıralanan hadislerin incelenmesi gerekmek-
tedir. Mesela o, bazen Müslim (ö. 261/875) gibi,26 ilgili 
bâb altında önce en sağlam hadisleri (usûl) nakletmekte, 
daha sonra derece bakımından daha düşük olanları zik-
retmektedir.27 Nitekim bu hadisin yer aldığı “Cîma yap-

22 Bkz. dipnot 16. 
23 İbn Hacer, Feth, I, 378. İki cariyesi de dâhil edilerek on bir sayısı 

elde edilmeye çalışılmış olsa da, bu, yukarıdaki dokuz sayısını 
veren Buhâri’deki diğer rivâyetle çelişmektedir. Zira bize göre 
bunların her ikisi de râvilerin Hz. Peygamber’in eşlerinin sayısı 
konusundaki görüşleridir. Bu olayı, cinsel ilişki bağlamından 
çıkardığımızda, her iki sayı da kabul edilebilir duruma 
gelmektedir. Yani, onun 9 eşi vardı, vefat edenlerle veya 
cariyeleriyle birlikte toplamı 11 idi. 

24 İlginç olan, aşağıda ele alacağımız, bu rivâyetlerin kaynağı 
olabileceğini düşündüğümüz “kefît” hadisinin Muâz’dan da 
nakledilmiş olmasıdır. Bkz. Taberânî, Mu’cemü’l-evsat, V, 277. 

25 İbn Hacer, Hedy, 13; Itr, Menhec, 253. 
26 Bkz. Müslim, Mukaddime, I, 4-6; Nevevî, Şerh, I, 23; Kâfî, Menhec, 

143. Nevevî bunlara el-usûl (asıllar) adını vermektedir. Bkz. Nevevî, 
Şerh, I, 19, 25. 

27 O, mütâbi ve şâhid türünden bu hadisleri, rivâyeti takviye etmek 
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tıktan sonra tekrar cîma yapan ve bir gusül ile bütün 
eşlerini dolaşan kimse” adlı bâbdaki ilk hadis, sıhhat 
bakımından en üst seviyede olan Hz. Ayşe’nin rivâyeti-
dir. Daha sonra sıhhat bakımından daha düşük olan28 
Enes hadisini ona şâhid tutmuştur.29 Aslında bu, fıkhî 
çıkarım yönüyle çok ince bir düşüncenin ürünüdür di-
yebiliriz. Birinci hadiste Hz. Ayşe’nin, Hz. Peygamber’e 
koku sürdüğü, bununla gece bütün eşlerini dolaştığı 
halde sabahleyin kokunun üzerinden gitmediği nakle-
dilmektedir. Muhtemelen Buhârî bu hadiste kokunun 
etkisinin gitmemiş olmasını, Hz. Peygamber’in sadece bir 
kez guslettiğine yormaktadır. Bu delilini desteklemek 
ihtiyacı hisseden Buhârî, mevzubahis Muâz b. Hişâm 
hadisindeki, “bir saatte dolaşırdı” ifadesini ikinci bir delil 
olarak kullanmak istemiş gibi görünmektedir.30 İşte bu 
durum göz önüne alındığında bazen Buhârî’nin böylesi 
ikinci dereceden râvilerin naklettiği hadisleri eserinde 

(tesebbüt) için kullanmaktadır. İbn Hacer mütâbaât türü bu 
hadislerin bir kısmının şâz, az da olsa diğer bir kısmının ise 
münker olabileceğini kabul etmektedir. Bkz. İbn Hacer, Hedy, 
384-85; Itr, Menhec, 257. Buhârî, bazen bu tür hadisleri aynı bâb 
başlığı altına koymayıp, konu bağlamında sonraki bâblara da 
koyduğu görülmektedir. Mesela o, amelin imandan bir cüz olduğu 
konusunda, buna delil olabilecek çok sayıda bab açmaktadır. 
Mesela burada yer alan namaz ve zekat ziyâdeli, “umirtu en ukâtile” 
hadisinin, bu görüşüne delil olarak kullandığı sıhhati şüpheli bir 
hadis olabileceğini düşünmekteyiz. Bkz. Buhârî, “İman”, 15 (h. no: 
25) 

28 Muâz’ın cerh edilmiş bir râvi olması dolayısıyla. 
29 Fıkhî çıkarımına delâleti açısından daha uygun olan makalemizin 

başındaki ilk hadisi, Ma’mer’in Katâde’den rivâyetlerini zayıf 
bulduğu için, prensip olarak kullanamadığından bu hadisi 
kullanmak durumunda kalmıştır. Bkz. İbn Receb, Feth, I, 299-
301. Bu, aynı zamanda Buhârî’nin metoduna sadakati açısından 
çok önemli bir tespit olarak değerlendirilebilir. Bkz. bâb 
başlıklarındaki bu metodu için Toksarı, Ali, “Sahîhu’l-Buhârî’nin 
Bab Başlıklarının Özellikleri ve Değeri”, 116. 

30 Bu doğrultuda bir şerh için bkz. İbn Receb, Feth, I, 298-99. 

~52~ 

 

                                                                                                                 
 



Hüseyin AKGÜN 
 

fıkhî kaygılarla kullanmış olduğunu söyleyebiliriz.31   

Bu rivâyetlerin tamamını bir isnad şeması üzerin-
de şöyle gösterebiliriz: 

Hz. Peygamber

Enes b. Mâlik (ö. 73)

Hişâm b. Zeyd (ö. 12?) Humeyd e-Tavîl (ö. 142) Sâbit b. Eslem (ö. 123) Katâde (ö. 117)

Şu'be b. el-Haccâc (ö. 160) Hammâd b. Seleme (ö. 167)Ma'mer b. Râşid (ö. 154) Saîd b. Ebî Arûbe (ö. 156)Hişâm b. Ebî Abd. (ö. 154)
İsmail b. Üleyye (ö. 193)

Miskîn b. Bükeyr  (ö. 198) Abdürrezâk (ö. 211) Abdülazîz Yezîd Muâz b. Hişâm (ö. 200)

Hasan b. Ahmed  (ö. 250) Müsedded b. Müserhed (ö. 228) İbrahim b. el-Haccâc (ö. 231) Müsedded Muh. b. Beşşâr (ö. 252)

Müslim (ö. 261) Ebû Dâvud (ö. 275) Ahmed b. Hanbel (ö. 241) A. b. Hanbel (ö. 241) Buhârî (ö. 256)

Not: Ziyadeli rivayetler kalın çizgiyle gösterilmiştir.  
Netice itibariyle biz, Katâde’den gelen Saîd b. Ebî 

Arûbe ve Muâz b. Hişâm rivâyetlerinde hadisin aslında 
olmayan bazı ziyâdelerin bulunduğunu savunmaktayız. 
Nitekim Saîd b. Ebî Arûbe rivâyetindeki ziyâdenin kendi-
sine veya öğrencisi Yezîd’e ait olduğunu yukarıda gös-
termiştik.32 Burada ise, bu ziyâdenin “nisâihi” kelimesi-
nin bir yorumu olduğunu, Hz. Peygamber’in bütün eşle-
rini dolaştığı iddiasının bununla sabit olamayacağını 
tekrar vurgulamak isteriz. Ayrıca bu sabit olsa bile “طاف” 
kelimesinin mutlaka cîma anlamı taşımayabileceğine de 
daha önce işaret etmiştik. Nihayet bütün bu yorumla-
malar hadisi ilk fıkhî hüküm halinden çıkarmış, ona 
ihbârî bir nitelik kazandırarak, Peygamber’in cinsel ha-

31 Zayıf bazı râvilerin hadislerini konuyu desteklemek üzere 
kullandığı hakkında bkz. A’zamî, “Buhârî”, VI, 370. Buhârî, “o gün 
onun dokuz eşi vardı” ziyâdeli rivâyeti de aynı fıkhî mantıkla, باب من  

سائھ في غسل واحدطاف على ن  ve باب كثرة النساء bâbları altında görüşünü 
desteklemek için sevk etmiştir. 

32 Kütüb-ü sitte musannifleri arasında, Buhârî’den başka sadece 
Nesâî’nin, yine Yezîd kanalıyla bu rivâyeti kitabına aldığını 
görmekteyiz. Bkz. Nesâî, “Taharet”, 174 (h. no: 263) 
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yatı ile ilgili bir haber şekline dönüştürmüştür diyebili-
riz. Öte yandan, yukarıdaki şemaya baktığımızda ziyâde-
li rivâyetlerin nasıl şâz kaldığını daha rahat görebilmek-
teyiz.  

Şimdi Kütüb-ü sitte içerisinde sadece Buhârî’de yer 
alan Muâz rivâyetinin ziyâdelerinin muhtemel kaynakla-
rını ortaya koymaya çalışacağız.  

  Tespitlerimize göre, bu rivâyetin içerdiği 
ziyâdelerin yer aldığı ilk hadis eseri Abdürrezzâk’ın (ö. 
211/826) Musannef’idir.33 Orada, bu rivâyetin kaynağı 
olarak kabul edebileceğimiz yine Enes b. Mâlik’ten nak-
ledilen şu zayıf (munkatı’) bir hadisin bulunduğunu 
görmekteyiz:   

اقِ قاَلَ: أَخْبرََناَ ا زَّ عَنْ أنَسَِ بْنِ مَالكٍِ قاَلَ: قَالَ النَّبيُِّ صَلَّى  بْنُ جُرَیْجٍ قاَلَ: أخُْبرِْتُ عَبْدُ الرَّ
ةُ ثلاََثیِنَ رَجُلاً فيِ الْبضَُاعِ" وَ  كَانَ لھَُ تسِْعُ اللهُ عَلیَْھِ وَسَلَّمَ: "أعُْطِیتُ الْكَفیِتُ" قیِلَ وَمَا الْكَفیِتُ؟ قاَلَ: "قوَُّ

 …عَلیَْھِنَّ جَمِیعًا فيِ لیَْلةٍَ  نسِْوَةٍ وَكَانَ یطَُوفُ 

… Bize İbn Cureyc haber verdi. O da dedi ki, bana 
Enes b. Mâlik’ten haber verildiğine göre: “Nebî (sav) dedi 
ki: “Bana kefît34 verildi”. (Enes’e veya Hz. Peygamber’e) 
soruldu ki: “Kefît nedir?”. O da cevaben: “İlişkide otuz 
erkek gücü” dedi. Onun dokuz eşi vardı ve hepsini bir 
gecede dolaşırdı.”…35        

Görüldüğü üzere İbn Cureyc (ö. 150/767) bu ha-
disi kimden aldığını belirtmemiştir. Bunu da genellikle 
hadisin zayıf olan râvisini saklamak için yaptığı bilin-

33 Muâz’ın rivâyetinin yer aldığı en eski kaynak Ahmed b. Hanbel’in 
Müsned’idir. Bu rivâyet ise, ona göre daha eski bir kaynakta yer 
almaktadır.  

34 “Kefît” “koruyucu kap”tır. Hadiste ise “yaşam rızkı” “kendisiyle 
maişet sağlanan (şey)” denmiştir. Tefsirinde ise, “cinsel güç”, 
“gökten inen bir yemek tenceresidir ki, içinden yenir ve bununla 
cîma gücü artar” demişlerdir. Ancak Sağânî gökten tencere 
indirilmesini ehl-i hadisin sahih kabul etmediğini söyler. Bkz. 
Zebîdî, Tâcü’l-arûs, V, 64. 

35 Abdürrezzâk, Musannef, VII, 507. 

~54~ 

 

                                                   



Hüseyin AKGÜN 
 

mektedir.36 Yine İbn Cureyc’ten buna benzer munkatı bir 
rivâyet daha nakledilmektedir.  

عَنِ ابْنِ جُرَیْجٍ قاَلَ: أخُْبرِْتُ، عَنْ ابْنِ الْمُسَیِّبِ قاَلَ: "أعُْطِيَ النَّبيُِّ صَلَّى اللهُ عَلیَْھِ وَسَلَّمَ 
ا كَانَ یَأتْيِ ھذَِهِ السَّاعَةَ وَھذَِهِ  بضُْعَ خَمْسَةٍ وَأرَْبعَِینَ رَجُلاً، وَإنَِّھُ لمَْ یَكُنْ  یقُیِمُ عِنْدَ امْرَأةٍَ مِنْھنَُّ یوَْمًا تاَمًّ

 ھاَ"السَّاعَةَ یتَنَقََّلُ بیَْنھَنَُّ كَذَلكَِ الْیوَْمَ حَتَّى إذَِا كَانَ اللَّیْلُ قسََمَ لكُِلِّ امْرَأةٍَ مِنْھنَُّ لیَْلتََ 

… Bana, İbnü’l-Müseyyeb’in şöyle dediği haber ve-
rildi: “Nebî’ye (sav) kırk beş erkeğin cinsel gücü verildi. 
Eşlerinden birinin yanında tam gün kalmadığı zaman, 
değişik saatlerde her birini ayrı ayrı dolaşır, gece oldu-
ğunda ise her birine ayrı bir gece ayırırdı.”37 

Bu rivâyette İbn Cureyc’in (ö. 150/767) kaynağı, 
benzer bir rivâyeti bulunan, aynı zamanda kendisinin 
hocası olan zayıf râvi Ali b. Zeyd b. Cüd’ân el-Basrî (ö. 
131/749) olabilir. Ali’nin rivâyeti de Abdürrezâk’ın Mu-
sannef’inde aynı yerde “bâbu kuvveti’n-nebî” başlığı al-
tında yer almaktadır. Şöyle ki: 
عَنِ ابْنِ عُییَْنةََ، عَنْ عَليِِّ بْنِ زَیْدِ بْنِ جُدْعَانَ قاَلَ: سَمِعْتُ سَعِیدَ بْنَ الْمُسَیِّبِ یقَوُلُ:"أعُْطِيَ 

ةَ بضُْعِ خَمْسَةٍ وَأرَْبعَِینَ رَجُلاً" ِ صَلَّى اللهُ عَلیَْھِ وَسَلَّمَ قوَُّ  رَسُولُ اللهَّ

… Saîd b. el-Müseyyeb’in (ö. 93/712) şöyle söyle-
diğini işittim: “Rasûlullah’a (sav) kırk beş erkeğin cinsel 
gücü verildi.”38   

Rivayetlerin senedlerini incelediğimizde İbn Cu-
reyc’in, Saîd b. el-Müseyyeb rivâyetinde zayıf râviyi sak-
ladığı gibi, Enes rivâyetinde de aynısını yaptığını söyle-
yebiliriz. Muhtemelen bu râvi, aşağıda aynı konuda bir 
hadis nakleden ve münkerü’l-hadis olarak nitelendiri-
len39 Mûsâ b. Muhammed b. İbrahim el-Teymî (ö. 

36 Dârekutnî onun hakkında şunu söylemektedir: “…O, ancak 
mecruh olan râvilerden tedlîs yapıyordu.” Bkz. İbn Hacer, 
Tabakâtü’l-müdellisîn, 41. 

37 Abdürrezzâk, Musannef, VII, 507 
38 Abdürrezzâk, Musannef, VII, 506. 
39 İbn Hacer, Tehzîb, X, 328. 
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151/768) veya aynı paralelde rivâyette bulunan başka 
birisidir. Mûsâ b. Muhammed’in bu konudaki rivâyeti 
ise şöyledir: 
دِ بْنِ إبِْرَاھِیمَ عَنْ أبَیِھِ قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ الله  أخَْبرََناَ محمد بن عمر حدثنا مُوسَى بْنُ مُحَمَّ

ُ عَليََّ الْكَفیِتَ فمََا أرُِیدُهُ مِنْ سَا)ص( عَةٍ إلاِ وَجَدْتھُُ. :"كُنْتُ مِنْ أقَلَِّ النَّاسِ فيِ الْجِمَاعِ حَتَّى أنَْزَلَ اللهَّ
 وَھوَُ قدِْرٌ فیِھاَ لحَْمٌ"

Bize Muhammed b. Ömer (el-Vâkıdî), o da Mûsâ 
b. Muhammed b. İbrahim’in babasından şöyle rivâyet 
ettiğini haber verdi: Rasûlullah (sav) dedi ki: “Allah bana 
“kefît”i verinceye kadar ben insanların en az cîma edeni 
idim. Onu her ne zaman istesem bulurdum. O, içinde et 
bulunan bir kaptır.”40 

Sonuç olarak Abürrezzak’ın “bâbu kuvveti’n-nebî” 
başlığı altında verdiği bu hadislerin hepsinin41 illetli veya 
uydurma olduğunu söylemek mümkündür.    

İncelediğimiz bu illetli rivâyetler sadece Basralılar 
tarafından nakledilmiştir. İbn Cureyc’in Basra’ya geldi-
ğini ve Basralıların ondan çokça rivâyette bulunduğunu 
da bilmekteyiz.42 O halde Basralıların kaynağı, İbn Cu-
reyc olabileceği gibi, İbn Cureyc’in meçhul kaynağı da 
olabilir. 

Şunu da hatırlatmamız gerekir ki, bu hadislerde 
yer alan Hz. Peygamber’in (sav) dokuz/on bir eşinin bu-
lunduğu, otuz/kırk/kırk beş erkek gücüne sahip olduğu 
şeklindeki ifadelerin hiçbiri Hz. Peygamber’e nispet 

40 İbn Sa’d, Tabakât, VIII, 155. Burada “el-kefit” bir yemek, diğer 
rivâyetlerde cîma. Abdürrezzâk’ın Musannef’inde olduğu gibi İbn 
Sa’d’ın Tabakât’ında da konuyla ilgili başka uydurma rivâyetler 
vardır. (Bu hadislerin uydurma olduğu hakkında bkz. Elbânî, 
Silsiletü’l-ehâdîs, IX, 124-125.) Sonraki kaynaklardaki rivâyetlerde 
bunların da etkili olmuş olabileceği söylenebilir.  

41 Abdürrezzâk’ın bâbın başında Tâvûs’un doğrudan Hz. 
Peygamber’den (sav) rivâyet ettiği onun cîma gücüyle ilgili hadis de 
mürseldir. 

42 Zehebi, Siyer, VI, 331, 334. 
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edilmemiştir. Bunların, sadece Enes’ten geldiği iddia 
edilen,43 ancak sonraki râvilere ait tespit, yorum ve 
ziyâdeler olabileceğini söylemek mümkündür.   

Şimdi de bu illetli rivâyetlerdeki, Hz. Peygamber’in 
(sav) cinsel gücünü ifade eden ziyâdelerin hangi gaye 
için uydurulmuş olabileceği konusundaki düşüncemizi 
ortaya koymak istiyoruz. Kanaatimize göre, bunun kay-
nağında Arapların, cinsel gücü bir övünç meselesi ve 
üstünlük sebebi olarak görmeleri düşüncesi vardır. Ni-
tekim İbn Seyyidi’n-nâs bu konuda; “Cîmanın çok olması 
Araplarda övünülecek bir şeydir. Zira bu, kemâle delil 
olduğu gibi, erkekliğin sıhhatine de delildir. Cîmanın çok-
luğuyla övünme ma’rûf bir âdet olarak hâlâ devam et-
mektedir…” demektedir.44 İşte böyle bir düşüncenin ve 
Müslümanlardaki Hz. Peygamber’e her konuda kemâli-
yet sıfatını münasip görme arzusunun bir sonucu olarak 
bu hadisin metninde bazı değişiklikler yapıldığı kanaa-
tindeyiz. Bu anlayışın diğer bir yansımasını bazı şerhler-
de de görebilmekteyiz. Nitekim bazı şârihler, Hz. Pey-
gamber (sav) hakkında nakledilen 40 (30, 45) erkek gü-
cünün Hz. Süleyman’ın 100 erkek gücünün altında 
kalmasını eksiklik kabul ederek, hadiste söz konusu 
edilen erkeklerin cennet erkeği olduğunu, bunların da 
her birinin 100 erkek gücünde olduğunu, dolayısıyla Hz. 
Peygamber’in aslında 4000 erkek gücünde olarak onlar-
dan daha üstün olduğunu ilan etmişlerdir.45 Çağımız 

43 Kaldı ki Enes’in, Hz. Peygamber’in cinsel gücüyle ilgili ifadesi de 
katî değildir. Yukarıda Buhârî rivâyetinde gördüğümüz üzere, “ كُنَّا
ثُ   şeklinde zan ifade edebilecek bir söz ”(biz konuşuyorduk) نَتَحَدَّ
kullanmaktadır. Krş. Ateş, Oryantalistler, 158.   

44 Münâvî, Feyzu’l-kadîr, V, 54. Krş. İbnü’l-Cevzî, Keşfü’l-müşkil, III, 
281. 

45 Süyûti, Misbâhu’z-zücâce, 44; Aliyyü’l-kârî, Mirkât, II, 435. Krş. İbn 
Hacer, Feth, I, 378. Bedrüddîn Aynî ise, “40 peygamber gücü 
verilmiştir. Dolayısıyla 1600 erkek gücündeydi” demektedir. Bkz. 
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itibariyle çok tuhaf olan bu anlayış, XV. yy.ın algısıyla 
olağan karşılanabilir. Zaten mesele bunların o gün ya-
zılmasından çok, bugün nass gibi savunulmasındadır. 

Ayrıca bu hadise benzer bir kısım başka rivâyetle-
rin de uydurma olduğu ehlince tespit edilmiş olsa bile, 
bunlar ya gözden kaçmış, ya da bir kısmına göz yumul-
muş gibidir. Mesela uydurma oldukları tespit edilmiş 
“herîse” (helva) hadislerinin metni neredeyse “kefît” ha-
disleri ile aynıdır. Bunlardan bir tanesi şu şekildedir:  
ُ عَلیَْھِ وَسَلَّمَ: "أتَاَنيِ جِبْرِیلُ بھِرَِیسَةٍ مِنَ الْجَنَّةِ  عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ قاَلَ قاَلَ النَّبيِ صَلَّى اللهَّ

ةَ أرَْبعَِینَ رجلا فيِ الْجِمَاع  " فأَكََلْتھُاَ فأَعُْطِیتَ قوَُّ

İbn Abbâs’tan, Nebî’nin (sav) şöyle dediği rivâyet 
edilmiştir: “Cebrail bana Cennet’ten bir “herîse” getirdi. 
Ben de ondan yedim. Bununla bana cîmada kırk erkek 
gücü verildi.”46     

Aynı anlayışın ürünü olduğu anlaşılan şu rivâye-
tin de uydurma olduğu İbnü’l-Cevzî (ö. 751/1350) tara-
fından tespit edilebilmiştir. 

ُ عَلیَْھِ وَسَلَّمَ: ِ صَلَّى اللهَّ لْتُ عَلىَ النَّاسِ بأِرَْبعٍَ  عَنْ أنَسَِ بْنِ مَالكٍِ قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللهَّ "فضُِّ
ةِ الْبطَْشِ"  باِلسَّخَاءِ وَالشَّجَاعَةِ وَكَثْرَةِ الْجِمَاعِ وَشِدَّ

Enes b. Mâlik’ten Rasûlullah’ın şöyle dediği ri-
vâyet edilmiştir: “Ben insanlardan şu dört hususta üstün 
kılındım: Cömertlik, cesaret, cîmada çokluk ve kuvvet.”47    

Yine bu konuda gelen, kefît ile ilgili aşağıdaki ri-
vâyete ehl-i hadisin itiraz ettiği nakledilmektedir.   

ِ ص:"لقَیِنَيِ جِبْرِیلُ بقِدِْرٍ فأَكََلْتُ مِنْھاَ وَأعُْطِیتُ  : قاَلَ  عَنْ صَفْوَانَ بْنِ سُلیَْمٍ  قاَلَ رَسُولُ اللهَّ

Aynî, Umde, XX, 201.  
46 İbnü’l-Cevzî, Mevdûât, III, 17; Süyûtî, el-Leâlî, II, 199-200. Hatta 

Süyûtî, bu hadislerden birini uyduranın Muhammed b. Haccâc el-
Lahmî’nin helva üreticisi olduğunu belirtmektedir. 

47 İbnü’l-Cevzi, el-İlelü’l-mütenâhiye, I, 169-70. 
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ةَ أرَْبعَِینَ رَجُلا فيِ الْجِمَاعِ"  الْكَفیِتُ قوَُّ

Safvân b. Süleym’den Rasûlullah’ın şöyle dediği 
rivâyet edilmektedir: “Cebrail bana bir kap getirdi. Ben de 
ondan yedim ve bana kefît, (yâni) kırk erkek gücü veril-
di.”48 

Hadislerin gittikçe genişlediği (ayrıntılı hale geldi-
ği) tezi49 her ne kadar bir genelleme olarak kabul edile-
mez bir iddia olsa da, bazı hadisler için bunun geçerli 
olduğu bir vâkıadır.50 Ancak özellikle tarih kaynakları-
mızda görülen telfîk (birleştirme) sonucu ortaya çıkan 
rivâyetlerdeki genişlemeleri51 bu gruba dâhil etmediğimi-
zi belirtmek isteriz.52 İşte ele aldığımız Hz. Peygamber’in 
cinsel gücüyle ilgili bu hadisin sonraki varyantlarında 
da, öncelikle hadisi açıklama amaçlı ve Muâz b. 
Hişâm’ın ihtilatından53 kaynaklı olduğunu düşündüğü-
müz bazı genişlemeler olmuştur diyebiliriz.   

Bu tür değişiklikler ve ziyâdeler bazen iyi niyetle 
yapılabildiği gibi, bazen de zındıkların kasıtlı uydurma-

48 Bkz. Zebîdî, Tâcü’l-arûs, V, 64 (Sağânî’nin et-Tekmile adlı 
eserinden naklen). Hadis için bkz. İbn Sa’d, Tabakât, VIII, 155. 

49 Schacht, Origins, 156-57; Juynboll, Hadis Tarihi, 165. 
50 Mesela, Miraç (Özellikle namazın farz kılınması ile ilgili rivâyetler 

için krş. Abdürrezzâk, Musannef, I, 452;  Ahmed, Müsned, XXIX, 
377),  Şakkus’s-sadr (Bkz. Güzel, Yüksel, “Şakku’s-sadr 
Rivayetinin Tahlili” Ankara Üniversitesi SBE (Yayımlanmamış 
Yüksek Lisans Tezi), Ankara 2007), kadının akıl ve dinin 
eksikliğiyle ilgili (Bkz. Kamil Çakın, “Kadınlar ile İlgili Bir Hadis ve 
Değerlendirilmesi”, Dini Araştırmalar, c. 1, s. 1, Ankara 1998) 
hadisler gibi.  

51 Mesela, İfk hadisi gibi. Bkz. Buhârî, “Tefsîr”, 222 (h. no: 4750); 
Müslim, “Tevbe”, 10 (h. no: 2770). 

52 Bu konuda bkz. Erul, “Telfîk”, XL, 400-01; Tartı, Bir Rivâyet Dört 
Hadis, 7-22.  

53 Rivâyetler bilinçli olarak birleştirilmişse, telfîk de diyebiliriz. Ancak 
bu durumda bunun telfîkin caiz olmayan bir çeşidi olduğu 
âşikardır. Zira sahih bir hadisin metnine, zayıf senede sahip olan 
ziyâdeler, sanki aynı senede sahipmişçesine idrâc edilmiş 
olmaktadır. Bkz. Erul, “Telfîk”, DİA, XL, 401. 
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ları sonucu ortaya çıkabilmektedir.54 Mesela İslam’ın 
daha ilk yüz yıllarında Yahudilere atfedilen bir sözde,55 
Hz. Peygamber’in kadınlara düşkünlüğü iftirasında bu-
lunulmuştur.56 Hatta bazı âlimlerin bir ayetin57 tefsirin-
de, Rasûlullah’a verilen “fadl”ın kadınlarla evlenme ol-
duğunu iddia edecek kadar bu propagandanın tesirinde 
kaldıkları görülmektedir. Ancak Taberî (ö. 310/922) bu-
radaki “fadl”ın –ki biz de aynı kanaatteyiz- nübüvvet ol-
duğunu söyleyerek, bu yanlış yorumlara iltifat etmemiş-
tir.58 Diğer taraftan bu durum, o günün anlayışında ve 
gündeminde böylesi bir algının olduğunu da ispatlıyor 
görünmektedir. Bu algıyı fırsat bilen zındıklar, bunu 
kullanmaktan geri kalmamışlardır, denilebilir.  

Sonuç 
Bu makalemizde bir kısım hadisler hakkındaki 

yorumların, râvi tasarrufları sonucu nasıl hadisleşebile-
ceğini Hz. Peygamber’e verilen cinsel güçle ilgili hadis 
örneğinde arz etmeye çalıştık. Ayrıca bu yorumların iyi 

54 Zındıklar ve hadislerin tahrifi konusunda bkz. Chokr, Zındıklık, 
183-211. 

55 Bu sözü ilk olarak Mukâtil’in (ö. 150/767) tefsirinde görmekteyiz. 
Bkz. Mukâtil, Tefsîr, I, 379-380. Sonraki kaynaklarda ise bu 
rivâyet, Ebû Hamza es-Sûmâlî (ö. 148/765) adlı zayıf bir râviden 
(Bkz. Sa’lebî, Tefsîr, III, 329) ve yalancılıkla itham edilmiş olan 
Kelbî’den (ö. 146/763) (Vâhıdî, Tefsîr, III, 19) nakledilmektedir.   

56 Nitekim bu rivâyetin isnad edildiği ilk kaynaklar olan, hem 
Mukâtil, hem de haberin diğer kaynağı Kelbî’nin oğlu ve râvisi olan 
İbnü’l-Kelbî (ö. 204/819) zındıkların haberlerini yaymakla 
suçlanmışlardır. Bu konuda bkz. İbn Hazm, Fasl, II, 76.  

57 4/Nisa, 54 
58 Bkz. Taberî, Câmî, VIII, 478-479. Ondan önce de Mukâtil b. 

Süleyman (ö. 150/767) bu “fadl”ın nübüvvet ve kadınların çokluğu 
olduğunu kabul etmektedir. Ancak, Hz. Davud (as) ile Hz. 
Süleyman’ın (as) çok daha fazla eşi olduğu halde Hz. Peygamber’i 
neden kınadıklarına şaşırmaktadır. Bu sözün bir Yahudi sözü 
değil, zındık uydurması olabileceği buradan da anlaşılmaktadır. 
(Bkz. dipnot 52) Zira Yahudilerin kıskandığı şey nübüvvetti. Bkz. 
Mukâtil, Tefsîr, I, 379-380. 
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niyete istinaden olabileceği gibi, bazı râvilerin dikkatsiz-
liğinden istifade eden zındıkların faaliyetlerinin bir so-
nucu olabileceğine de dikkat çekmek istedik. 

Ele aldığımız hadisle ilgili olarak kaynaklarımızda 
iki tane ziyâdeli varyant tespit edebildik. Bunlardan bi-
rincisinde, râvinin Rasûlullah’ın (sav) “dokuz eş”e sahip 
olduğu yorumunun, daha sonra Enes’in sözü gibi algı-
lanmış olduğunu ortaya koymaya çalıştık. Diğerinde ise, 
hakkında bazı cerh ifadeleri bulunan Muâz b. Hişâm 
adlı râviden gelen, çok sayıdaki diğer rivâyetlere muhalif 
olarak, Hz. Peygamber’in ne kadar zamanda eşlerini do-
laştığı, on bir eşi olduğu ve buna nasıl takat getirdiği 
bilgilerini ihtiva eden rivâyetin de râvinin uydurma kay-
naklı rivâyetlerle asıl rivâyeti karıştırması neticesinde 
ortaya çıkmış olabileceği sonucuna vardık. 

İncelediğimiz bu rivâyet, bize kaynaklarda yer 
alan, ancak Hz. Peygamber’in veya diğer insanların kişi-
liği, karakteri, kısacası fıtratı ile uyuşmayan bilgiler ihti-
va eden rivâyetlerin tekrar gözden geçirilmesinin bir za-
ruret halini aldığını göstermektedir. Zira bazen iyi niyetli 
olarak yapılmış olabileceği düşünülen yorumlar, râvile-
rin zabt kusuru sebebiyle, zamanla hadisin aslındanmış 
gibi algılanmaya başlanmıştır. Ayrıca mana itibariyle de 
tartışmaya açık olan bu hadislerin kaynağı, bazen daha 
İslam’ın ilk yüzyıllarında İslam’ı ve Hz. Peygamber’i (sav) 
alay konusu yapmak isteyen Zındıkların ortaya attığı 
uydurma haberler olabilmektedir. Bunları sanki İslâm 
dininin bir parçasıymış gibi savunma gayretinde bulun-
maya çalışmanın ise büyük bir sorumluluk gerektirdiği 
kanaatindeyiz.   

 

Kaynakça 

~ 61 ~ 
 













HİKMET YURDU 
Düşünce – Yorum Sosyal Bilimler Araştırma Dergisi  

ISSN: 1308-6944 

www.hikmetyurdu.com 

DOI NUMBER: 10.17540/hikmet.20161715435 

 

Hikmet Yurdu, Yıl: 9, C: 9, Sayı: 17, Ocak – Haziran, 2016/1, ss. 117 - 143 

 “GİYİNİK ÇIPLAKLAR” HADİSİNİN ASLININ TESPİTİ VE 

KA’BÜ’L-AHBÂR KAYNAKLI RİVÂYETLERİN REF’İ MESELESİ  

 

Doç. Dr. Hüseyin Akgün 

Amasya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

huseyinakgun@hotmail.com 

 

Öz: Bu araştırmamızda, Hz. Peygamber’e nispetinin hatalı olduğunu dü-

şündüğümüz, “Giyinik Çıplaklar” şeklinde meşhur olan hadisin aslını tespit etme-

ye çalıştık. Vardığımız sonuca göre, bu rivayetin ilk kısmını Ebû Hureyre diğer ri-

vâyetlerden edindiği anlayışla hüküm haline getirmiştir. İlgili rivâyetin son kısmı 

ise sonradan uydurulmuş ve zamanla her iki kısım da birleştirilmek suretiyle Hz. 

Peygamber’e atfedilmiştir.    

Anahtar Kelimeler: Giyinik Çıplaklar, Eli Kamçılılar, Ka’bü’l-Ahbâr, 

İsrâiliyat, Ref’. 

Abstract: The Determination of Originality of the Hadith, the "Dressed 

Nudists" and the Raf’ Issue of Narratives Originated from Ka’b al-Ahbâr 

In our research, we tried to determine the originality of the Hadith becom-

ing famous as "Dressed Nudists" that we have considered it has been problematic 

to reference of Prophet Muhammad. According to result we have, Abu Hurayra 

made the first part of this narrative judgement with the perception he had gained 

from other narratives. The Last part of the related narrative was fabricated after-

wards, and later on, both sides, too, are attributed to Prophet Muhammad being 

combined with.  

Key Words: Dressed Nudists, Flagellants, Ka’b al-Ahbâr, Isra’iliyyat, Raf’  

 

 Giriş 

Daha önce yazdığımız bir makalede müteahhirrûn âlimlerin, “aslu’l-hadîs” ve 

“mahfûz” kavramlarının kullanımlarını ele almış1 ve hadislerin aslını (orijinal halini) 

ortaya koymak için bir metot önerisinde bulunmuştuk.2 Ayrıca bu süreçte farklı iki hadi-

                                                      
1 Hüseyin Akgün, “Mütekaddimûn Âlimlerin Hadislerin Aslını Tespit İçin Kullandıkları İki Kavram: “As-

lu’l-hadîs” ve “Mahfûz””, Hikmet Yurdu Düşünce-Yorum Sosyal Bilimler Araştırma Dergisi, c. 7/14 

(2014), s. 109-140. 
2 Burada gerekli bazı düzeltmeler yapmak suretiyle bu teklifi tekrar veriyoruz: 1) Hadisin bütün tariklerini 

toplayarak, rivâyetleri birbiriyle karşılaştırmak. 2) (Varsa) Müşterek râvi(leri) tespit etmek. 3) Me-

tin/rivâyet grupları oluşturup, farkları tespit etmek. 4) Rivâyetlerin yer aldığı kitapları, yazıldıkları tarih-

ler esas alınarak bir sıraya koymak ve bu açıdan meydana gelmiş olan farklılıklar varsa bunları tespit et-

mek ve yukarıda elde edilen verilerle karşılaştırmak. 5) Her aşamada rivâyetlerin coğrafî açıdan farklılık-

larını göz önünde bulundurmak. 
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sin aslının tespiti konusunda iki makale kaleme almıştık. Bu çalışmamızda ise, toplu-

mumuzda kıyamet alameti olarak zikredilen, “giyinik çıplaklar” hadisi şeklinde yaygın 

adıyla bilinen hadisin aslını belirlemeye gayret göstereceğiz. Önceki makalemizde tespit 

ettiğimiz üzere,3 burada da “aslu’l-hadîs” veya “mahfûz” kavramının, “hadisin (sened 

ve metin olarak) tespit edilebilen ilk hali” anlamına geldiğini, sahîh hadis anlamına gel-

mediğini hatırlatmak isteriz.4  

“Giyinik çıplaklar” hadisiyle, kaynaklarımızda ilk olarak Muvatta’da karşılaş-

maktayız ve bu rivâyette hadis Ebû Hureyre’den (ö. 58/678) mevkûf olarak nakledilmek-

tedir. Hadisin merfû şekli ise ancak III. yüzyılda Ahmed b. Hanbel’in (ö. 241/855) Müs-

ned’inde karşımıza çıkmaktadır. Ancak bundan önce bu hadisin Ka’bü’l-Ahbâr (ö. 

32/652?) ve Abdullah b. Amr’dan (ö. 65/685), gelen ve sırasıyla “Tevrat”a ve “Münezzel 

kitâb”a nispet edilen iki rivâyetin kaynaklarda yer alması dikkatleri çekmektedir.  

Şimdi bu üç rivâyeti eserlerdeki tarihî sırasına uygun bir şekilde detaylı olarak 

ele alıp aslını ortaya koymaya çalışacağız. 

A) Rivâyetlerin Tarih ve İsnâd Açısından Tahlili  

Rivâyetleri tarihi açıdan ele almamızdaki maksadımız, bu hadislerin geçtiği kay-

nakların tarihsel olarak sıraya konularak hangi isnâdın yazılı olarak5 ne zaman ortaya 

çıktığını metinlerdeki ziyadelere işaret ederek tespit etmeye çalışmaktır.6 

1. Ebû Hureyre Rivâyetleri 

Ebû Hureyre’den nakledilen hadis ilk olarak Muvatta’da şu şekilde geçmektedir: 

                                                      
3 Akgün, “Mütekaddimûn Âlimlerin”, s. 89-108. 
4 Bu konuda Batı’da da bir tartışmanın çıktığına işaret etmek isteriz. Şöyle ki; Tilman Nagel, Andreas Görke 

gibi batılı araştırmacıların “isnad-metin analizi“ metodu ile sirete ait otantik (authentisch) bazı tarihi ger-

çeklerin ortaya konulabileceği yönünde iddiada bulunduklarını savunmuştur (Tilman Nagel, “„Authen-

tizität“ in der Leben-Mohammed-Forschung”, Arabica, c. 60/5 (2013), s. 516) Buna karşılık Andreas Gör-

ke, “authentisch (otantik)” kelimesine verilen manaya itiraz etmektedir. Zira ona göre bu kavrama, Nagel 

“tarihî gerçekliğe uygun” anlamı verirken, kendilerinin bunu “gerçekten isnadda adı geçen şahsa dayalı 

[bilgi]” anlamında kullandıklarını söylemektedir (Andreas Görke ve Harald Motzki, “Tilman Nagels Kri-

tik an der Isnad-cum-matn-Analyse. Eine Replik”, Asiatische Studien, c. 68/ 2 (2014), s. 499. Dolayısıyla 

ona göre buradaki otantiklik, bilginin tarihî olup olmamasından ziyade, bu rivayetin isnâd edildiği kişiye 

(mesela Urve b. Zübeyr’e) gerçekten dayandırılıp dayandırılamayacağı ile ilgilidir. Bu durumda Gör-

ke’nin “otantik” kelimesine yüklediği anlam ilk dönem hadisçilerin “mahfûz” kavramına yükledikleri 

“hadisin tespit edilebilen ilk hali” anlamına çok benzemektedir.          
5 Bu vurgumuz, söz konusu hadisin yazılı olarak tespitine işaret etmek içindir. Zira kaynağın yazıldığı tarih-

te ve öncesinde, hadisin sözlü olarak biliniyor olması ve esere alınmamış olması mümkündür.     
6 Takip ettiğimiz bu usulün “e-silentio” metodu ile karıştırılmaması hususunda bkz. Hüseyin Akgün, 

““Umirtu en ukâtile’n-nâse” Hadisinin Rivâyet Farklılıkları Hakkında Bir İnceleme”, Dinbilimleri Aka-

demik Araştırma Dergisi, c. 14/2 (2014), s. 84-85. 
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ةََ. بيِ صَالِحٍ عَنْ أبَيِ هُرَيْرَةَ أنََّهُ قاَلَ: نسَِاءٌ كَاسِياَتٌ عَارِياَتٌ. مَائِلاتٌَ مُمِيلاتٌَ. لاَ يدَْخُلْنَ الْجَنَّ مَالِكٌ عَنْ مُسْلِمِ بْنِ أبَيِ مَرْيمََ عَنْ أَ 

 .وَلاَ يجَِدْنَ رِيحَهَا. وَرِيحُهَا يوُجَدُ مِنْ مَسِيرَةِ خَمْسِمِائةََِ سَنةٍََ 

… Ebû Hureyre: “Giyinik çıplak kadınlar ki bunlar kırıtarak yürüyüp başkalarını 

kendine meylettirirler. İşte bunlar cennete giremeyecekleri gibi, kokusunu dahi alamaz-

lar. Hâlbuki onun kokusu beş yüz yıllık mesafeden bile hissedilir.”7 

Görüldüğü üzere Ebû Hureyre’nin, bu rivâyeti kimden aldığı tasrih edilmemiştir. 

Dolayısıyla haberin kaynağı Hz. Peygamber olabileceği gibi olmayabilir de. Bu durumda 

rivâyetin, hükmen merfû olabileceği düşünülebilir.8 Ancak, söz konusu hadisi rivâyet 

eden sahâbînin Ehl-i Kitâp’tan rivâyette bulunan biri olmaması gerektiği yönündeki ilke9 

gereği bu rivâyetin hükmen merfû olduğunu söylememiz mümkün görünmemektedir. 

Zira Ebû Hureyre’nin Ehl-i Kitâp’a ait bazı bilgileri Ka’bü’l-Ahbâr gibilerden rivâyet 

ettiği bilinmektedir.10 Ayrıca aşağıda Ka’bü’l-Ahbâr ve Abdullah b. Amr’dan gelen, aynı 

paraleldeki iki ayrı rivâyet de bu hadisin hükmen merfû olarak kabul edilmemesi gerek-

tiği yönünde bir karine teşkil etmektedir.11 Ancak biz bunun aşağıda ele alacağımız üze-

re, bizzat Ebû Hureyre’ye ait bir yorum (ictihad) olabileceği ihtimalinin de göz önünde 

bulundurulması gerektiği kanaatindeyiz.12     

Diğer yandan mevkûf olan bu rivâyette, sonraki rivâyetlerde görülen “eznâbü’l-

bakar” ziyadesi henüz görülmemektedir. Bu hadisin söz konusu ziyadeyle ilk defa Ah-

med b. Hanbel’in Müsned’inde merfû olarak rivâyet edildiğini tespit etmiş bulunmakta-

yız:   

                                                      
7 Mâlik, Muvatta, V, 1339 (3384). Ebû Amr ed-Dânî, bu hadisin rey mahallinde olmamasından dolayı müs-

ned olduğunu belirtmektedir (İbn Hacer, Nüket, II, 531). 
8 İbn Abdilberr, Temhîd, XIII, 202. Dârekutnî, “mahfûz olan Malik’ten mevkûf halidir” demektedir (Dâre-

kutnî, İlel, X, 150). 
9 İbn Hacer, Nüket, II, 532; Aydınlı, Hadis Istılahları, s. 176. Ayrıca bu konuda bkz. Özcan Hıdır, Yahudi 

Kültürü ve Hadisler, İstanbul 2006, s. 518-521. 
10 Ebû Hureyre ve sahâbeden diğer bazılarının Ka’bu’l-Ahbâr’dan rivayetleri için bkz. Irâkî, Şerhu Tabsira, 

II, 172; İbn Hacer, Nüzhetü’s-sâmiîn, s. 81, 85; Süyûtî, Tedrîb, II, 714. Krş. Hıdır, s. 397-405.     
11 Nitekim Yusuf Suiçmez de hadisin refedildiğini söylemektedir (Yusuf Suiçmez, Sahabe ve Tabiin Sözle-

rinin Hz. Peygamber’e Nispeti, Ankara 2015, s. 183-184). Ayrıca bu konuda “türbe/toprak hadisi” diye 

bilinen hadisin (Müslim, “Kıyâme”, 1 (2789)), ref’inin hatalı olduğu, bunun Ka’b’ın sözü olduğu husu-

sunda bkz. Hıdır, s. 578-579. Ancak bu sözün Tevrat’ta bu şekliyle yer almaması, hatta çelişmesi (Hıdır, s. 

580-581) ya uydurma, ya da bir nakil kusurunun olduğunu göstermektedir.   
12 Yaptığımız araştırmalar esnasında, benzer şekilde Hz. İbrahim’in üç yerde yalan söylediği hususundaki 

hadisin de Ebû Hureyre’nin çıkardığı bir hüküm olduğu halde, sonrasında Hz. Peygamber’e ref edildiği-

ni düşünmekteyiz. Bu konudaki mevkûf rivayetler için bkz. Abdürrezzâk, Tefsîr, II, 401; İbn Sa’d, Ta-

bakât, I, 41. Krş. Buhâri, “Enbiyâ”, 10 (3358).     
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ثنَاَ شَرِيكٌ عَنْ سُهَيْلِ بْنِ أبَيِ صَالِحٍ عَنْ أبَِيهِ عَنْ أبَيِ هُرَيْرَةَ قاَلَ  ثنَاَ أسَْوَدُ بْنُ عَامِرٍ حَدَّ : قاَلَ رَسُولُ اِلله صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ حَدَّ

مَةَِ الْبخُْتِ هْلِ النَّارِ لَا أرََاهُمَا بعَْدُ، نِسَاءٌ كَاسِياَتٌ عَارِياَتٌ، مَائِلَاتٌ، مُمِيلَاتٌ عَلىَ رُءُوسِهِنَّ أمَْثاَلُ أسَْنِ وَسَلَّمَ: " صِنْفاَنِ مِنْ أَ 

 رِبوُنَ بهَِا الناس."الْمَائلِةََِ لَا يرََيْنَ الْجَنَّةََ وَلَا يجَِدْنَ رِيحَهَا وَرِجَالٌ مَعهَُمْ أسَْيَاطٌ كَأذَْناَبِ الْبقََرِ يضَْ 

… Rasûlullah (s) dedi ki: “İki sınıf vardır ki, bunlar Cehennem ehlidirler. Bu iki-

sini (topluluğu) daha önce görmedim. (Birincisi) Giyinik çıplak kadınlar ki bunlar kırı-

tarak yürüyüp başkalarını kendine meylettirirler, saçları ise deve hörgücü gibi başlarının 

üzerinde topludur. İşte bunlar Cennet’i göremeyecekler ve kokusunu dahi alamayacak-

lardır. (İkinci sınıf ise) Ellerinde sığırkuyruğu gibi kamçıları olan ve bununla insanla-

ra vuran adamlardır.”13  

Hadisin ortak râvisi olan Süheyl b. Ebî Sâlih (ö. 138/755) ricâl âlimlerince genel 

olarak zayıf kabul edilmektedir.14 Süheyl’in bu mecruh hali ve hadisi ref etmesi konu-

sundaki endişeler15 sebebi ile olsa gerek, söz konusu merfû rivâyet, Sahîh-i Müslim hariç 

Kütüb-i sitte kitaplarının hiçbirine alınmamıştır. Hadisi merfû olarak rivâyet eden Sü-

heyl, Muvatta’daki Ebû Hureyre rivâyetiyle, “eznâbü’l-bakar” ziyadeli diğer hadisleri 

birleştirmek/karıştırmak suretiyle rivâyet etmiş gibi görünmektedir. Nitekim hadiste, 

mevkûf olarak nakledilen Ebû Hureyre rivâyetinden farklı olarak, ancak aşağıda gelecek 

olan Ka’b’ın rivâyetiyle ortak bir şekilde “daha önce görmedim” ifadesinin yer alıyor 

olması da bu durumu teyit etmektedir diyebiliriz.16 Bu da Süheyl’in birleştirdi-

ği/karıştırdığı rivâyetin aşağıdaki Ka’bü’l-Ahbâr rivâyeti olabileceği ihtimalini kuvvet-

lendirmektedir.    

2. Ka’bü-l Ahbâr Rivâyetleri 

Ebû Hureyre rivâyetiyle benzer lafızlara sahip diğer bir haber ise sözde Tevrat 

kaynaklı17 olarak Ka’bü’l-Ahbâr’dan nakledilmektedir.18 Bu rivâyete ise ilk olarak İsmail 

b. Ca’fer’in (ö. 180/796) cüzünde rastlamaktayız. Rivâyet şu şekildedir:  

                                                      
13 Ahmed, Müsned, XIV, 300 (8665); Müslim, “Libâs”, 34 (2128). 
14 İbn Hacer, Tehzîbü’t-Tehzîb, IV, 263-264. Nitekim Buhârî, onun sadece iki hadisini, o da asıl hadisi des-

teklemek için mütâbi olarak almıştır. Dolayısıyla ona göre bu hadis, söz konusu râvisi sebebiyle zayıftır 

diyebiliriz.  
15 Muvatta’daki rivayetin râvisi olan İbn Ebî Meryem’in Ebû Sâlih’ten rivâyetinde vakfetmesi de bu endişey-

le ilgili olabilir. 
16 Ayrıca her iki rivayet de Medine menşeilidir.  
17 Tevrat kelimesi ile bütün Yahudi kutsal metinlerinin kastedildiği de olmaktadır. Bkz. Baki Adam, “Tev-

rat”, DİA, c. 41 (2012), s. 41. 
18 Onun hakkındaki tartışmalar için bkz. Hıdır, s. 349-365.   
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ثنَاَ عَلِيٌّ ثنا إِسْمَاعِيلُ ثنا شَرِيكٌ عَنْ أبَيِ صَالِحٍ مَوْلىَ السَّعْدِي يِنَ أنََّهُ سَمِعَ كَعْبَ الْْحَْباَرِ  يقَوُلُ: مَالِي أرََى فيِ التَّوْرَاةِ صِفةَََ  حَدَّ

شِينَ، فيِ أيَْدِيهِمْ سِيَاطٌ مِثلُْ أذَْناَبِ الْبقَرَِ مِنْ أهَْلِ النَّارِ  مَالِي أرََى فيِ التَّوْرَاةِ صِفةَََ نسَِاءٍ لمَْ أرََهُنَّ  قَوْمٍ لمَْ أرََهُمْ بعَْدُ؟ فحَُشَةٍَ مُتفَحَ ِ

 بعَْدُ؟ ناَعِمَاتٌ كَاسِياَتٌ عَارِياَتٌ مِنْ أهَْلِ النَّارِ 

… Ka’b’u’l-Ahbâr: “Bana ne oluyor ki daha önce görmediğim bir topluluğun 

vasfını Tevrat’ta görüyorum? Bunlar zalimlik yapanlar ve yaptıranlardır. Ellerinde sı-

ğırkuyruğu gibi kamçılar vardır ve bunlar Cehennem ehlidirler. Bana ne oluyor ki daha 

önce görmediğim kadınların vasfını Tevrat’ta görüyorum. Onlar nimetler içinde olan, 

giyinik çıplak kadınlardır ve bunlar Cehennem ehlidirler.”19 

İbn Hazm, hadisin râvilerinden Şerîk b. Abdullah’ın (ö. 140/757) hadis uydurdu-

ğunu belirtmektedir.20 İbn Hibbân da onun bazı vehimlerinden bahsetmektedir.21 Duru-

mu hakkında fazla bilgi bulunmayan Ebû Sâlih es-Sâ’diyyîn hakkında ise sadece Ebû 

Zur’a’nın “lâ be’se bihi” hükmünü verdiğini görmekteyiz.22    

Görüldüğü üzere, Müsned’de merfû olan Ebû Hureyre rivâyetine ilave edilmiş 

olan “eznâbü’l-bakar” kısmı, daha öncesinde yukarıdaki rivâyette Ka’b’a isnâd edilmek-

tedir. Dolayısıyla bunun daha sonra bir zabt hatası neticesi olarak yukarıdaki Ebû Hu-

reyre’den nakledilen merfû rivâyete ilave edilmiş olabileceğini düşünebiliriz.   

Söz konusu haber diğer bir eserde ise başka bir senedle şu şekilde yer almakta-

dır: 

ثنَاَ سُلَيْمَانُ بْنُ  دٍ قاَلَ حَدَّ ِ بْنُ مُحَمَّ ِ بْنُ أبَيِ سَعْدٍ قاَلَ حَدَّثنََا عَبْدُ اللََّّ ثنَاَ عَبْدُ اللََّّ حْمَنِ بْنِ حَدَّ بلَِالٍ عَنْ مُوسَى بْنِ غَضْبةَََ عَنْ عَبْدِ الرَّ

ٌٌ مِثلُْ سَافٍ عَنْ كَعْبِ الْْحَْباَرِ قاَلَ: "يأَتْيِ عَلىَ النَّاسِ زَمَانٌ فِيهِ نسَِاءٌ كَاسِياَتٌ عَارِياَتٌ حَالِياَتٌ عَطِرَاتٌ يَ   تفَِلَاتٌ لهَُنَّ عُقُ

 أسَْنمَِةَِ الْبخُْتِ مَائلَِاتٌ مُقَتَّباَتٌ هَارِباَتٌ إلَِى النَّارِ"

… Ka’bü’l-Ahbâr dedi ki: “İnsanlar üzerine öyle bir zaman gelecek ki, o dönem-

de giyinik çıplak, süslenmiş ve kötü kokulanmış kadınlar olacaktır. Bunlar deve hörgü-

cü gibi topuzları ile salınarak Cehenneme doğru koşacaklardır.”23 

Burada önceki Ka’b rivâyetinden farklı bir unsur olarak “deve hörgücü” ilavesi 

yer almakta, ancak “eli kamçılılar”dan bahsedilmemektedir. Ayrıca gelecekten haber 

veren uzunca olan diğer bir haberde yine sadece “giyinik çıplaklar”dan bahsedilmekte-

dir:   

                                                      
19 İsmail b. Ca’fer, Hadîsu Ali b. Hucr es-Sa’dî an İsmail b. Ca’fer el-Medenî, thk. Ömer b. Refûd b. es-

Sefeyânî, Riyad 1998, s. 468.  
20 Bkz. Zehebî, Siyer, VI, 159.  
21 İbn Hibbân, Meşâhîr, s. 131.  
22 İbn Ebî Hâtim, Cerh, IX, 392. 
23 Harâitî, İ’tilâlu’l-kulûb, I, 107 (211). 
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باد الخواٌ قال: حدثنا يحيى بن أبي عمرو السيباني أن أبا عن ع ال: حدثنا أبو مسهر أخبرنا علي قال: حدثنا أبو عبيد ق

فأتاهما آت، فقال: لقد رأيت اليوم أمرا إن كان لحقا على من رآه أن يغيره، فقال رجل:  .الدرداء وكعبا كانا جالسين بالجابيةَ

كمُْ مَ  فقال كعب: إن هذا لا يقول شيئا ، ذب عن  .نْ ضَلَّ إذِاَ اهْتدََيْتمُْ الآيةَإن الله يقول: يا أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنوُا عَليَْكُمْ أنَْفسَُكمُْ لا يَضُرُّ

محارم الله كما تذب عن عينيك حتى يأتي تأويلها قال : فانتبه لها أبو الدرداء ، فقال: متى يأتي تأويلها ؟ قال: "إذا هدمت 

" وذكر خصلةَ ثالثةَ لا العاريات، فذلك من تأويلهاوإذا رأيت الكاسيات كنيسةَ دمشق وبني مكانها مسجد، فذاك من تأويلها، 

أحفظها ذلك من تأويلها قال أبو مسهر: وكان هدم الكنيسةَ بعهد الوليد بن عبد الملك، أدخلها في مسجد دمشق، فزاد في 

 " سعته بها" قال أبو عبيد: " وقد أروني مكانها هناك والناحيةَ التي كانت بها قبل الهدم

Rivâyeti24 Yahya b. Ebî Amr eş-Şâmî’nin (ö. 148/765) kimin vasıtasıyla aldığı be-

lirtilmemiştir, dolayısıyla rivâyet munkatıdır. Öte yandan bu konuda “eznâbü’l-bakar” 

kısmına vurgu yapan şöyle bir Şâmî-Mısrî rivâyet daha vardır:   

بُّونَ ى بْنُ أيَُّوبَ عَنْ أبَيِ قَبيِلٍ عَنْ يثُيَْعٍ، عَنِ النُّعْمَانِ بْنِ بَشِيرٍ أنََّهُ قاَلَ: ابْعثَوُا إلِىَ أمََلةَََ يذَِ يحَْيَى بْنُ إِسْحَاقَ قاَلَ أخَْبرََنيِ يحَْيَ 

لِ  ِ الْمُنزََّ أنََّ قوَْمًا يقُاَلُ لَهُمُ الْْمََلةََُ يحَْمِلوُنَ بِأيَْدِيهِمْ  عَنْ فسََادِ الْْرَْضِ فقَاَلَ لهَُ كَعْبُ الْْحَْبَارِ: مَهْ لَا تفَْعلَْ , فإَِنَّ ذلَِكَ فيِ كِتاَبِ اللََّّ

لَ مَنْ يبُْعَثُ فيِهِمْ  : قاَلَ: فَفعَلََ فقَلُْتُ أنَاَ لِيحَْيىَ: مَا الْْمََلةََ؟ُ قاَلَ  .سِيَاطًا كَأنََّهَا أذَْناَبُ الْبقََرِ لَا يرَِيحُونَ رِيحَ الْجَنَّةَِ فلََا تكَُنْ أنَْتَ أوََّ

ونهَُمْ باِلْعِرَاقِ الشُّرَطَ"  أنَْتمُْ تسَُمُّ

… Nu’mân b. Beşîr’in şöyle dediği rivâyet edildi: “Bunları yeryüzünü fesada kar-

şı savunan “Emele”ye gönderin!” Bunun üzerine Ka’bü’l-Ahbâr ona şöyle dedi: “Dur 

yapma! İndirilen Allah’ın Kitabı’nda “Emele” denilen bir topluluk geçmektedir ki, elle-

rinde sığırkuyruğu gibi kamçılar taşımaktadırlar. Bunlar Cennetin kokusunu alamaya-

caklardır. Onların arasında haşredilenlerin ilki sen olma!” Dedi ki: (Bu sözüme rağmen) 

bunu yaptı. Ben (Yahya b. İshak), Yahya b. Eyyûb’a “Emele”nin ne olduğunu sordum. 

Dedi ki: “Sizler Irak’ta onları “şurat” (emniyet güçleri) olarak adlandırıyorsunuz.”25 

Bu haber de râvilerinden Yahyâ b. Eyyûb el-Mısrî’nin bazı âlimler tarafından 

cerh edilmiş olması26 hasebiyle Ka’b’a aidiyeti diğerleri gibi şüpheli bir rivâyettir. Görül-

düğü üzere Ka’b’dan muhtelif formlarda olmak üzere, bazen birine, bazen her iki konu-

ya da (giyinik çıplaklar-eli kamçılılar) vurgu yapan rivâyetlerin tamamı isnâd bakımın-

dan zayıf (muhtemelen uydurma) rivâyetlerdir.  

                                                      
24 Bkz. İbn Sellâm, en-Nâsih ve’l-mensûh, s. 287-288.  
25 İbn Ebî Şeybe, Musannef, VII, 530 (37744). Hadis Şamlı (Ka’b’ın üvey oğlu) Tübey’ b. Âmir el-

Hımyerî’den (ö. 101/720) rivâyet edilmektedir. İsnâddaki Tübey’ muhtemelen tashîf sonucu Yüsey’ ol-

muştur. Nitekim Ebû Kâbil’in hocası Tübey’dir.  
26 Bkz. İbn Hacer, Tehzîb, XI, 186-187. 
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3. Abdullah b. Amr Rivâyetleri 

Muhteva yönünden, hem Ka’b’ın, hem de Ebû Hureyre’nin rivâyetleriyle nere-

deyse aynı olan diğer bir rivâyet ise Abdullah b. Amr’dan Kûfî bir isnâdla nakledilmek-

tedir:   

ِ عَنْ شَيْباَنَ عَنِ الْْعَْمَشِ عَنْ سَالِمِ بْ  لِ صِنْفيَْنِ عَبْدُ اللََّّ ِ الْمُنزََّ ِ بْنِ عَمْرٍو، قاَلَ: إنَِّا لَنجَِدُ فيِ كِتاَبِ اللََّّ نِ أبَيِ الْجَعْدِ، عَنْ عَبْدِ اللََّّ

مَانِ مَعهَُمْ سِيَاطٌ كَأنََّهَا أذَْناَبُ الْبقََرِ يضَْرِبوُنَ بهَِا النَّا يْرِ جُرْمٍ لَا يدُْخِلوُنَ بطُُونَهُمْ سَ عَلىَ غَ فيِ النَّارِ: قوَْمٌ يكَُونوُنَ فيِ آخِرِ الزَّ

 " إِلاَّ خَبِيثاً , وَنسَِاءٌ كَاسِياَتٌ عَارِيَّاتٌ مَائِلَاتٌ مُمِيلَاتٌ لَا يدَْخُلْنَ الْجَنَّةََ وَلَا يجَِدْنَ رِيحَهَا

… Abdullah b. Amr şöyle dedi: “Muhakkak ki Allah’ın indirdiği Kitap’ta iki sını-

fın ateşte olduğunu buluruz: Bunlardan birincisi, ahir zamanda, yanlarında bulunan 

sığırkuyrukları gibi kamçılarla insanları suçsuz yere döven, karınlarına ancak pislik 

dolduran bir topluluktur. Diğeri ise, giyinik çıplak kadınlar ki, bunlar kırıtarak yürüyüp 

başkalarını kendilerine meylettirirler. İşte bunlar cennete giremeyecekleri gibi, kokusu-

nu dahi alamazlar.”27  

İsnadda yer alan, Sâlim b. Ebî’l-Ca’d el-Kûfî’nin (ö. 97/716) müdellis olduğu be-

lirtilmektedir.28 Ayrıca Sâlim’in Ehli kitabın kitapları ile meşgul olduğu bilinmektedir.29 

Nitekim onun Hz. İsa’dan rivâyetleri de vardır. Kendisinden hadis alan A’meş de bir 

müdellistir ve söz konusu rivâyet mu’an’andır. Dolayısıyla hadisin gerçek kaynağı meç-

hul gibi görünmektedir.   

Ebû Hureyre rivâyeti gibi Abdullah b. Amr’a isnâd edilen bu rivâyet de daha 

sonra Ahmed b. Hanbel’in Müsned’inde, Mısrî bir isnâdla Hz. Peygamber’e ref edilmek-

tedir. Bununla birlikte bu hadis Kütüb-i sitte’de yer bulamamıştır: 

ثنَاَ عَبْدُ اِلله بْنُ عَيَّاشِ  ثنَاَ عَبْدُ اِلله بْنُ يزَِيدَ حَدَّ دَفيَِّ  حَدَّ بْنِ عَبَّاسٍ الْقِتبْاَنيُِّ قاَلَ: سَمِعْتُ أبَيِ يقَوُلُ: سَمِعْتُ عِيسَى بْنَ هِلَالٍ الصَّ

، يقَوُلَانِ: سَمِعْنَا عَبْدَ اِلله بْنَ عَمْرٍو، يقَوُلُ: سَمِعْتُ رَسوُلَ اِلله صَلَّ  حْمَنِ الْحُبلُِيَّ مَ يقَوُلُ: " سَيكَُونُ ى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّ وَأبَاَ عَبْدِ الرَّ

حَالِ يَنْزِلوُنَ عَلىَ أبَْوَابِ الْمَسْجِدِ نسَِاؤُهُ  تيِ رِجَالٌ يَرْكَبوُنَ عَلَى سُرُوجٍ، كَأشَْباَهِ الر ِ مْ كَاسِياَتٌ عَارِيَاتٌ، عَلىَ فيِ آخِرِ أمَُّ

، فَإِنَّهُنَّ  ةٌَ مِنَ الْْمَُمِ لخََدَمْنَ نسَِاؤُكُمْ نِسَاءَهُمْ، كَمَا رُءُوسِهِمْ كَأسَْنمَِةَِ الْبخُْتِ الْعِجَافِ الْعَنوُهُنَّ مَلْعوُناَتٌ، لوَْ كَانتَْ وَرَاءَكمُْ أمَُّ

 يخَْدِمْنكَُمْ نسَِاءُ الْْمَُمِ قَبْلكَمُْ "

… Abdullah b. Amr, Rasûlullah’tan (s) şöyle işittiğini haber vermektedir: “Üm-

metimin ahir döneminde, deve semerine benzer at eyerlerine30 binecek adamlar olacak, 

mescit kapılarına inecekler. Bunların kadınları giyinik çıplaktır, başlarının üzerinde na-

rin deve hörgücü gibi bir topuz vardır. Onları lanetleyin, zira bunlar lanetlenmiş kadın-

                                                      
27 Abdürrezzâk, Musannef, VII, 530 (37742). 
28 Zehebî, Siyer, V, 108. 
29 Râfiî, Ahbâru Kazvîn, I, 30. 
30 “Rahl” ve “Serc” arasındaki fark için bkz. İbnü’l-Esîr, en-Nihâye, II, 209. 
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lardır. Sizlerin arkasından başka ümmetlerden bir ümmet gelmiş olsaydı, kadınlarınız 

onların kadınlarının hizmetçisi olurdu, aynı sizden önceki ümmetlerin kadınlarının size 

hizmet ettiği gibi.”31 

Ref edilen rivâyet, mevkûf olandan farklı olarak, “eli kamçılılar”dan bahsedil-

memesi ve söz konusu kadınların başlarında “deve hörgücü” şeklinde topuzlarının bu-

lunduğu yönündeki ziyadesi ile dikkat çekmektedir. Bu tasarruflar muhtemelen, zayıf 

bir râvi olan Abdullah b. Ayyâş’a (ö. 170/786)32 ait gibi görünmektedir.  

Sonuç olarak gerek isnâdın sıhhati, gerekse geçtiği kaynağın kronolojik olarak en 

eski olması karinelerinden hareketle Ebû Hureyre’den gelen mevkûf rivâyetin mahfûz 

olduğunu söyleyebiliriz. Diğer rivâyetler ise değişik illetlerden dolayı zayıf veya uy-

durmadır.33    

B) Rivâyetlerin Diğer Açılardan Tahlili 

1. Rivâyet metinlerinin karşılaştırılması  

Yukarıda da ifade edildiği üzere rivâyetler, birincisi “giyinik çıplaklar”, ikincisi 

“eli kamçılılar” şeklinde kısaca ifade edilebilecek, iki topluluktan haber vermektedir. 

Aşağıdaki tabloda açıkça görüldüğü üzere muhtelif rivâyetlerde bu topluluklardan ba-

zen biri, bazen de her ikisi birlikte zikredilmektedir (Bkz. Tablo-1).  

Rivâyetlerde metin farklılığı açısından dikkat çeken bir husus ise, Ka’b’ın bu top-

lulukları Tevrat’ta, Abdullah b. Amr’ın (1. rivâyet) ise Münezzel Kitap’ta gördüklerini 

ifade etmeleridir. Ayrıca Ka’b’tan gelen rivâyetteki  لم أرهم بعد(şimdiye kadar onları gör-

medim) ifadesi ile Ebû Hureyre’den nakledilen mevkûf rivâyetteki  لا أراهما بعد(ikisini 

(topluluğu) daha önce görmedim) sözü iki rivâyet arasındaki ilişkiyi ortaya koyması 

açısından önem arz etmektedir.    

                                                      
31 Ahmed, Müsned, XI, 654 (7083). 
32 Ebû Dâvûd ve Nesâî onu zayıf olarak nitelendirmişlerdir. İbn Yûnus ise “münkerü’l-hadîs” olduğunu 

belirtmiştir (İbn Hacer, Tehzîb, V, 351). 
33 Ele aldığımız hadise benzer şekilde İbn Abbas’a nispet edilen bir söz (İbn Ebî Şeybe, Musannef, III, 273 

(14133) Kab’ın rivayetinde, “münezzel kitap”a atfedilmiştir (İbn Ebî Şeybe, Musannef, III, 273 (14135). 

Daha sonra ise bu söz ref edilmiştir (Taberânî, Mu’cemü’l-evsat, IV, 179 (3912). Diğer bir örnek için bkz. 

Selman-ı Fârisî’nin Tevrat’a dayandırarak Allah’ın 100 rahmet yarattığı ile ilgili sözünün (Abdürrezzâk 

Tefsîr, II, 41 (774)), daha sonra Hz. Peygamber’e ref edilmesine (Müslim, “Tevbe”, 4 (2753)). 
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Öte yandan “Cennetin kokusunu alamama” ifadesinin Ka’b’tan gelen rivâyetler-

de yer almaması, buna karşın diğer rivâyetlerde bulunmasından hareketle, bunun diğer 

râviler tarafından bir açıklama cümlesi olarak getirildiğini düşünmekteyiz.34  

 

  
 لم أرهم بعد

نساء كاسيات 

 عاريات
ولا يجدن 

 ريحها
 أذناب البقر

رءوسهم 

كأسنمة 

  البخت

Ebû Hu-

reyre 

(mevkûf) 

- - x x - - 
Mâlik b. 

Enes (ö. 179) 

Ka'bü’l-

Ahbâr 

أرى في 

 التوراة
x x - x - 

İsmâîl b. 

Ca'fer (ö. 

180) 

Abdullah 

b.Amr 

(mevkûf) 

في كتاب الله 

 المنزل
في آخر 

 الزمان
x x x - 

Abdürrezzâk 

(ö. 211) 

Abdullah 

b.Amr 

(merfû) 

 x - - x في آخر أمتي -
A. b. Hanbel 

(ö. 241) 

Ebû Hu-

reyre 

(merfû) 

صنفان من 

 أهل النار
x x x x x 

A. b. Hanbel 

(ö. 241) 

Suddî b. 

Aclân 

(merfû) 

- 
في آخر 

 الزمان
- - x - 

A. b. Hanbel 

(ö. 241) 

Ebû Hu-

reyre 

(merfû) 

- 
إن طالت بكم 

 مدة
- - x - 

A. b. Hanbel 

(ö. 241) 

Ka'bü’l-

Ahbâr 
- 

يأتي على 

 الناس زمان
x - - x 

el-Harâitî (ö. 

327) 

Tablo-1 

Keza kadınların başlarının “deve hörgücü” gibi olması ifadesi de sonradan ilave 

edilmiş gibi görünmektedir. Zira bu ziyade ilk dönem eserlerinde yokken, sonradan 

Ahmed b. Hanbel’in Müsned’iyle birlikte ortaya çıkmaktadır (Bkz. Tablo-1). 

Yukarıda değindiğimiz üzere bir de sadece “eli kamçılılar”dan bahseden fiten tü-

rü zayıf rivâyetler de bulunmaktadır ki, biz bunların çıkış kaynağının da ele aldığımız 

aynı hadisler olduğunu düşünmekteyiz. Çünkü bu hadisler de isnâd bakımından bazı 

sorunlar taşımaktadırlar.     

                                                      
34 Cennetin kokusunun, 40 yıllık mesafeden duyulduğu halde alınamaması ile ilgili rivâyet için bkz. Buhârî, 

“Diyât”, 30 (6914). Cennetin kokusunun 500 yıllık mesafeden alınması ile ilgili rivayetler için bkz. Ebû 

Bekre rivâyeti (Ahmed, Müsned, XXXIV, 143 (20506)) ve İbn Amr rivâyeti (İbn Mâce, “Hudûd”, 37 

(2611)). Bazı rivâyetlerde ise 100 yıllık mesafeden alınabileceği ifade edilmektedir. Bkz. Ma’mer, Câmi, X, 

462 (19712); İbnü’l-Mübârek, Müsned, s. 164 (266).  
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Bunlardan ilki Ebû Hureyre’den nakledilen fiten türü şu haberdir:  

ثنَاَ عَبْدُ اللهِ  ثنَاَ أفَْلحَُ بْنُ سَعِيدٍ شَيْخٌ مِنْ أهَْلِ قبُاَءٍ مِنَ الْْنَْصَارِ حَدَّ ثنَاَ أبَوُ عَامِرٍ حَدَّ  بْنُ رَافعٍِ مَوْلىَ أمُ ِ سَلمََةََ قاَلَ: سَمِعْتُ أبَاَ حَدَّ

ى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ يقَوُلُ: " إنِْ طَالتَْ بكِمُْ مُدَّةٌ أوَْشَكَ أنَْ ترََى قوَْمًا يغَْدُونَ فيِ سَخَطِ اِلله، هُرَيْرَةَ، يقَوُلُ: سَمِعْتُ رَسُولَ اِلله صَلَّ 

 " وَيرَُوحُونَ فيِ لعَْنَتهِِ، فيِ أيَْدِيهِمْ مِثلُْ أذَْناَبِ الْبقَرَِ 

… Ebû Hureyre, Rasûlullah’ın şöyle dediğini işittim dedi: “Eğer ömrünüz yeter-

se, güne Allah’ın öfkesiyle başlayan ve lanetiyle geceleyen bir topluluğu görmen yakın-

dır. Bunların ellerinde sığırkuyruğu gibi bir şeyler vardır.”35 

İbnü’l-Cevzî, İbn Hibbân’a dayanarak, râvisi Eflah b. Saîd’ten (ö. 156/773) dolayı 

bu hadis hakkında mevzû hükmünü vermektedir.36   

Diğeri ise Ebû Ümâme’ye dayandırılan aşağıdaki rivâyettir: 

ثنَاَ سَيَّارٌ أنََّ أبَاَ أمَُامَةََ ذكََرَ أنََّ رَسوُلَ  ثنَاَ عَبْدُ اِلله بْنُ بجَِيرٍ حَدَّ ثنَاَ أبَوُ سَعِيدٍ حَدَّ سَلَّمَ قاَلَ: " يكَُونُ فيِ هَذِهِ اِلله صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَ حَدَّ

مَانِ مَعهَُمْ أَ  ةَِ فيِ آخِرِ الزَّ مَانِ رِجَالٌ، أوَْ قاَلَ: يخَْرُجُ رِجَالٌ مِنْ هَذِهِ الْْمَُّ ةَِ فيِ آخِرِ الزَّ سْيَاطٌ كَأنََّهَا أذَْناَبُ الْبَقرَِ يغَْدُونَ فيِ الْْمَُّ

 سَخَطِ اِلله وَيرَُوحُونَ فيِ غَضَبهِِ "

Ebû Ümâme, Rasûlullah’ın şöyle dediğini rivâyet etti: “Ahir zamanda bazı adam-

lar olacaktır:” veya şöyle dedi: “Ahir zamanda bazı adamlar çıkacaktır. Bunların ellerin-

de sığırkuyruğuna benzer kamçılar bulunacaktır. Allah’ın öfkesini kazanarak sabahlar, 

gazabına uğrayarak ise gecelerler. “37 

Hadisin râvilerinden olan Seyyâr el-Emevî zabt yönünden meçhul olduğu halde, 

hakkında cerh bilinmeyen her râviyi tevsîk eden İbn Hibbân38 tarafından tevsîk edilmek-

tedir. İbn Hacer’in de onun hakkında “sadûk” demesi, zabtına güven anlamı taşıma-

maktadır.39 Dolayısıyla sadece Seyyâr'ın değil, Abdullah b. Büceyr’in de kendisinden 

teferrüd ettiği40 bu rivâyet söz konusu yönüyle illetlidir.41 Dolayısıyla bu hadisin Ebû 

Ümâme’ye isnâdının sahîh olmadığını düşünmekteyiz. 

Öte yandan hadis kaynaklarımızda ele aldığımız rivâyete benzer şekilde, muh-

temel kaynağı Ka’b olup, ref edilen diğer bazı hadislere de rastlamaktayız. Mesela 

                                                      
35 Ahmed, Müsned, XIII, 437 (8073); Müslim, “Cennet”, 13 (2857). 
36 İbnü’l-Cevzî, Mevdûât, III, 101. Krş. İbn Hacer, Tehzîb, I, 368. 
37 Ahmed, Müsned, XXXVI, 466 (22150). 
38 İbn Hacer, Lisân, I, 208-209. 
39 İbn Hibbân’ın bir râviyi tek başına tevsîki ve bazı müteahhirûn âlimlerin “sadûk” kavramı ile ilgili görüş-

leri için bkz. Hüseyin Akgün, Mağribli Muhaddis İbnü’l-Kattân’ın Hadis Anlayışı, Ankara 2014, s. 128-

131. 
40 Taberânî, Mu’cemü’l-evsat, V, 257 (5251).  ى هاذاا الْحا يْر  لاا يرُْوا ِ بْنُ بجُا دا بهِِ: عابْدُ اللَّا سْناادِ، تافارا ذاا الِْْ ةا إلِاا بِها اما دِيثُ عانْ أابيِ أمُا  
41 Ayrıca İbnü’l-Cevzî de bu rivayeti mevzû olarak nitelendirmiş olsa da, Abdullah b. Bahîr’i Abdullah b. 

Büceyr ile karıştırdığı görülmektedir. Bkz. İbnü’l-Cevzî, Mevdûât, III, 101. 
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Mâlik’teki bir hadis yine, İbn Ebî Meryem tarafından mevkûf olarak rivayet edilirken42 

Süheyl b. Ebî Sâlih tarafından merfû olarak rivayet edilmektedir.43 Ancak ele aldığımız 

hadisten farklı olarak burada İbn Ebî Meryem gibi Muhammed b. İbrahim adlı râvi de 

söz konusu hadisi mevkûf olarak rivâyet etmektedir.44 Hatta aynı hadisin Ameş’ten ri-

vâyetinde, hadisin kaynağı Ka’b mıydı, Ebû Hureyre miydi? diye bir şek de ifade edil-

mektedir.45 Dolayısıyla bu hadisin de Ka’b kaynaklı olması kuvvetle muhtemeldir.46  

2. Rivâyetin Coğrafî Açıdan Değerlendirilmesi 

Ebû Hureyre’ye dayandırılan bütün rivâyetler Medenî olduğu gibi Ka’b’tan ge-

len rivâyetler de Medenîdir.  

Abdullah b. Amr rivâyetlerine baktığımızda ise, bunlardan ilki Kûfî ikincisi ise 

Mısrî olduğunu görmekteyiz. Dolayısıyla bazı lafız farkları ve ziyadelerle de olsa ri-

vâyetler birbirinden farklı iki kanaldan gelmek suretiyle, özellikle ortak olan “giyinik 

çıplaklar” kısmının müşterek bir kaynağa işaret etmesi yönüyle birbirini destekler ma-

hiyettedir diyebiliriz.  

Netice itibariyle buraya kadar incelediğimiz haberlerin daha hicrî II. yüzyılda 

Ebû Hureyre (Medenî) ve Abdullah b. Amr’dan (Kûfî ve Mısrî) farklı coğrafyalarda nak-

ledilmiş olması, rivâyetin ortaya çıkış tarihinin sahâbe-tâbiîn dönemi olma ihtimalini 

kuvvetlendirmektedir.         

3. Rivâyetlerin Tarihî Arka Planları  

Bu hadisin konusu olan “giyinik çıplaklar” ve “eli kamçılılar” ile ilgili sahîh ol-

mayan başka hadisler de bilinmektedir. Mesela “giyinik çıplaklar” kısmıyla aynı konuda 

olan ince giyinen kadınlar hakkındaki şu hadis gibi:  

انِ  لُ بْنُ الْفضَْلِ الْحَرَّ ثنَاَ يعَْقوُبُ بْنُ كَعْبٍ الْْنَْطَاكِيُّ وَمُؤَمَّ ثنَاَ الْوَلِيدُ عَنْ سَعِيدِ بْنِ بَشِيرٍ عَنْ قَتاَدَةَ، عَنْ خَالِدٍ قاَلَ: حَدَّ ، قاَلَا: حَدَّ يُّ

ُ عَنْهَا أنََّ أسَْمَاءَ بِنْتَ أبَيِ بكَْرٍ، دَخَلتَْ عَلىَ رَسوُلِ اللََِّّ  مَ وَعَليَْهَا  صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّ يعَْقوُبُ ابْنُ دُرَيْكٍ عَنْ عَائشَِةََ رَضِيَ اللََّّ

ِ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ، وَقاَلَ: "ياَ أسَْمَاءُ، إنَِّ الْمَرْأَ  ةَ إذَِا بلَغَتَِ الْمَحِيضَ لمَْ تصَْلحُْ أنَْ يرَُى ثِيَابٌ رِقاَقٌ، فأَعَْرَضَ عَنْهَا رَسُولُ اللََّّ

ُ عَنْهَا"مِنْهَا إلِاَّ هَذاَ وَهَذاَ" وَأشََارَ إلَِى وَجْهِهِ وَكَفَّ   يْهِ قاَلَ أبَوُ دَاوُدَ: "هَذاَ مُرْسَلٌ، خَالِدُ بْنُ دُرَيْكٍ لمَْ يدُْرِكْ عَائشَِةََ رَضِيَ اللََّّ

                                                      
42 Mâlik, Muvatta, V, 1335 (3370) 
43 Ma’mer, Câmi, XI, 168 (20226); Mâlik, Muvatta, V, 1334 (3369). Bu da tahlil ettiğimiz hadis gibi, Süheyl 

tarafından ref edilmiş görünmektedir.  
44 ed-Dabbî, ed-Duâ, s. 338 
45 Vekî, Nüshatü Vekî, s. 79. 
46 Benzer bir örnek için bkz. Vekî, Nüshatü Vekî, s. 80.   عن الأعمش ، عن أبي صالح ، عن كعب ، قال : " من قرأ في ليلة مائة آية

 şeklinde Ka’b’a isnâd edilen bu rivâyet benzer bir ifadeyle Ebû Hureyre’nin sözü olarak ، كتب من القانتين

kaydedilmektedir. ال : وحدثنا يوسف عن أبي يوسف عن أبي حنيفة ، عن عدي بن ثابت ، عن أبي حازم ، عن أبي هريرة رضي الله عنه ق

  .(Ebu Yûsuf, Âsâr, s. 55 (275))  قال " من قرأ مائة آية في ليلة لم يكتب من الغافلين ، ومن قرأ مائتي آية كتب من القانتين"
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… Hz. Aişe, Esmâ bnt. Ebî Bekr’in üzerinde ince bir elbise olduğu halde Rasûlul-

lah’ın (s) yanına girdiğini, bunun üzerine Rasûlullah’ın (s) yönünü çevirdiğini ve şöyle 

dediğini rivâyet etti: “Ey Esmâ! Bir kadın hayız olma çağına ulaştığında, şu şu kısımları 

hariç görünmesi uygun olmaz.” Bu sırada o, yüzüne ve iki eline işaret etti. Ebû Dâvûd 

dedi ki: “Bu hadis mürseldir. Hâlid b. Düreyk, Hz. Aişe’ye (ra) ulaşmamıştır.”47 

Nitekim Hz. Aişe’nin, Hafsa bnt. Abdurrahman’ın ince olan elbisesini kesmesi-

nin de48 bu hassasiyet ile ilgili olduğunu düşünmekteyiz. Hatta “dünyada giyinik, ahiret-

te çıplak” olanlar konusundaki sahîh olduğunu kabul ettiğimiz aşağıdaki hadis de bu 

doğrultuda tevil edilmeye çalışılmıştır:    

ِ، عَنْ هِنْدَ بِنْتِ الْحَارِثِ  هْرِي  اقِ، عَنْ مَعْمَرٍ، عَنِ الزُّ زَّ هَا  -أخَْبَرَناَ عَبْدُ الرَّ : وَكَانَ لِهِنْدَ إزَِارٌ فيِ كُم ِ هْرِيُّ عَنْ أمُ ِ سَلمََةََ  -قَالَ الزُّ

ُ، مَا فتُحَِ القَالتَْ: اسْتيَْ  ِ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ ذاَتَ لَيْلةٍََ وَهوَُ يقَوُلُ: "لَا إلِهََ إلِاَّ اللََّّ ُ، قظََ رَسُولُ اللََّّ لَّيْلةَََ مِنَ الْخَزَائِنِ، لَا إلِهََ إلِاَّ اللََّّ

نْياَ عَارِيةٍََ فيِ الْآخِرَةِ مَا أنُْزِلَ اللَّيْلةَََ مِنَ الْفِتنَِ، مَنْ يوُقظُِ صَوَاحِبَ الْحُجْرَةِ   "، ياَ رُبَّ كَاسِيةٍََ فيِ الدُّ

… Hind bnt. el-Hâris’ten (Zührî dedi ki: Hind’in kolunun yeninde örtü49 vardı), o 

da Ümmü Seleme’nin şöyle dediğini rivayet etmiştir: Rasûlullah (s) bir gece uyandı ve 

şunları söyledi: “Lâ ilâhe illallâh. Bu gece nice hazineler açıldı. Lâ ilâhe illallâh. Bu gece 

nice fitneler indirildi. Hücre sahiplerini (hanımları) kim kaldıracak? Dünyada nice giyi-

nikler vardır, ahirette çıplak olacaklardır.”50    

Kaynak itibariyle bizim ele aldığımız hadisten daha eski bir kaynakta yer alan bu 

hadisin Ebû Hureyre veya diğer bazıları tarafından yorumlanıp, yukarıdaki hükmün 

çıkarılmış olabileceğini düşünmekteyiz.51 Nitekim Zührî’nin hadisi bu doğrultuda yo-

rumlamasının bir sonucu olarak Hind bnt. el-Hâris’in giyimine dikkat çektiğini de söy-

leyebiliriz.52 Ayrıca Nevevî, “giyinik çıplaklar” hadisinin muhtemelen bu hadisle birlikte 

değerlendirilmesinden mütevellit, diğer yorumlardan önce, bu kadınların Allah’ın nime-

                                                      
47 Ebû Dâvûd, “Libâs”, 34 (4104).  
48 Mâlik, Muvatta, V, 1339 (3383). Sâbit el-Bünânî el-Basrî (125?), Ebû Sâmir adında bir şeyhin rüyasında ince 

elbise giyenlerden Allah’ın yüz çevirdiğinden bahsetmektedir (İbn Ebî Şeybe, Musannef, VII, 222 

(35512)). 
49 İbn Hacer bu kelimenin doğrusunun “ رَارٌ أزَ   (düğmeler)” olduğunu söyleyip hadisin bu kısmına şu şekilde 

açıklama getirmektedir: “Hind, elbisenin yeninin bolluğu nedeniyle bedeninden bir kısmının görünebile-

ceği, dolayısıyla “giyinmiş çıplak” hükmün içerisine girme korkusuyla elbisesinin kolunu iliklemektey-

di.”  Bkz. İbn Hacer, Fethü’l-bârî, X, 303    
50 Ma’mer, Câmi, XI, 362 (20748). Krş. Mâlik, Muvatta, V, 1340 (3385). Mâlik bu hadisi bizim ele aldığımız 

Ebû Hureyre hadisini müteakiben vermiştir. 
51 Sahâbenin gayb veya ibadetlerle ilgili mevkûf rivâyetlerinin hükmen merfû olmayıp, sahâbe içtihadı ola-

bileceği ile ilgili olarak bkz. Suiçmez, Sahabe ve Tabiin Sözleri, s. 36-41, 107. 
52 Buhârî de hadisi  ِالبسُْط زُ مِنا الل ِبااسِ وا وا لاما ياتاجا سا لايْهِ وا لاى اللهُ عا ا كاانا النابيُِّ صا  konu başlığı altında da nakletmektedir باابُ ما

(Buhârî, “Libâs”, 31 (5844)). Kâsiyenin çıplaklık için kullandığı yönündeki şerhi için bkz. İbn Battâl, Şerh, 

IX, 116. Krş. Kirmânî, Kevâkib, XXI, 89. Diğer kullanımları için bkz. İbn Hacer, Fethü’l-bârî, XIII, 23. 
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tinden giyinen, şükründen çıplak olanlar olarak da yorumlandığına yer vermektedir53 ki 

bizce de isabetli olan budur. Zira hadiste mecaz kastedildiği açıktır.         

Netice itibariyle, Ebû Hureyre’den mevkûf olarak nakledilen yukarıdaki rivâyet 

sonrasındaki bu rivâyetlerin toplumda duyulan bazı rahatsızlıkların eski kitaplara da-

yandırılarak veya hadis formatına sokularak halkı inzar etme amaçlı olarak uyduruldu-

ğunu düşünmekteyiz. Her ne kadar uyarı konusu olan fiil İslam’ın tesettür anlayışına 

uygun olmasa da, bunu hadis formatına sokarak veya olmayan Tevrat ayetlerine da-

yandırarak toplumu korkutmanın doğru bir yol olmadığı da aşikârdır.   

Benzer şekilde “eli kamçılılar” ile ilgili olduklarını düşündüğümüz  ُ54الجِلْواز  veya 

طِيُّ  -denilen güvenlik görevlilerini55 kötüleyen zayıf veya uydurma rivâyetler de var  الشُّرا

dır. Bunlardan tespit ettiklerimizden bazılarını aşağıda vermek istiyoruz: 

Bu konu, tarih olarak en eski rivâyetlerden olduğunu düşündüğümüz, Muham-

med b. Abdurrahman el-Kûfî’nin (ö. 90-100/709-719) kaynağını belirtmeksizin zikrettiği 

haberde şu şekilde geçmektedir:  

حْمَنِ بْنِ يزَِيدَ قاَلَ  دِ بْنِ عَبْدِ الرَّ ِ بْنُ نمَُيْرٍ عَنْ فضَُيْلِ بْنِ غَزْوَانَ عَنْ مُحَمَّ ثنَاَ عَبْدُ اللََّّ : بَلغَنَيِ أنََّ أنُاَسًا مَعهَُمْ سِياَطٌ طِوَالٌ لَا حَدَّ

 خُلوُا النَّارَ يَرْحَمُونَ النَّاسَ, يقُاَلُ لهَُمْ: ضَعوُا سِيَاطَكُمْ وَادْ 

… Muhammed b. Abdurrahman b. Yezîd dedi ki: İnsanlara acımayan uzun kam-

çılı birtakım insanlara şöyle denileceği haberi bana ulaştı: “Kamçılarınızı bırakın ve Ce-

hennem’e girin!”56 

Ebû’l-Mühezzim’in (ö. 110-120/728-738), Ebû Hureyre’nin adını kullanarak uy-

durduğu aşağıdaki mevkûf rivâyette de bu eli kamçılılara olan öfke açıkça görülmekte-

dir:  

 " حدثنا عفان حدثنا حماد بن سلمةَ حدثنا أبو المهزم عن أبي هريرة ، قال: " أول من يدخل من هذه الْمةَ النار السواطون

… Ebû Hureyre’den: “Bu ümmetten Cehennem’e ilk girecek olanlar kırbaçlılar-

dır.”57  

Keza aşağıdaki rivâyette de bunlar Kıyamet alameti olarak zikredilmektedir:  

                                                      
53 Nevevî, Şerhu’n-Nevevî, XIV, 110. 
54 Kadı Şureyh’in insanlara kamçıyla vuran iki cilvâzı için bkz. Abdürrezzâk, Musannef, IX, 461 (18026) 
55 İslam toplumundaki bu görevliler hakkında bkz. Kettânî, Terâtîbu’l-idâriyye, I, 22. 
56 İbn Ebî Şeybe, Musannef, VII, 54 (34161). Bu hadisin başkaları tarafından ref edildiğini görmekteyiz. An-

cak bu merfû rivayetin zayıf olduğu hususunda bkz. Bezzâr, Müsned, XIV, 262 (7850).  
57 Ebû Hureyre’den Cehennem’e ilk gireceklerin bu eli kırbaçlılar olduğu yönündeki bir rivayet için bkz. İbn 

Ebî Şeybe, Musannef, VII, 262 (35901). Basrî bir rivâyettir. 
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ٍ قَ  نُ بَنيِ عَدِي  لىً لِْنَسَِ بْنِ مَالِكٍ عَنْ الَ: أدني مَوْ حَدثني الْقاَسِمُ بْنُ هَاشِمٍ، قاَلَ: ادنا مُسْلِمُ بْنُ إبِْرَاهِيمَ دثنا رَاشِدُ بْنُ وَرْدَانَ مُؤَذ ِ

ِ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: " بيَْنَ يدََيِ السَّاعَةَِ قَوْمٌ يقُاَلُ لَ  هُمُ الْجَلَاوِزَةُ، بِأيَْدِيهِمْ سِياَطٌ أمَْثاَلُ أنََسِ بْنِ مَالِكٍ قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللََّّ

 ، وَيَرْجِعوُنَ إِلىَ غَضَبهِِ، إنَِّ أهَْوَنَ مَا يقُاَلُ لَهُمْ يَوْمَ الْقِياَمَةَِ: ضَعوُا أسَْوَاطَكُمْ "أذَْناَبِ الْبقَرَِ، يغَْدُونَ فيِ سَخَطِ اللََِّّ 

… Enes b. Mâlik, Rasûlullah’ın şöyle dediğini rivâyet etti: “Kıyametten önce 

kendilerine Celâvize denilen bir topluluk çıkacaktır. Ellerinde sığırkuyruğu gibi kamçılar 

bulunacaktır. Allah’ın öfkesine kazanarak sabahlarlar ve gazabıyla dönerler. Kıyamet 

günü onlara söylenecek en hafif söz “Kamçılarınızı bırakın!” olacaktır.”58 

Yine görevleri belirtilmeden kırbaçlarına atıfla yukarıdaki hadise benzeyen şöyle 

bir aleyhte rivâyet de vardır: 

ثنا أبَوُ عَبد الصمد عَبد العزيز بن عَبد الصمد قاَل: حَدَّثنا أبَوُ المقدام عَن سَ  ثنا مُحَمد بن الْسود العمي، قاَل: حَدَّ عِيد بن حَدَّ

 ِ ُ عَلَيه وَسَلَّم إلاَّ أنه قال: رجال يقال لهم يوم الْمُسَيَّب، عَن أبي هُرَيرة، قال: قد رأينا من كل شيء قال لنَاَ رَسُولُ اللََّّ صَلَّى اللََّّ

وَهَذَا الْحَدِيثُ لا نعَْلمَُ رَوَاهُ عَن سَعِيد، عَن أبي هُرَيرة إلاَّ أبَوُ المقدام، وهُو هشام بن . القيامةَ ضعوا أسياطكم وادخلوا النَّارِ 

 .غير هذا الوجهزياد ليس بالقوي، ولاَ نعلمه يروى عَن أبي هُرَيرة من 

… Ebû Hureyre’nin şöyle dediği rivâyet edildi: “Hemen hemen görmediğimiz 

şey kalmadı. Sadece Rasûlullah’ın (s) şu dedikleri hariç: “Kıyamet gününde bazı adama-

lara “Kamçılarınızı bırakın ve Cehennem’e girin!” denilecektir.”59 

Aşağıdaki rivâyette ise genellikle Hâriciler için kullanılan “Cehennem köpekleri” 

nitelendirilmesi, zalimleri koruduğu düşünülen bu görevliler hakkında kullanılmakta-

dır:  

دُ بْنُ عَلُّوسِ بْنِ الْحُسَيْنِ الْجُرْجَانيُِّ  ثنَاَ أبَوُ إسِْحَاقِ بْنُ حَمْزَةَ ثنا مُحَمَّ ثنَيِ يعَْقوُبُ بْنُ خَلِيفةَََ بْنِ يوُسفَُ حَدَّ ثنا عَلِيُّ بْنُ الْمُثنََّى حَدَّ

دُ بْنُ مُسْلِمٍ عَنْ إبِْرَاهِيمَ بْنِ مَيْسَرَةَ عَنْ طَاوُسٍ عَنْ عَبْدِ اِلله بْنِ عَمْرٍو  ثنَيِ مُحَمَّ قاَلَ: قاَلَ رَسوُلُ اِلله صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ الْْعَْشَى، حَدَّ

دَ بهِِ مُحَ وَسَ  دُ بْنُ مُسْلِمٍ الطَّائفِِيُّ عَنْ لَّمَ: "الْجَلَاوِزَةُ وَالشُّرَطُ وَأعَْوَانُ الظَّلمََةَِ كِلَابُ النَّارِ". غَرِيبٌ مِنْ حَدِيثِ طَاوُسٍ تفَرََّ مَّ

 إِبْرَاهِيمَ عَنْهُ 

… Abdullah b. Amr’dan Rasûlullah’ın şöyle dediği rivâyet edildi: “Cilvâz, şuratî 

ve zulmün koruyucuları Cehennem köpekleridir.”60 

Bu güvenlik görevlilerinin varlığı Hz. Peygamber’e kadar dayandırılsa da, bunla-

rın yer aldığı ilk müesses teşkilatın Hz. Osman zamanında kurulduğunu söyleyebiliriz.61 

                                                      
58 İbn Ebî’d-Dünyâ, el-Ehvâl, s. 221. Abdurrahman b. Semura’dan benzer bir rivâyet için bkz. ed-Dûlâbî, el-

Künâ ve’l-Esmâ, III, 1187. Her iki rivayet de Basrî’dir. 
59 Bezzâr, Müsned, XIV, 262 (7850). 
60 Isbahânî, Hılyetü’l-evliyâ, IV, 21. Güvenlik görevlilerinin zemmedildiği diğer bir rivâyet için bkz. Abdür-

rezzâk, Musannef, II, 488 (4186). Ayrıca İbnü’l-Cevzî’nin güvenlik görevlilerini zemmeden bazı hadisler 

hakkındaki hükümleri için bkz. Cevzî, Mevdûât, III, 98-101. 
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Öte yandan Mısır valisi olan Amr b. Âs (ö. 43/663) döneminde de eli kamçılı güvenlik 

görevlilerinden (şuratî) bahsedildiğini görmekteyiz.62  

Sonuç olarak bu rivâyetleri de yukarıdaki benzerleri gibi toplumsal bir rahatsız-

lığın hadis uydurmak suretiyle dile getirilmesi şeklinde anlayabiliriz.63   

C) Ka’bü’l-Ahbâr’ın Rivâyetlerinin Hz. Peygamber’e veya Kendisine 

İsnâd Edilmesi Meselesi 

1. Hz. Peygamber’e İsnâd Edilmesi Meselesi 

Bilindiği üzere Ka’b’ül-Ahbâr’ın İbn Abbas, Ebû Hureyre ve Abdullah b. Amr 

gibi sahâbîlerle değişik vesilelerle bilgi alışverişinde bulunduğu hadis kaynaklarımızda 

sabittir.64 Ayrıca râvilerin ondan rivayette bulunurken zabt kusurlarına bağlı olarak, ha-

ber kaynaklarını birbiriyle nasıl karıştırdıkları aşağıdaki rivâyette göz önüne serilmek-

tedir: 

ثُ عَنْ رَ  قال لنا بشر بْنُ سَعِيدٍ: ِ لقَدَْ رَأيَْتنُاَ نجَُالِسُ أبَاَ هُرَيْرَةَ فَيحَُد ِ َ وَتحََفَّظُوا مِنَ الْحَدِيثِ، فَوَاللََّّ ُ اتَّقوُا اللََّّ ِ صَلَّى اللََّّ سُولِ اللََّّ

ثنُاَ عَنْ كَعْبِ الْْحَْباَرِ ثمَُّ يقَوُمُ فأَسَْمَعُ بعض ما كَانَ مَعَ  ُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ عَنْ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ وَيحَُد ِ ِ صَلَّى اللََّّ ناَ يجَْعلَُ حَدِيثَ رَسُولِ اللََّّ

ُ عَلَيْهِ وسلَّم، وَفيِ رِوَايةٍََ يجَْعَلُ مَا قاَلهَُ كَعْبٌ عَنْ  ِ صَلَّى اللََّّ  رسول الله، وما قاله رسول الله كَعْبٍ، وَحَدِيثَ كَعْبٍ عَنْ رَسُولِ اللََّّ

َ وَتحََفَّظُوا فيِ الْحَدِيثِ، وَقاَلَ يزَِيدُ بْنُ هَارُونَ: سَمِعْتُ شُعْبةَََ يقَوُلُ: أبو هريرة كان يدلس  عَنْ كَعْبٍ، فاَتَّقوُا أي يروي ما  -اللََّّ

ُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ ولا يميز هذا من هذا  ِ صَلَّى اللََّّ  .ذكره ابْنُ عَسَاكِرَ  -سمعه من كعب وما سَمِعهَُ مِنْ رَسوُلِ اللََّّ

… bize Bişr b. Saîd [el-Kindî (ö. 100/719)] dedi ki: “Allah’tan sakının ve hadisleri 

iyi hıfz edin! Vallahi Ebû Hureyre ile oturur, o da Rasûlullah’tan (s) ve Ka’b’tan rivâyet-

te bulunur, sonra kalkar giderdi de, ben bizimle beraber bulunanların, Hz. Peygamber’in 

                                                                                                                                                              
61 Metin Yılmaz, “Şurta”, DİA, c. 39 (2010), s. 242-244. Abdürrezzâk’taki bir rivayette, Hz. Osman’ın güven-

lik görevlilerinin hırsızlıklarından bahsedilmesi, bu görevin ne kadar yaygınlaştığına bir işaret olarak ka-

bul edilebilir (Abdürrezzâk, Musannef, X, 237 (18974)).    
62 Mısrî, Fütûhu Mısr ve’l-Mağrib, s. 166.  
63 Krş. Ali Dere, “Rivâyet Malzemesinde Toplumsal Değişimin İzleri”, İslâmiyât, I/2 (1998), s. 11-37. Bu 

hadise benzer bir şekilde Ebu Hureyre’ye atfedilen bir fiten hadisi için bkz. İsmail Hakkı Ünal, Hz. Pey-

gamber’in Dilinde Konuşturulan Tarih: Yere Batırılacak Ordu, İslâmiyât, I/2 (1998), s. 47. İlgili hadis için 

bkz. Ma’mer, Câmi, XI, 373 (20377). 
64 İbn Abbas’ın Ka’b’a bazı sorular sorması hakkında bkz. İbnü’l-Mübârek, Kitâbü’z-Zühd ve’r-rekâik, s. 

434 (1223), s. 496 (1413); Abdürrezzâk, Tefsîr, II, 239 (1389), II, 344 (1710, 1712), III, 120 (2596). Keza Ebû 

Hureyre’nin soruları için bkz. Mâlik, Muvatta, II, 150 (364); Ali Kuzudişli, Yahudi Kültürünün Hadislere 

Etkisi, Dokuz Eylül Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Basılmamış Doktora Tezi, İzmir 2004, s. 118 

vd. Abdullah b. Amr’ın Ka’b ile ilişkisi hakkında bkz. Veysel Özdemir, “Abdullah b. Amr’ın İsrâilî Ri-

vâyetleriyle Meşhûr Râvilerle İlişkisinin Boyutları”, Fırat Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 13/1 

(2008), s. 212-216. Ayrıca Ka’b’ın ilminden istifade edenler için bkz. M. Yaşar Kandemir, “Ka’b”, DİA, c. 

24 (2001) s. 2; Ali Kuzudişli, Yahudi Kültürünün Hadislere Etkisi, s. 97-106; “Kütüb’ten’ İsrâiliyat’a Bir 

Kavramın Tarih İçindeki Yolculuğu”, Cumhuriyet Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, c. XVI/1 

(2012), s. 145. 
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(s) hadisini Ka’b’a, Ka’b’ınkileri ise Rasûlullah’a isnâd ettiklerini işitirdim… ” Yezîd b. 

Hârun [es-Sülemî (ö. 206/821)] ise şöyle dedi: Şu’be’nin şöyle dediğini işittim: “Ebû Hu-

reyre tedlîs yapardı. Yani Ka’b’tan ve Rasûlullah’tan (s) işittiklerini rivâyet eder, birini 

diğerinden ayırmazdı.” Bunu İbn Asâkir söyledi.65 

Görüldüğü üzere, Ka’b’a ait bazı sözler, rivâyetlerin isnâdında adı, ya sahâbîler 

veya diğer râvileri tarafından hazfedildiği/tasrih edilmediği için, ya da muhtemel zabt 

kusurları dolayısıyla Rasûlullah’a veya ashâbına ait zannedilmiştir.     

Ka’b’a ait olduğu halde, Hz. Peygamber’e isnâd edilen bazı rivâyetler münekkit 

hadis âlimleri tarafından tespit edilmiş olsa da, ele aldığımız hadiste olduğu gibi, bun-

lardan diğer bazılarının henüz saptanmadığını görmekteyiz. Mesela Buhârî vd. bazı 

âlimlerin yukarıda değindiğimiz türbe/toprak hadisinin Hz. Peygamber’e ait olmadığını 

tespitleri bu hususta güzel bir örnektir.66 Keza benzer bir durumun görüldüğü, Ebû Hu-

reyre’nin Ye’cûc ve Me’cûc’ün seddi delmeleriyle ilgili rivâyet ettiği bir hadis67 hakkında 

İbn Kesîr şu değerlendirmede bulunmaktadır: “Bu hadisin isnâdı güçlüdür. Lâkin 

ref’inde bir münkerlik vardır. Zira ayetin zahiri, seddin yapısının muhkemliğinden, güç-

lü olmasından ve sıkılığından dolayı onların sedde çıkamayacaklarına ve onu delemeye-

ceklerine hükmetmektedir. Ancak bu, Ka’bü’l-Ahbâr’dan da rivâyet edilmiştir (şöyle ki): 

“Onlar ortaya çıkmadan önce sedde gelirler ve onu kemirirler ta ki ondan az bir kısım 

kalıncaya kadar. Akabinde derler ki: Yarın onu fethederiz. Nihayet ertesi gün gelirler, 

önceki haliyle bulurlar, tekrar çok az bir kısmı kalıncaya kadar kemirirler…”. Belki de 

Ebû Hureyre bu rivâyeti Ka’b’tan almıştır. Zira onun, Ka’b’la çokça oturmuşluğu ve ko-

nuşmuşluğu vardır. Dolayısıyla bunu da o, Ebû Hureyre’ye rivâyet etmiş olabilir. Son-

rasında ise, ondan bunu rivâyet eden bazı râviler söz konusu haberin merfû olduğunu 

zannetmiş ve ref etmişlerdir (En doğrusunu Allah bilir).”68 Görüldüğü üzere, İbn 

Kesîr’in (ö. 774/1373) verdiği örnek, haberin kaynağının Hz. Peygamber değil de, Ka’b 

olması gerektiği yönündeki hüküm ile, bizim ele aldığımız haberdeki duruma çok ben-

zemektedir.   

Bunun gibi, yaptığımız küçük çaplı bir araştırmada Ka’b’a ait olduğunu tespit et-

tiğimiz ilk dönem eserlerde yer alan bazı sözlerin, daha sonraki döneme ait hadis litera-

türünde Hz. Peygamber’e isnâd edildiğini görmüş bulunmaktayız. Bu duruma aşağıda-

ki hadisi örnek gösterebiliriz:    

                                                      
65 İbn Kesîr, Bidâye, VIIII, 117. 
66 Bkz. Hıdır, Yahudi Kültürü, s. 578-581.  
67 Ahmed, Müsned, XVI, 369 (10632) 
68 İbn Kesîr, Tefsîr, V, 197-198. 
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اقِ عَنْ مَعْمَرٍ، عَنْ مَنْصُورٍ عَنْ مُجَاهِدٍ عَنْ كَ  زَّ ِ، قاَلَ لهَُ أخَْبَرَناَ عَبْدُ الرَّ جُلُ مِنْ بَيْتهِِ فقَاَلَ: "بسِْمِ اللََّّ عْبٍ، قاَلَ: إِذاَ خَرَجَ الرَّ

ِ، قاَلَ لهَُ الْمَلكَُ: كُفِيتَ، وَإذَِا قاَلَ: لَا حَوْلَ وَلَا  ِ. قاَلَ الْمَلَكُ: وُ الْمَلكَُ: هُدِيتَ. وَإِذاَ قاَلَ: توََكَّلْتُ عَلىَ اللََّّ ةَ إلِاَّ باِللََّّ قِيتَ. قاَلَ: قوَُّ

قُ الشَّياَطِينُ فَتقَوُلُ: لَا سَبيِلَ لكَُمْ إِلَيْهِ، إِنَّهُ قدَْ هُدِيَ وَكُفِيَ وَوُقيَِ"  فتتَفََرَّ

… Ka’bu’l-Ahbâr dedi ki: “Bir kişi evinden çıkar ve “bismillah” derse melek ona, 

”hidayete erdirildin”, “tevekkeltü ala’llâh” derse melek ona, “sana yeterli gelir”, “lâ hav-

le ve lâ kuvvete illâ billâh” derse melek ona, “korundun” der. Şeytanlar dağılır ve derler 

ki, ”sizler ona zarar veremezsiniz, zira o, hidayete erdirildi, ona yeterli gelindi ve ko-

rundu.”69 

Aynı hadis daha sonraki dönem hadis musannefatında Enes b. Mâlik’ten merfû 

olarak rivâyet edilmiştir: 

ثنَاَ ابْنُ جُرَيْجٍ عَنْ إِسْحَ  ثنَاَ أبَيِ قاَلَ: حَدَّ ثنَاَ سَعِيدُ بْنُ يحَْيَى بْنِ سَعِيدٍ الْمَُوِيُّ قاَلَ: حَدَّ ِ بْنِ أبَيِ طَلْحَةََ عَنْ أنَسَِ حَدَّ اقَ بْنِ عَبْدِ اللََّّ

ُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: " مَنْ قاَلَ  بْنِ  ِ صَلَّى اللََّّ ِ، لَا حَوْلَ  -يعَْنيِ  -مَالِكٍ قاَلَ: قاَلَ رَسوُلُ اللََّّ ِ، توََكَّلْتُ عَلىَ اللََّّ إِذاَ خَرَجَ مِنْ بَيْتهِِ: بِسْمِ اللََّّ

ِ، يقُاَلُ لهَُ: كُفِيتَ، وَوُقِيتَ، وَتنَحََّ  ةَ إِلاَّ باِللََّّ  ى عَنْهُ الشَّيْطَانُ " هَذاَ حَدِيثٌ حَسَنٌ غَرِيبٌ لَا نعَْرِفهُُ إلِاَّ مِنْ هَذاَ الوَجْهِ وَلَا قوَُّ

… Enes’ten rivâyet edildiğine göre Rasûlullah şöyle demiştir: “Kim -yani evinden 

çıkarken- “Bismillah, tevekkeltü ala’llâh, lâ havle ve lâ kuvvete illâ billâh” derse, kendi-

sine “sana yeterli gelir, korundun” denir ve şeytan ondan vazgeçer.”70 

Bu örneğimizle birlikte, Ka’b kaynaklı rivâyetlerin iki şekilde refedildiğini gör-

müş olduk:  

1. Sahâbenin Ka’b’tan aldığı bir rivâyetin kendileri tarafından kaynak belirtmek-

sizin nakledilmesi veya kaynaklarının zaman içerisinde râvileri tarafından karıştırılmış 

olması, sonrasında ise bu sözlerin yine aynı sahâbîler kaynak gösterilerek Rasûlullah’a 

ref edilmesi şeklindeki rivâyetler. Bu, hatayla olabileceği gibi, kasıtlı da olabilmektedir. 

2. Yukarıdaki örneğimizde olduğu gibi, sahâbe tabakasında Ka’b’ın sözü olarak 

nakledilirken, daha sonraki eserlerde başka bir sahâbîden, yine bir hata veya kasıt sonu-

cu merfûlaşan rivâyetler.  

                                                      
69 Ma’mer, Câmi, XI, 32 (19827); İbn Ebî Şeybe, Musannef, VI, 26 (29204).  
70 Ebû Dâvûd, “Edeb”, 111 (5095); Tirmizî, “Da’vât”, 34 (3426) (metin Tirmizî’nin); Hadisin illeti hususunda 

bkz. Tirmizî, İlel, s. 362. Enes’ten rivâyet edilen bu hadis ayrıca Ebû Saîd el-Hudrî’ye dayandırılarak ref 

edilmiştir (Isbahânî, Hilyetü’l-evliyâ, VII, 254). Diğer bir yerde ise, Abdullah b. Mes’ûd’un sözü olarak 

da nakledilmiştir (İbn Ebî Şeybe, Musannef, VI, 79 (29609)). Benzer şekilde, İshak b. Râhûye’nin, Kab’a 

munkatı bir senedle dayandırdığı başka bir söz de (İbn Râhûye, Müsnedu İshak b. Râhûye, I, 340 (333), 

daha sonra ref edilmiştir (İbn Vaddâh, el-Bida’, s. 160 (236)). 
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Ancak bunlardan ilkinin tespiti ikincilere göre daha zordur. Zira hicrî ilk yüzyıla 

ait rivâyetlerin aslının tespiti, rivâyet ağlarının sınırlılığı dolayısıyla, sonrakilere göre 

çok daha güçtür.    

Mesela İbn Ömer’den merfû olarak nakledilen aşağıdaki hadisin kaynağı Ka’b 

mıdır, yoksa İbn Ömer’e hatayla mı atfedilmiştir? tespiti çok zordur. Zira hadisin İbn 

Ömer’e isnâdı ilk dönem eserlerinde munkatıyken, sonraki eserlerde muttasıl hale geti-

rilmiştir. İsnâdındaki bu problem, aslında daha baştan bu sözün Ka’b’a aitken, yanlışlık-

la İbn Ömer’e nispet edilmiş olabileceği ihtimalini akla getirmektedir. Daha da ötesi, 

eğer Ka’b’tan gelen rivâyet uydurmaysa, bu durumda bunun sahâbe arasında yaygın 

olarak bilinen hikmetli bir söz olma ihtimalinin de düşünülmesi gerekmektedir.71          

ئس الثوب ثوب الخيلاء فقال أشئ سمعته من رسول الله أم شئ تراه قال بل شئ أراه قال فقال أبو ثعلبةَ يا أبا إسحاق ب…

 " قال في كتاب الله المنزل من لبس ثوب خيلاء لم ينظر الله إليه حتى يضعه عنه وإن كان يحبه

… Ebû Sa’lebe (ö. 75/694) dedi ki: “Ey Ebû İshâk (Ka’bü’l-Ahbâr) kibirlilik elbise-

si, ne kötü bir elbisedir.” Bunun üzerine (Ka’b), “Bu sözü bizzat Rasûlullah’dan mı duy-

dun, yoksa senin kendi görüşün mü?”. “Bilakis benim görüşüm” şeklinde cevap verdi. 

Ka’b: “Allah’ın Münezzel Kitabı’nda şöyle denilmektedir: “Kim bir kibirlilik elbisesi 

giyerse, onu üzerinden çıkarıncaya kadar Allah yüzüne bakmaz. Velev ki onu sevmiş 

olsun”.72 

Ancak aynı sözü munkatı bir senedle diğer bir kaynakta İbn Ömer’in sözü olarak 

bulmaktayız. Şöyle ki:   

اقِ عَنْ مَعْمَرٍ عَنْ ليَْثٍ عَنْ رَجُلٍ  زَّ ُ ذلُاا يَوْمَ أخَْبَرَناَ عَبْدُ الرَّ نْيَا، ألَْبسََهُ اللََّّ عَنِ ابْنِ عُمَرَ قاَلَ: "مَنْ لبَسَِ ثوَْبَ شُهْرَةٍ فيِ الدُّ

 الْقِياَمَةَِ"

… İbn Ömer’den: “Her kim dünyada şöhret elbisesini giyerse, Allah da Kıyamet 

günü ona zilleti giydirir.”73 

Daha sonraki eserlerde ise bu haber zabt hatası sonucu İbn Ömer’e dayandırıla-

rak merfûlaştırılmıştır: 

 ِ ثنَاَ شَرِيكٌ عَنْ عُثمَْانَ يعَْنيِ ابْنَ الْمُغِيرَةِ وَهُوَ الْْعَْشَى عَنْ مُهَاجِرٍ الشَّامِي  ثنَاَ هَاشِمٌ، حَدَّ ، عَنِ ابْنِ عُمَرَ قَالَ: قاَلَ رَسُولُ اِلله حَدَّ

نْياَ، ألَْبَسَهُ اللهُ ثوَْبَ مَذَلَّةٍَ يَوْمَ الْقِيَامَةَِ صَلَّى اللهُ عَ   " لَيْهِ وَسَلَّمَ: " مَنْ لبَسَِ ثوَْبَ شُهْرَةٍ فيِ الدُّ

                                                      
71 Zira bu söz benzer şekilde Şehr b. Havşeb’e de atfedilmiştir (Ma’mer, Câmi, XI, 80 (19976)). 
72 İbn Asâkir, Târîhu Dimaşk, LXVI, 103. Ayrıca bu söz el-Meâfî b. İmrân’ın (ö. 183/799) eserinde de Ka’b’ın 

sözü olarak geçmektedir (el-Meâfî, Zühd, s. 257 (129)).  
73 Ma’mer, Câmi, XI, 80 (19979). Aynı haber daha sonra İbn Ebî Şeybe’de muttasıl olarak İbn Ömer’e dayan-

dırılmaktadır. Bkz. İbn Ebî Şeybe, Musannef, V, 205 (25266, 25269).  
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… İbn Ömer, Rasûlullah’ın şöyle dediğini rivâyet etti: “Her kim dünyada şöhret 

elbisesi giyerse, Allah da ona Kıyamet günü zillet elbisesini giydirir.”74  

İdlîbî’ye göre de, Yahudi ve Hıristiyan kıssacılar kaynaklı eski kitaplardan birçok 

bilgi Hz. Peygamber’e atfedilmiştir. Bunlardan bir kısmı Müslüman olmuş ve kendi eski 

kitaplardan nakilde bulunmuş ve bunları tefsir etmişlerdir. Daha sonrasında ise bunlar, 

gafil veya yalancı râviler vasıtasıyla Hz. Peygamber’e atfedilmişlerdir.75  

2. Ka’b’a İsnâd Edilmesi Meselesi  

Şimdi aklımıza şöyle bir soru gelmekte. Acaba bu tür rivâyetler gerçekten Ka’b’a 

mı ait, yoksa sonradan kendisine mi izafe edilmişlerdi? Araştırmamıza konu olan hadisi 

ve Ka’b’a isnâd edilen diğer rivâyetleri bir arada değerlendirdiğimizde, ikinci durumun 

daha yaygın olduğunu düşünmekteyiz. Zira araştırmamız esnasında birçok sözün ona 

isnâd edilerek uydurulmuş olduğuna şahit olduk. Öte yandan ele aldığımız hadiste ol-

duğu gibi, Ka’b’a nispet edilen, “Münezzel kitapta/Tevrat’ta şöyle yazıyor” formatında-

ki rivâyetlerin çoğunun sened olarak zayıf ve problemli olduğunu da belirtmeliyiz. Bu 

durumda, bu haberlerin bir kısmı ona ait olsa da, bunların ekseriyetinin sonradan çoğal-

tılmış olduğunu söyleyebiliriz.  

Nitekim Goldziher de, Ka’b vb. mühtedilerden gelen Kitâb-ı Mukaddes rivâyet-

lerinin sağlıklı olmadığını kabul etmekte ve şunları söylemektedir: “Eski ve Yeni Ahid 

yazılarıyla alakalı bilinenler ve bu eski zamanın râvileri vasıtasıyla, mesela Kur’an tefsir-

leri ve İsagoji kitapları gibi daha yeni eserlere girmiş olan bilgilerin hepsi bize gösteriyor 

ki, mühtedi Ka’bü’l-Ahbâr, Vehb b. Münebbih ve digerleri gibi Kitâb-ı Mukaddes’e dair 

bilgi verenler, bilgi vermekten ziyade yanlış izlenim yaratmak için kullanılmışlardır… 

Eski vahiy kitapları hakkındaki bu tamamen karışık görüşlerin yanı sıra, yine Ehl-i Kitap 

kökenli âlimlere dayandırılan, tamamen hayali bazı sözlere rastlamak şaşılacak bir du-

rum değildir. Mesela (sözde) Ka’bü’l-Ahbâr’a göre Tevrat, 6/En’am suresi gibi başlar, 

11/Hud suresi gibi biter.”76  

Yahudi mühtedilerden Abdullah b. Selâm adına rivâyetlerin uydurulmasını da 

bu duruma örnek olarak gösterebiliriz.77 Yine M. Zâhid el-Kevserî (ö. 1951), diğer bir 

                                                      
74 Ahmed, Müsned, IX, 476 (5664), Ebû Dâvûd, “Libâs”, 5 (4029). Ebû Dâvûd’un da işaret ettiği üzere, hadi-

sin Şerîk (ö. 177/793) tarafından refedildiğini düşünmekteyiz. Zira Ebû Avâne, aynı hadisi ref etmediği 

gibi, II. Yüzyıl hadis kaynaklarında da hadis mevkûf olarak rivâyet edilmiştir. 
75 Salâhuddîn b. Ahmed el-İdlibî, Menhecu nakdi’l-metn inde ulemâi’l-hadîsi’n-nebevî, Beyrut 1983, s. 63-

64. 
76 Ignaz Goldziher, “Ueber muhammedanische Polemik gegen Ahl el-kitâb”, Zeitschrift der Deutschen 

Morgenländischen Gesellschaft, c. 32 (1878), s. 348, 350. 
77 Kuzudişli, Yahudi Kültürünün Hadislere Etkisi, s. 86. 
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rivâyet hakkında, “bunun Ka’b ile alakası yoktur.” demektedir.78 Keza Özcan Hıdır da 

bu hususa dikkat çekerek şu tespitte bulunmaktadır: ”Ehl-i kitaptan ihtida eden bazı 

kimselerin isimleri bu konuda [hadis uydurma] istismar edilmiştir. Zira bu mühtediler, 

önceleri Müslümanlara kendi kutsal kitaplarında bulunan bilgi ve rivâyetleri hüsn-i niy-

yetle aktarıp tefsir etmiş ve neticede bu bilgi ve rivâyetlerden pek çoğu, uydurmacılar, 

kussâs ve art niyetli bazı kimseler vasıtasıyla hadislere karıştırılmış olabilirler”79 

M. Hüseyin Zehebî (ö. 1977) ise, bu uydurmaların diğer faillerine dikkat çekerek, 

bazı İsrâiliyatın Tevrat ve İncil’de aslı olmadığı halde, İslam düşmanları tarafından uy-

durulduğunu iddia etmektedir. Garânik ve Hz. Zeyneb’in evliliği gibi.80 O, bunların bir 

kısmının Ka’b’a vd. bazı şahıslara atıf ve iftira olduğunu savunmakta81 ve bu doğrultuda 

İsrâiliyat’ı sıhhat açısından sahîh ve zayıf/mevzû şeklinde ikiye ayırmaktadır.82  

Burada şu hadis, dikkatlerimizi başka bir noktaya daha çekmektedir: “İsrailoğul-

ları’ndan rivâyette bulunmanızda sakınca yoktur; ancak benden rivâyette bulunduğu-

nuz zaman yalandan sakınınız”.83 Bu rivâyetten hareketle, “acaba bazı Müslümanlar (?) 

Hz. Peygamber’e yalan isnâd etmek yerine, önceki kitaplara mı atıfta bulunuyorlardı?” 

sorusu, hadis tarihi açısından üzerinde durulması gereken önemli bir sorudur diye dü-

şünmekteyiz.  

Netice olarak Hz. Peygamber’e yalan isnâdından sakınan bazı Müslümanlar, bu 

ümmetin başına geleceklerin hepsinin önceki kitaplarda yazıldığı inancından hareketle,84 

toplumda kötüye gittiğini düşündükleri şeyleri ve diğer bazı hususları, belki daha az 

vebali olduğunu düşündükleri bu kanalla yaymayı uygun görmüşlerdir.85 Bunu da Ka’b 

ve Abdullah b. Amr gibi ünlülerin isimlerini kullanarak yapmış görünmektedirler. Nite-

kim bu rivâyetlerin isnâdları tahlil edildiğinde muhtemelen çoğunun, Yahya b. Saîd el-

                                                      
78 Kuzudişli, Yahudi Kültürünün Hadislere Etkisi, s. 222. 
79 Hıdır, Yahudi Kültürü, 534-535. Brockelmann da Ka’b adına uydurulan Hadîsü Zilkifl adlı eserden bah-

setmiştir (Kandemir, “Ka’b el-Ahbâr”, s. 3). 
80 Muhammed Hüseyin ez-Zehebî, İsrâîliyyât fi’t-tefsîr ve’l-hadîs, Kahire 1990, s. 13-14. 
81 H. Zehebî, s. 33, 58, 74, 79. 
82 H. Zehebî, s. 35. 
83 Ahmed, Müsned, II, 159, 202.  
84 Kutsal kitapları bilen Yahudi ve Hıristiyan âlimlerin geleceği tahmin edebildikleri inancı için bkz. M. J. 

Kister, “Haddisû ‘an bani isrâîla wa-lâ haraja”, Israel Oriental Studies, c. 2 (1972), s. 223-226. Ayrıca 

Ka’b’ın gelecekten haber verdiği rivâyetler için bkz. a.g.e., s. 223-224. Keza o, Hz. Ömer’in şehid edilece-

ğini de haber vermektedir (Vekî, Nüshatü Vekî, s. 96). 
85 Nitekim bu durumun bir benzerini ashâb-ı hadisten birisinin, Hz. Peygamber’e yalan isnadının daha şid-

detli olacağını gerekçe göstererek sahâbeden herhangi biri adına hadis uydurabileceğini söylemesinde 

görmekteyiz. Bkz. Hatîb, el-Câmi’, I, 131. 
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Kattân’ın da hadis uydurma konusunda dikkat çektiği86 sâlihlerden veya şeyhlerden 

geldiği görülecektir.     

3. Ka’b’ın Tevrat’a atfettiği sözler ne kadar sağlıklıdır?     

Ka’b’ın Tevrat’a atfettiği sözlerin güvenilirliği tartışma87 ve bazen alay konusu 

olmuştur. Nitekim aşağıdaki rivâyet bu sonuncu durumu yansıtmaktadır:  

دُ بْنُ أبَيِ حُذيَْفةَََ مَعَ  ثنَاَ ابْنُ عَوْنٍ عَنِ ابْنِ سِيرِينَ قاَلَ: كَانَ مُحَمَّ ثنَاَ أبَوُ أسَُامَةََ قاَلَ حَدَّ  كَعْبٍ فيِ سَفِينةٍََ فقَاَلَ لِكَعْبٍ ذَاتَ يوَْمٍ: حَدَّ

ِ , وَإِنَّمَا فيِهَا ذِهِ فيِ التَّوْرَاةِ كَيْفَ تجَْرِي وَكَيْفَ وَكَيْفَ؟ فقَاَلَ لهَُ كَعْبٌ: "لَا تسَْخَرْ مِنَ التَّوْرَاةِ , فإَِنَّهَا كِتَ أتَجَِدُ هَ  !يَا كَعْبُ  ابُ اللََّّ

" , قاَلَ: فعَاَدَ فقَاَلَ لهَُ مِثلَْ ذلَِكَ فعََادَ فقَاَلَ لهَُ مِثلَْ ذلَِكَ ثمَُّ قاَلَ: " وَلكَِنْ أجَِدُ فيِهَا أنََّ رَجُلًا مِنْ قرَُيْشٍ أشََطَّ النَّابِ يَنْزُو فيِ  حَقٌّ

دٌ: فكََانَ هُوَ  َ وَلَا تكَُنْ أنَْتَ هُوَ." قاَلَ مُحَمَّ  الْفِتنْةََِ كَمَا يَنْزُو الْحِمَارُ فيِ قيَْدِهِ فاَتَّقِ اللََّّ

… Muhammed b. Sîrîn dedi ki: “Muhammed b. Ebî Huzeyfe88 ile Ka’bü’l-Ahbâr 

bir gemideydiler. Bir gün Ka’b’a şöyle dedi: “Ey Ka’b! Bunun nasıl yüzdüğünü vs. Tev-

rat’ta bulabiliyor musun?” Bunun üzerine Ka’b kendisine şu şekilde cevap verdi: “Tev-

rat ile dalga geçme! Zira o Allah’ın Kitabı’dır ve muhakkak ondakiler hakikattir.” Mu-

hammed aynı soruyu tekrarlayınca, Ka’b aynı şekilde cevap verdi. Tekrar aynı soruyu 

sordu, yine aynı cevabı aldı. Sonra (Ka’b) dedi ki: “Ancak Tevrat’ta, “niyâbetten sapan 

Kureyş’ten bir adam, eşeğin ipinden kurtulması gibi fitnenin içine dalar.” yazdığını gör-

düm. Allah’tan kork ve sakın o sen olma!” Muhammed (b. Sîrîn) dedi ki: “İşte o, oydu.”89 

Hicrî 30’lu yıllarda doğan İbn Sîrîn’in (ö. 110/729) Muhammed b. Ebû Huzeyfe’ye 

(ö. 36/657) ulaşması mümkün olmamakla birlikte o, bu hadisi kimden almış olursa ol-

sun, bu rivâyet, en azından daha hicrî I. yüzyılda Ka’b’a karşı bir güvensizliğin olduğu-

nu göstermektedir. Nitekim Goldziher de, Tevrat’a atfedilen haberlerin çoğunun gerçek 

dışı olduğunu savunmaktadır. O, bu tür atıfların daha ilk dönemlerde insanlarda tered-

düt uyandırdığını söylemekte ve bu konuda, Ebû Hureyre’den nakledilen, Yahudilerin 

fareye dönüştürülmesi ile ilgili rivâyeti,90 dönemin tartışmalarını yansıtan bir delil olarak 

kullanmaktadır.91  

Keza zayıf bir rivâyette, Ka’b’ın dünyada her ne varsa, bunun Tevrat’ta yazılı ol-

duğunu iddia ettiği haber verilmektedir.92 Bu rivâyet uydurma dahi olsa Müslümanlar 

                                                      
86 Bkz. Hatîb, el-Câmi’, II, 99; Nevevî, Şerhu’n-Nevevî, I, 94. 
87 Kandemir, “Ka’b el-Ahbâr”, s. 2. 
88 Onun Hz. Osman’a muhalefeti ve büyük fitneye karışması hakkında bkz. Casim Avcı, “Muhammed b. 

Ebû Huzeyfe”, DİA, c. 30 (2005), s. 519. 
89 İbn Ebî Şeybe, Musannef, VII, 465 (37267). 
90 Bkz. Buhârî, “Bedü’l-halk”, 15 (3302). 
91 Bkz. Ignaz Goldziher, “Ueber Bibelcitate in muhammedanischen Schriften”, Zeitschrift für die Alttesta-

mentliche Wissenschaft, c. 13/1 (1893), s. 315-316. 
92 Taberânî, Mu’cemü’l-kebîr, XVIII, 345 (878). 
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arasında böyle bir kanâatin en azından III. yüzyılda var olduğuna dair bir delilidir. Yine 

bu konuda diğer bir rivâyette ise Ka’b’ın Tevrat’a dayandırdığı bilgilerin, Yahudilerin 

bir önderi tarafından yalanlandığını görmekteyiz:  

Ebû’l-Esved (ö. 130/748?), Re’sul-Câlût’un93 bir gün onlara şöyle dediğini rivâyet 

etmektedir: “Ka’b’ın sözü olarak “bu, Tevrat’ta yazıyor” şeklinde zikredilen her şeyle 

muhakkak size yalan söylemiştir (كذبكم). Tevrat, helal ve haramı bildirmede aynı sizin 

Kitab’ınız gibidir. Şu farkla ki sizin Kitab’ınızdaki Kelam’ınız kuşatıcıdır (câmi). “ ا ِ ما ساباحا لِِلّا

ا فيِ الْأارْضِ  ما اتِ وا اوا  şeklindedir. Lakin ”يسبح لله الطير والشجر وكذا وكذا“ gibi. Tevrat’ta ise ”فيِ الساما

Ka’b’ın size haber verdikleri İsrailoğulları’nın peygamberleri ve ashâbının rivâyetleridir. 

Aynı sizin Peygamber’inizden ve ashâbından rivâyet ettikleriniz gibi.”94 

Bu haber, sahîh olmamakla birlikte, bu tür yanlış Tevrat nakillerinin Müslüman-

ları nasıl rahatsız ettiğini göstermesi bakımından önemlidir. Benzer şekilde Muâvi-

ye’den gelen şu rivâyetin de bu durumu haber verdiğini söyleyebiliriz:  

هْ  ثُ رَهْطًا مِنْ قرَُيْشٍ باِلْمَدِينةََِ وَذكََرَ وَقاَلَ أبَوُ اليمََانِ أخَْبرََناَ شُعَيْبٌ عَنِ الزُّ حْمَنِ سَمِعَ مُعاَوِيةَََ يحَُد ِ ِ أخَْبَرَنيِ حُمَيْدُ بْنُ عَبْدِ الرَّ  رِي 

ثوُنَ عَنْ أهَْلِ الكِتاَبِ،  ثِينَ الَّذِينَ يحَُد ِ  "نْ كُنَّا مَعَ ذَلِكَ لنَبَْلوُ عَلَيْهِ الكَذِبَ وَإِ كَعْبَ الْحَْبَارِ فقَاَلَ: "إنِْ كَانَ مِنْ أصَْدَقِ هَؤُلاءَِ المُحَد ِ

… Muâviye’nin Medine’de, Kureyş’ten bir topluluğa konuştuğu ve Ka’b hakkın-

da şunları söylediği nakledildi: “Ehl-i Kitap’tan nakilde bulunan şu râviler arasında en 

doğru sözlü olanı olsa da, bununla birlikte biz onun yalan söyleyip söylemediğini de-

nerdik.”95 

Öte yandan Şah Veliyyullah ed-Dihlevî (ö. 1176/1762) ise bu konuda, dinin tahrif 

olma sebepleri arasında mühtedilerin etkisi ile ilgili olarak şunları zikreder:  

“… Bunlardan birisi de bir milletin diğeriyle, birini diğerinden ayıramayacak şe-

kilde karışmasıdır. Bu dinlerden bir dine mensup olan bir insan kalbinde, ait olduğu 

topluluğa ait bilgiler olduğu halde İslâmiyet’e girer. Dolayısıyla kalbi daha önce bağlı 

olduğu yere meyilli kalır. Bu yüzden o, bu dinde, velev ki zayıf veya uydurma olsun 

[eski dinine ait bilgilere] bir yer bulmaya çalışır. Hatta bazen bunun için, hadis uydur-

mayı ve bunları nakletmeyi caiz gördüğü bile olur…”96          

                                                      
93 Câlût: Beyt-i Makdis’den sürülen Yahudilere verilen addır. Câlût’un başı (Re’su’l-Câlût) ise Hz. Dâvûd’un 

(as) soyundan gelenlerden olmaktaydı (Belhî, Mefâtîhu’l-ulûm, s. 53). 
94 İbn Asâkir, Târîhu Dimaşk, L, 171; İbn Hacer, el-İsâbe, V, 484. Abdullah b. Selam’ın onu tekzib ettiği 

diğer zayıf bir rivayet için bkz. Abdürrezzâk, Musannef, III, 264 (5583). Ancak buradaki “kezebe” fiili, 

“yalan söyledi” şeklinde anlaşılabileceği gibi, “hata etti” anlamında da tevil edilebilir. 
95 Buhari, “İ’tisâm”, 25 (7361). 
96 Bkz. Dihlevî, Huccetullahü’l-bâliğa, I, 213. 
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O halde Ka’b’ı da, Şah Veliyullah’ın zikrettiği bu sınıfa sokabilir miyiz? Bu ko-

nuda kesin konuşmak, yukarıda gördüğümüz üzere, elimizdeki bir takım sağlıksız veri-

lerden ötürü zor görünmektedir.97 Zira Ka’b, isminin popülerliğinden dolayı, özellikle 

İsrâiliyat ve fiten türü rivâyetler uydurmak isteyenler için kullanılmaya hazır bir isim 

olmuştur.98 Dolayısıyla bu rivâyetlerin Ka’b’a aidiyeti hususunda ciddi kuşkularımız 

vardır. Son olarak şunu da belirtmeliyiz ki, Ka’bü’l-Ahbâr’da olduğu gibi Abdullah b. 

Amr’ın isminin de, özellikle fiten ve melâhim türü uydurma hadislerde kullanıldığını 

düşünmekteyiz.         

Sonuç 

Şüphesiz vücut hatlarını belli edecek şekilde giyinme, İslam’ın tesettür anlayışı 

ile uyum arz etmemektedir. Bununla birlikte Kur’ân ve Sünnet’in temel amaçları arasın-

da yer alan inzâr (uyarma) görevini sahih dinî verilere dayandırarak ifa etmek gerek-

mektedir. Nitekim burada ele aldığımız hadis de bu yönden problemli görünmektedir. 

Müslim dışında hiçbir Kütüb-i Sitte âlimince muteber görülmemiş olan bu hadisin 

aslının, Ebû Hureyre’den gelen “giyinik çıplaklar”dan bahseden mevkûf rivâyet ve son-

rasında buna ilave edilen “eznâbü’l-bakar” parçası olmak üzere iki kısımdan oluştuğu 

sonucuna ulaşmış bulunmaktayız. Haberin ilk kısmı, öncesinde Ebû Hureyre’nin diğer 

bir hadisten çıkardığı bir hükümken, daha sonrasında râvi hatası sonucu Hz. Peygam-

ber’e refedilmiştir diyebiliriz. İkinci kısmı ise, Ka’b kaynaklı veya ona atfen uydurulmuş 

gibi görünmektedir. Abdullah b. Amr rivâyeti de Ka’b kaynaklı olabileceği gibi kendisi 

adına uydurulmuş da olabilir. Netice olarak, zamanla hadisin her iki kısmı da birleşti-

rilmek suretiyle Hz. Peygamber’e atfedilmiştir. 

Bu haber tam bir şekilde, ilk defa Ka’bü’l-Ahbâr rivâyetiyle karşımıza çıkmakta-

dır. Bu rivâyette hadisin kaynağının Tevrat olduğuna işaret edilmiş olsa da, bu ve ben-

zeri haberlerin Tevrat’ta yer alıp almadığı meselesi tartışma konusu olmuştur. Dolayı-

sıyla bu haber Ka’b tarafından uydurulmuş olabileceği gibi, bu tür haberlerin Ka’b vd. 

bazı kişilere sonradan isnâd edilmiş olması da mümkündür. Her halükarda söz konusu 

rivâyet, “giyinik çıplak kadınlar” ve “eli kamçılı zalimler” konularının önce Tevrat’a 

                                                      
97 Bu nitelikte Ka’b’a atfedilen bazı munkatı haberler için bkz. Ma’mer, Câmi, XI, 396 (20830); İbn Ebî Şeybe, 

Musannef, VII, 483 (37406); VII, 484 (37418); VII, 520 (37689). 
98 Bu konuya Ka’b’ın, “140 yılında kadınlar ve çocuklar bozulacak...” şeklindeki gaybten haber veren sözü 

örnek olarak gösterilebilir (İbn Vaddâh, el-Bida’, s. 123 (167)). İlginç bir şekilde, Ka’b’ın ilk II. yüzyıla ait 

eserlerde gelecekle ilgili haberlerine rastlanmazken, bu yüzyıldan sonraki bu tür rivayetlerin sayısında 

bir patlama yaşanmaktadır. Bu da Ka’b’a yalan isnâdının yaygınlaştığı tarih konusunda önemli bir bilgi 

vermektedir.   
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atfedilmek, daha sonra ise fiten hadisi formatına sokulmak suretiyle, I. yüzyılda kendile-

rinden rahatsızlık duyulan bu topluluklara karşı bir tepkinin neticesi olarak ortaya çık-

mış gibi görünmektedir.  

Ka’b’ü’l-Ahbâr’a ait bazı rivâyetlerin, Hz. Peygamber’e isnâd edilenlerden bir 

kısmı tespit edilmiş olsa da, bu hadiste olduğu gibi, bunlardan diğer bazılarının henüz 

saptanmadığını görmekteyiz. Dolayısıyla bunların geniş çaplı araştırmalarla ortaya ko-

nulması zaruret arz etmektedir. Özellikle “hadis hırsızlığı” olgusunun bu tür rivâyetle-

rin kaynağı hususundaki belirsizlikte önemli bir rolü olduğunu düşünmekteyiz. Şu an 

hazırlamakta olduğumuz diğer bir çalışmayla, bu olgunun isnâd tenkidinde ve hadisle-

rin aslını tespit çalışmalarında ne kadar önemli bir problem teşkil ettiğini göstermeye 

çalışacağız.      

Ayrıca bu araştırmamızla, aynı hadisin, I. yüzyıldan III. yüzyıla kadar değişik 

formlara girerek karşımıza çıkabileceğini görmüş olduk. Nitekim ele aldığımız hadisin, 

II. yüzyıl eserlerinde İsrâiliyat veya mevkûf bir rivâyet olarak yer alırken, bu yüzyıldan 

sonra merfû bir hadis olarak karşımıza çıktığını tespit etmiş bulunmaktayız.     

Aynı zamanda bu çalışmamız, özellikle II. yüzyıl kitaplarında yer alan mevkûf 

haberlerin İsrâiliyat menşeili olup olmadığı dikkate alınmadan, kolayca hükmen merfû 

kabul edilmemesi gerektiğini de ortaya koymaktadır.   
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BAZI FİTEN, MELAHİM VE SiYASİ 
HADİSLERİN GA YBİ HABERLER AÇlSINDAN 

DEGERLENDİRİLMESİ 

Yrd. Doç Dr. Harun Reşit DEMİREL* 

Bu çalışmamızda hadis edebiyatında önemli bir yer tutan ve bu 
konu ile alakah bölüm/kısımlar bulanan fiten ve mela.him ile alıkarn ve 
imaret bölümlerinde ekseriyetle bulunan siyasi haberlerin tamamına 
dair bir değerlendirmeden ziyade birkaç örnekleme ile bu edebiyatta 
geçen bazı olay ve haberleri gaybi haberler açısından ele alarak sonu
ca gitmeye çalışacağız. Sünnetin doğru bir şekilde anlaşılmasının bir 
yolu da o konu ile alakah bütün hadisleri bir araya getirerek değerlen
dirmeye tabi tutup hadiste kastedilen şeyi idrak etmektir. Bu çalışma
mızda konuya medar olan hadisleri toplayarak bir değerlendirmeye 
gitmeye çalıştık. Önce konunun anahtar kavramları olan fiten, 
melahim ve siyaset kelimelerini izah etmemiz gerekmektedir. 

1-Etimolojik Açıdan Fiten ve MeHihim Kavramları 

1-Fiten Kavramı 

Fitne kelimesinin çağulu olan fiten kelimesi, f-t-n kökünden tü
retilmiştir. ı Sözlükte, altın gümüş ve benzeri kıymetli madenierin saf
lığını artınnak için ateşte eritme, sınama, bela, ayartma, hayvanın de
risini daha kolay yüzebilmek için sıcak kuma gömme, pusu kurarak 
gasb gibi anlamlara gelir.2 İnsanı sınama manasında ele alındığı zaman 

* Y.Y.Ü., ilahiyat Fakültesi Hadis Anabilim Dalı 
ı Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, Çağrı yay., İst., 1982, II, 173 
2 Ragıb el-İsfehilni, Müfredfıt ElfCızu '!-Kur 'Cın, Tah: Savran Adnan Davudi, Dilnı' 1-

Kalem-ed-Dilnı'ş-Şemsiyye, I. Bsk., 1992, s. 623; İbnu Manzfır Ebu'l-Fadl 
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fıtne, sonuç olarak hem olumlu hem de olumsuz mana içermesinden 
dolayı her iki şekilde de sonuçlanan olaylara da fıtne denilmiştir.3 Bu 
ifadeyi Kur'an da desteklemektedir.4 Ancak fıtne kelimesi, fiten şek
linde kullanıldığı zaman olumsuz mana içermekte ve her türlü karga
şa, küfür, iç savaş, günah gibi manaları kapsamaktadır.5 

2-MeHihim Kavramı 

Melheme kelimesinin çoğulu olan me/ahim, 1-h-m kökünden tü
remiştir. 1-h-m: eti kemiğinden ayırmak, kırık bir şeyi yapıştırmak, bir 
yerde oyalanıp durmak, bir işi sağlam yapmak gibi manalara gelir.6 

Melheme ise masdar veya yer ismidir.7 

İbn Faris(395/1004), savaşta insanların birbirlerine girmesi, sa
vaş meydanlarında ölen kişilerin cesetlerinin üst üste et yığını oluş
turmasından dolayı savaşlara melheme8 denildiğini söylerken, İbnu'l
Eslr(606/1210) kelimenin iştibak ve ihtilat olmak üzere iki anlamı ol
duğunu ve savaşlarda insanların birbirlerine girişinin iştibak, dokun
muş nesnelerin atkısı ile örgüsünün birbirine girişinin ise ihtilat oldu
ğunu söylemiştir.9 

ll- Hadis Edebiyatında Terim olarak Fiten ve Melahim 

Hadis edebiyatında geleceğe ait haberleri ihtiva eden Fiten ve 
Metahim bölümlerinde siyasi ve siyasi olmayan bir çok haberler mev
cuttur. 

Kütüb-i Sirte ve Ahmed b. Hanbel'in Müsned'i ile sınırlan
dırdığımız bu çalışmamızda bu eser sahiplerinin izlemiş oldukları me
totları da ele almamız gerekmektedir. Sahih sahibi Buhar! (256/870), 
Kitabu 'l-Fiten olarak isimlendirmiş olduğu ilgili bölümde; 28 bab baş
lığı altında; yakın ve uzakta olabilecek her türlü karışıklık, düşmanlar-

Cemaluddin Muhammed b.Mükerrem, Lisanu 'l-Arab, Beyrı1t, 1993, III. Bsk., X, 
178 v.d.; Mecduddin Muhammed b. Yakub el-Firuzabadl, Kontrol: Muhammed 
Nuaym el-Kasüsl, el-Kamusu '1-Muhft, Müessesetü'rRisiile, Diiru'r-Reyyan li't
Türas, Beyrı1t, 1993, III. Bsk., s. 1575 
Ebu'I-Hasan Seyyid Şerif Ali b. Muhammed b. Ali Cürcanl, et-Tarifat, b.y.y., 
Trh., s. 165 

4 Enfal, 8/28 
Bedreddin Ebi Muhammed Malımüd b. Ahmed el-Ayni, Umdetu '!-Karl Şerhi Sa
hfhi '1-Buharf, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire, 1972, XX, 57 

6 İbn Manzür, Lisanu '1-Arab, XII, 254 
7 İbn Manzür, a.g.e., a.y. 
8 İbn Fiiris Ebü'l-Hüseyin Ahmed b. Ffuis Zekeriya, Mu 'cemu Mekfiyfsi'l-Luğa, 

(Tah: Abdu's-Selam Muhammed Harun), Beyrı1t, I. Bsk., 1991, V, 238 
9 İbnu'l-Eslr Ebü'l-Hasan İzzuddin Ali b.Muhammed b. Abdi'I-Kerim en-Nihilyefi 

Garibi'I-Hadis ve 'l-Eser, Diiru İhyai'I-Kütübi'l-Arabiyye, Kahire, 1963, IV, 240 
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la yapılacak savaş, Allah'ın yardımsız bırakacağı ve Müslümanların 
zararına olacak olaylar, sosyal ve ahlaki çöküntülere sebebiyet veren 
ve kıyamet alametleri ile alakah bütün haberleri burada bir araya ge
tirmiştir. Eserindeki bazı bab başlıkları şunlardır: 

1- Benden sonra beğenmeyeceğiniz bir takım şeylerin çıkışı; 2-
Fitnelerin çıkışı, 3- Fitneden Allah'a sı~ınniak, 4- Deccal'in Medi
ne'ye girememesi, 5- Ye'cüc ve Me'cüc ... 

Diğer bir Sahih sahibi olan Müslim(261/875) ise eserine bab 
başlığı koymamıştır. Ancak eserini şerh eden ve bab başlıkları koyan 
imam Neyevi(676/1277), koiıu ile ilgili hadisleri Kitabu 'l-Fiten ve 
Eşratu's-Saat ismini koymuş olduğu bölümde incelemiştir.28 bab'dan 
oluşan bu bölümde tekrarsız 143 hadis bir araya getirilmiştir. İlgili bö
lüme "Fitnenin yaklaşması, Rum diyarının fethi, Ye 'cüc ve Me 'cüc" 
ile başlayan Müslim, bir takım siyasi olay ve karışıklıkları.fiten başlığı 
altında işlerken; kıyamet alametleri ile alakah hadisleri ise Eşratu 's
Saat adı altında incelemiştir. Nevevi'nin bu taksimatı Buharl'nin fıtne 
manasma yükledİğİ anlama göre daha sınırlı kalmıştır. Eserdeki bazı 
bab başlıkları şunlardır: 

1- İki müslüman gurubun birbirleri ile savaşması, 2-
Kostantiniye'nin fethi, Deccal'in çıkışı ve İsa b. Meryem'in nuzfilü, 3-
Deccal, sıfatı ve onunla beraber olanlar, 4- Cessase kıssası, 5- İki sura 
üfürme zamanı arasındaki zaman .... 

Kütüb-i Sitte imamlarından olan Tirmizi(320/932) Buhari'nin 
mesleğini takip etmiş kıyamet alametleri ve karışıklıklada ilgili hadis
leri Kitabu 'l-Fiten adı altında toplamıştır. 79 bab başlığı altında ince
lemiş bulunduğu fıten hadislerinde, 32. bab'a isim vermediği gibi, 64 
cü babtan sonra gelen bablara, 65. bab(Rüzgara sövmeyi nehy etme 
babı) hariç bab başlığı vermemiştir. Kitabu 'l-Fiten'de toplam 84 hadis 
bulunmaktadır. Tirmizi, hadisleri tertip esnasında fıten kelimesine 
yüklemiş olduğumanalara göre sıralamaya özen göstermiştir. Mesela 
birinci bab'da "Üç şey dışında müslümanın kanı helal değildir." başlı
ğı altında Hz. Osman'a karşı isyanı ele aldıktan sonra, ikinci bab'da 
"Biribirlerinize canınız, malınız haramdır." başlığı ile devam etmiştir. 
Onun Kitabu 'l-Fiten'e dair bazı bab başlıkları şunlardır: 

1- Cemaatin lüzumu, 2- Ye'cüc ve Me'cüc'ün zuhuru, 3-
Münker olan şey değiştirilmediği zaman azabın geleceği, 4- Türklerle 
savaş, 5- Üçüncü asırda olacak olaylar, 6- Kıyamet alametleri, 7-
Deccal'in alametleri ve buna benzer değişik konulara yer vermiş; kötü 
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ahlak sonucu davranışlardan dolayı ortay çıkabilecek sosyal ve siyası 
bozulmaları fitne olarak vasiflandırmıştır. 

Fiten ve meHihim hadislerini ayrı ayrı başlıklar altında incele
yen Ebu Davud(275/889), fıtneler başlığı altında Peygamber(s.a.v.) 
haber vermiş olduğu İslam ümmetinin başına gelecek her türlü olum
suz haberleri ve olayları toplamış, melahim başlığı altında ise İstan
bul 'un fethi, Deccal, Rumlarla yapılacak savaşlar gibi konulara yer 
vermiştir. 7 bab'ın bulunduğu fıten bölümünde 38 hadis, 18 bab'ın bu
lunduğu Melahim bölümünde 59 hadis bulunmaktadır. İlgili bölüm
lerde konu ile alakah toplam 97 hadis bulunmaktadır. 

Kitabu'l-Fiten ile alakah bazı bab başlıkları şunlardır: 

1- Fitne ve belirtileri, 2- Fitne esnasında koşturmaktan nehy, 3-
Fitne zamanında savaştan nehy .... 

Kitabu '!-Me/ahim ile alakah bazı bab başlıkları ise şunlardır: 

1-Rumlarla yapılacak savaş, 2-Türklerle savaş, 3-Deccal'in çı
kışı, 4-Cessase hakkında, 5-Emir ve nehy, ... 

Kütüb-i Sitte imamlarından olan İbn Mace(273/887), eserinin 
Kitabu 'l-Fiten bölümünde, 24 bab fıtne ile ilgili hadislerin bulunduğu 
kısımdır. 25. bab'tan başlayan Eşratu's-saat ise 34. bab'ın sonuna dek 
devam etmektedir. 35. bab'da ise melahim ile alakah hadisleri alt baş
Iık olarak verir. 36. bab başlığı altında ise 172 hadisin rivayet edilmiş
tir. Bu bölümdeki bazı bab'lar şunlardır: 

1- Müslümanın malının canının haram oluşu, 2- Müslümana 
sövmek fısk, öldürmek kü:fiir, 3- Uzlet, 4- Ümmetierin iftirakı, 5- Mal 
fıtnesi, 6- Belalara sabır, 7- Kıyamet alametleri, 8- Melahim, ... 

Kütüb-i Sitte imamlarından yalnız Nesai, Fiten ve Me/ahim ile 
alakah bir bölüm açmamıştır. 

Bu eserlerin ilgili bölümleri incelendiği zaman Hz. Peygam
ber(s.a.v.)'in kendisinden sonra kıyiiınete dek olacak bütün fıtneleri 
haber verdiği 10, kendisine yeryüzünün dürüldüğü, doğu ve batıyı gör
düğü ve ümmetin e bu gördüğü yer.lerde hükümranlık verileceğP 1 , yak-

10 Buhar!, Ebu Abdiilah Muhammed, el-Cami' es-Sahfh, Çağrı Yay., İst, 1981, 
Fiten, Bab(2-5); Müs1im, İbnu'l-Haccac, el-Cami' es-Sahfh, Çağrı Yay., İst., 
1981, Fiten, Bab(6), Hadis no: 22 

11 Müslim, Fiten, Bab(5),H. no: 19; Ebfı Diivud Süleyman b. Eşas es-Sicistiin'i, Sü
nen, Çağrı Yay., İst., 1981, Fiten, Bab(1), H. no: 4252; İbn Mace Ebfı Abdiilah 
Muhammed b. Yez'id el-Kazv'inl, Sünen, Çağrı Yay., İst., 1981, Fiten, Bab(9), H. 
no:3952 
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laşan fıtnelerden Arab'ın durumunun çetin olacağı12, fıtnelerin yağmur 
damlacıkları gibi düşeceği 13

, gecenin karanlıkları gibi etrafı saracağı14, 
her fıtnenin bir öncekini aratacağı15, insanların kabiderdeki ölülere 
gıpta edeceği16, •••• şeklinde hadisler bulunduğu gibi, bu hallerde nasıl 
hareket edileceğine dair haberler de mevcuttur. Bu durumlardan bazı
larını; dili tutmak17

, sabırla davranmak18
, uzlete çekilmek19

, koyunların 
başına dönmek20

, ••• şeklinde sıralayabiliriz.21 

Görüldüğü gibi hadislerde fiten kelimesi Kur 'an-ı Kerfm 'e göre 
menfi manada kullanımı çok daha fazladır. · 

Tecrfd-i Sarfh mütercimi Babanzade Ahmed Naim, Siyer, 
Meğazi ve Metahim ile alakah haberlerde, haberlerin senedie rivayet 
edilmesinden dolayı tarih kitaplarından daha üstün olduğunu belirttik
ten sonra bu tür haberler hakkında: "Bunların derece derece Sahfh o
lanları çok olduğu gibi, derece derece zayıf olanları da pek çoktur. 
Bunların bugün merci-i tahkiki hadis kitap larıdır." diyerek bu tür ha
berlerin tekrar tahlile açık olduğunu vurgular.22 

Fiten ve metahim ile alakah haberler, gaybi haberler kapsamın
da ele alınan haberlerdir. Peygamberlerini insanlar arasından seçen Al
lah(c.c.), onlara gaybi haberlerden zaman zaman haberdar etmiş olma
sına rağmen bunu peygamberlerin hayatlarının her anı için geçerli 
kılmamıştır. Nitekim Allah(c.c.), Kur' anda " ... kimse yarın ne kazana
cağını bilmez ve hiç kimse nerede öleceğini bilemez ... "23 şeklinde in
sanoğlunun tamamını kapsayan kurallar koyduğu gibi bunu peygam
berlerinin ağzından da zaman zaman söyletmiştir. Peygamberi
miz(s.a.v.) "Ey Muhammed! de ki; Ben peygamberlerin ilki değilim; 
benim ve sizin başınıza gelecekleri bilmem; ben ancak bana vahiy o-

12 Buhari, Fiten, Bab(4); Müslim, Fiten, Bab(l), H. no: I; Ebu Davud, Fiten, Bab( I), 
H. no: 4249 

13 Müslim, Fiten, Bab(3), H. no: 9 
14 Tinnizi, EbU Ali Muhammed b. isa, el-Cami', Çağrı Yay., İst., 1981, Fiten, 

Bab(27), H. no: 2197; Ebu Davud, Fiten, Bab(2), H. no: 4262 
15 Buhari, Fiten, Bab(6) 
16 Buhari, Fiten, Bab(23); Müslim, Fiten, Bab(l8), H. no: 53 
17 İbn Mace, Fiten, Bab(l2), H. no: 3967-68; Ebu Davud, Fiten, Bab(3), H. no: 

4264; Tinnizi, Fiten, Bab(l6), H. no: 2178 
18 İbn Mace, Fiten, Bab( lO), H. no: 3958 
19 İbn Mace, Fiten, Bab(l3), H. no: 3977 
20 Tinnizi, Fiten, Bab(15), H. no: 2177; Ebu Davud, Fiten, Bab(4), H. no: 4267 
21 Bu konuda ayrıca bkz: İlyas Çelebi, İtikadi açıdan Uzak ve Yakın Gelecek/e İlgili 

Haberler, İst., Trh., ss. 20-4 
22 Babanzade Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi (Mukaddime), D.İ.B. 

Yay.,Ank., 1991, s. 99 
23 Lokman, 31/34 
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lunana ttymaktayım; ben sadece apaçık bir uyarıcıyım."24 diyerek 
·kendisine bildirilenleri bilebileceğini ifade etmektedir. 

Bu ayete göre Peygamber(s.a.v.) ancak kendisine bildirilen 
gayb! haberleri bilebileceği ve bazı gayb haberlerinin ise Kur' an ifa
desi ile bazen bildirildiği ifade olunmaktadır. 

Kur' an' da "Muhammed 'in eşine o yalanı uyduranlar içinizden 
bir güruhtur. Bunu kendiniz için kötü sanmayın. ms; "Peygamber, eşle
rinden birine gizlice bir söz söylemişti. O bunu peygamberin diğer e
şine haber verince, Allah da peygambere durumu bildirmiş, o da bir 
kısmının yüzüne vurmuş bir kısmının yüzüne vurmaktan geri durmuş
tu. Eşine gizlice söylediği başkasına nakletmiş olduğunu bildirince e
şi: "Bunu sana kim haber verdi?" demişti."26 buyurulmaktadır. Hadis 
edebiyatında gayr-i metluv şekilde bir takım gayb! haberler olabilece
ği şüphesizdir. Ancak bu gayb! haberlerin sıhhatini tespitte dikkat ge
rekmektedir. 

Bazı haberlerde, Hz. Peygamber(s.a.v.) gayb! bilmediğine dair 
rivayetler vardır. Hz. Aişe " ... Peygamberin gelecekte olacakları bildi
ğini iddia eden Allah 'a iftira etmiş olur.m7 diyerek Hz. Peygamber'in 
gayb bilgisi hakkında ipucu vermiş bulunmaktadır. 

Muhaddis Kirman1(786/1384) Peygamber(s.a.v.)'in gayba ait 
sözlerini iki kategoride inceleyerek icmall ve tafsill olarak ikiye ayır
mış ve tafsill olanların vahiyle bilinebileceğini söylemiştir.28 İcmall 
haberlerden maksat; Hz. Peygamber(s.a.v.)'in geleceğe ait haber 
vermiş olduğu genel hükümler ifade eden sözleridir. Fiten ve 
melahim hadislerinde genel hükümler ifade eden hadisler bu sınıflan
dırmaya tabidir. 

Ancak bu bab'dan olmakla beraber tafsilatlı açıklamalar 
bulunan bazı fıten hadisleri vardır ki üzerinde düşünmeyi ve derin bir 
araştırınayı gerektirmektedir. Bunlardan birisi de Cemel vakıası öncesi 
Hz. Peygamber(s.a.v.)'in sağlığında Hz. Aişe'yi uyardığına dair ileri 
sürülen Hev 'eb 'in Köpekleri ile alakah hadistir. 

24 Ahkaf, 46/9 
25 Nur, 24/11 
26 ahrim, 66/3 
27 Müslim, İman, Bab(77), H. no: 177; Tirmizi, Tefsir, Bab(7), H. no: 3068; Gayb'l 

haberleri bilmediğine dair bkz: Buhar!, Fiten, Bab(1); Ceniliz, Bab(3) 
28 Kirıniini EbU Abdiilah Muhammed b. Yusuf, Sahfhu '1-Buharf bi Şerhi '1-Kirmanf, 

Daru İhyai't-Turasi'l-Arab'l, BeyrO.t, 1981, II. Bsk., VII, 55 
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Konumuzia direk alakah olmasından dolayı Hev'eb suyunun 
yerini tespide konumuza devam edeceğiz. 

Hev'eb Suyu: Basra yolu üzerinde bulunan bir sudur. Yakut, 
Mu'cemu'l-Buldan' 29 da Ebu Ubeyd el-Bekri ise, Mu'cem ma Us
tu 'cime isimli eserinde "Basra-Mekke yolu üzerinde Basra'ya yakın 
bir yerde bulunan sudur. Hev'eb olarak isimlendirilmesi ise; Hev'eb 
bintu Kelb b. Vebreti'l-Kudaiye'den dolayıdır.mo şeklinde bilgi ver
mektedirler. 

Cemel savaşı olarak tarihe mal olan bu savaş bilindiği gibi iki 
müslüman gurup ve bazı sıihabe arasında (14/656) cereyan etmiş ve 
Hz. Aişe'nin yönetici olmuş olduğu tarafın yenilmesi ile sonuçlanmış
tır. Ancak bu savaşın Hz. Peygamber(s.a.v.)'in dilinden daha önceden 
haber verildiğine dair rivayetler vardır. Geleceğe dair gaybf haberler 
kapsamına giren ve siyası içerikli bu hadislerin olabilecek olayları 
daha önceden haber vermesine rağmen, maalesef ashab bu türlü siya
sı hatalara düşmüş bulunmaktadır/ar.(!) 

Cemel savaşına gidiş ve savaşın genel seyri ile çı.lakalı haberler 
şunlardır: 

Abdullah b. Hanbel, Ahmed b Hanbel, Yahya b. İsmail-Kays ta
riki ile şunu rivayet eder: 

Hz. Aişe Cemel'e yöneldiği zaman gece Ben-i Amir suyuna u-
laştığında köpekler ulur. Bunu duyan Hz. Aişe: 

-Bu hangi sudur? diye sorar. 

-Orada bulunanlar: 

-Hev'eb suyu, diye cevap verirler. 

Aişe: "Benim buradan dönmem gerekir.", diye söyleyince, ora
da etrafında bulunanlardan bazıları:· 

-Bilakis öne geçiniz de müslümanlar sizi görsünler ve Allah on
ların aralarını ıslah etsin, derler. 

Hz. Aişe der ki: 

-Şüphesiz Peygamber(s.a.v.) bir gün bize: 

29 Şihabuddin Eb! Abdiilah YakUt b. Abdiilah el-Hamev1 er-Rumi el-Bağdadi, 
Mu 'cemu '!-Buldan, Beyrfıt, Trh., II, 314 

30 Zehebi, Ebfı Abdiilah Şemsuddin, Siyeru A 'lam i 'n-Nübela, Müessesetu 'r-RisiUe, 
Beyrfıt, 1990, II, 177,2 no'lu dip not 



108 1 H. R. DEMİREL 

~''İçinizden hanginize Hev 'eb 'in köpekleri uluyacaktır?" dedi.31 

Ahmed b. Hanbel'in buna dair diğerrivayetide yine Kays tariki 
iledir. Bu rivayette ince bir ayrıntı vardır. Buna göre Hev'eb suyuna 
gece varılmaktadır. Aşağıda senedini verdiğimiz diğer rivayette ise bu 
ayrıntıya yer verilmemektedir. 

Bu rivayetin senedi şu şeklindedir: Abdullah b. Hanbel-Ahmed 
b. Hanbel-Muhammed b. Cafer(Gunder)-Şube-İsmail b. Eb1 Halid
Kays b. Eb1 Hazim tariki iledir. 32 

Hz. Aişe'nin bu hadisi Medine-Basra yolculuğu esnasında hiç 
hatıriarnayıp da tam Basra'ya girişte H ev' eb suyunda hatırlaması ma
nidardır. İstikbale ait söylenmiş siyasi içerikli haberlerde sıkça karşı
laşılan bu durum hadis hakkında bazı çekinceleri de beraberinde ge
tirmektedir. 

İbn Kesir hadis hakkında: "Bu isnad Sahihayn'in şartı üzerine
dir, ama tahriç etmemişlerdir.m3 şeklinde bir açıklamada bulunur. 

Buhar1 ve Müslim Kays'tan hadis tahriç etmelerine rağmen bu 
rivayeti eserlerinde zikretmemeleri de Yahya b. Sa1d el-Kattan1'nin, 
Kays hakkındaki sözlerinden olmuş olabilir. 

Bu iki rivayetin ortak yanı olayı anlatan kişinin Kays b. Ebi 
Hazim olmasıdır. Bundan dolayı ravi hakkında alimierin görüşlerini 
vermekte fayda vardır. 

Kays b. Ebi Hazim(97/715)'nin ismi, Husayn b. Avfdır. Ken
disine Avf b. Abdi'l-Haris; Abduavf b. el-Haris de denmektedir.34 el
Beceli el-Ahmesi, Ebu Abdiilah el-Kufi' dir. Hakkında İbn Hıraş: 

31 Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 52; ayrıca bkz: Zehebl, Siyer, a.y. ; Hakim Ebi 
Abdiilah Muhammed b. Abdullah en-Nisaburl, el-Müstedrek Ala's-Sahfheyn, 
(Tah: Mustafa Abdu'I-Kadir Ata), Beyn1t, 1990, I. Bsk., III, 130, H. no: 4613 

32 Ahmed b. Hanbel, Müsned, VI, 97 
33 İbn Keslr Ebfi'l-Fid§., el-Bidaye ve 'n-Nihtiye, (Tah: Ahmed Ebfi Mülhim, Ali 

Necib AM, Fevad es-Seyyid, Ali Abdu's-Settar, Mehdi Nasuriddin), Kahire, III. 
Bsk., 1987, VI, 217 . 

34 Zehebl, Siyer, IV, 200; İbn Hacer, Şihabuddin Ahmed b. Ali ei-Askalanl, 
Tehzfbu 't-Tehzfb, Daru İhyai't-Turiisi'I-Arabl, Beyn1t, I. Bsk., Trh., VIII, 347; 
Hakkında bkz: İbn Sa' d, Tabaktit, Daru Beyrfıt, VI, 67; ei-Hatibu'I-Bağdadl Ebvfı 
Bekr Ahmed b. Ali, Tarihu Bağdad, Beyn1t, Trh., XII, 452; İbnu'l-Eslr, Usdu 'l
Gabe, Diiru'l-Fikr, Beyn1t, IV, 211; Zehebl, Tezkiretu '1-Hujfaz, Daru İhyai't
Turiisi'l-Arabl, I, 57; İbn Tağriberdl Cemaluddin Ebi'I-Mehasin el-Atabekl, en
Nucumu 'z-Zahire, Vezaretu's-Sekafeti ve'l-İrşiidi'I-Kavml, el-Müessesetü'I-Mıs
rıyeti'I-Amme, B.y.y., I, 241; İbnu'I-İmad Ebu'I-Feilah Abdu'l-Hayy, Şezeratu 'z
Zeheb fi AhBarf men Zeheb, Daru'l-Fikr, Beyrfıt, I, 112 
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"Kuje 'lidir. Tabiinden olup da Aşere-i Mübeşşerenin tamamından ha
dis rivayet eden tek kişidir." derken, İbn Main ise onun hakkında bir 
keresinde "ez-Zühri 'den daha sika birisidir." başka bir keresinde ise 
"sika" tabirini kullanmıştır. Hakkındatadil ifadeleri olmakla beraber, 
cerh ifadeleri de bulunan Kays hakkında İbnu'l-Medlnl: "Yahya b. 
Said el-Kattan~ bana -Kays b. Ebf Hazim münkeru '!-hadis, dedikten 
sonra onun bir takım münker hadislerini rivayet etti. Bunlardan birisi 
de Hev'eb 'in köpekleri idi-" demiştir. İbn Hacer, el-Kattan' ın 
rnünkerü'l-hadis ifadesini el-Ferdu'l-Mutlak'a harnletmektedir.35 

Ferd mutlak: Senedin bir veya birkaç tabakasında ravl adedi 
bire düşen hadis; veya aslında çok kimse tarafından rivayet edilmiş 
olmakla beraber herhangi bir hocadan yalnız bir ravlnin rivayet etmiş 
olduğu veya yalnız bir bölge ahalisinin rivayet etmiş olduğu hadistir, 
veya ravlsinin herhangi bir dururnda tekbaşınalık göstermiş olduğu 
hadis'tir. Sened ve metninin durumuna göre Sahlh, hasen ve zayıf ola
bilir.36 

Kays'tan Kütüb-i Sitte imamları hadis tahriç etmişlerdir. Kendi
si sika birisidir. Ancak onun az da olsa rnünker hadisleri vardır. Bun
lardan biriside el-Kattan'ın açıkca belirtmiş olduğu Hev'eb hadisidir. 
Senedinde bulunan Kays'tan dolayı senet olarak da el-Kattan'ın 

açıkca zikretmesinden dolayı- zayıf olan bu hadisin metin olarak sılı
bati hakkında bu ifadeyi kullanabiliriz. Hz. Aişe'nin, Hz. Ali'ye karşı 
olmasının yerilrnekte olduğu bu siyasi haberde, olaya taraf olanlardan 
birisi yerilmektedir ki bu da rnürninlerin annesi olan Hz. Aişe'dir. A
rap toplumunda hala kadınların evde oturması bu tür işlere karışma
masını yansıtması açısından da bu haber oldukca önem arzetmektedir. 

Ahmed b. Hanbel'in bu haberini EbU Nuayrn b. Hammad 
Melahim'de Yezld b. Harun-Ebu Halid-Kays b. Ebi Hazirn tariki ile 
rivayet eder.37 

Yolculuk esnasında olacaklar hakkındaki bu rivayetlerden sonra 
savaşın seyri ve tarafların konumu hakkındaki rivayetler de şunlardır: 

Hafız Ebu Bekr el-Bezzar; Muhammed b. Osman b. Kerarne
Ubeydullah b. Musa-İsarn b. Kudarne el-Beceli-İkrirne-İbn Abbas ta
riki ile şunu rivayet eder: Peygarnber(s.a.v.) buyurdular ki: "Bilemiyo
rum içinizden hanginiz uslu devenin sahi/:Ji olup da yolculuğu esna
sında H ev 'eb 'in köpekleri kendisine u/uyacak! Sağında ve solunda 

35 İbn Hacer, Tehzib, VIII, 347 
36 Abdullah Aydınlı, Hadis Istılahları Sözlüğü, Timaş Yay., İst., 1987, s. 56 
37 İbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, VI, 217 
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birçok kişi öldürülecek!" Müellif bu haberi zikrettikten sonra "Bu ha
beri İbn Abbas'tan daha başka birisinin rivayet ettiğini bilmiyoruz." 38 

diyerek hadis hakkındaki şüphelerini izhar eder. 

Metin olarak aynı konuyu içermekle beraber burada biraz daha 
açıklama bulunmakta ve savaşta bir çok kişinin öleceği-melheme- ifa
de edilmektedir. 

Müellif hadisin senet kriteri açısından değerlendirmede bulu
nurken metin tenkidi açısından konuya hiç temas etmemektedir. Dik
katlice bakıldığında hadiste yerilenin Hz. Aişe olması ve rivayet eden 
sahabi'nin de Şia'nın kendisinden hadis rivayet etmiş olduğu İbn 
Abbas gibi ehl-i beyt'ten birisi olması rivayetin, şia mahreçli olduğu 
izlenimini uyandırmaktadır. 

Yine el-Beyhaki, Hafız Abdulah-Ebu Bekr Muhammed b. 
Abdilialı el-Hafid-Ahmed b. Nasr- EbU Nuaym el-Fadl-Abdu'l
Cebbar b. el-Verd-Ammar ez-Zehebi-Salim b. Ebl'l-Ca'd-Ümmü Se
leme tariki ile şunu rivayet eder: Peygamber(s.a.v.) bazı müminlerin 
annesinin huruç edeceğini zikretti. -Buna- Hz. Aişe gülünce. Peygam
ber(s.a.v.) ona hitaben: "Bak ya Humeyra bu sen olmayasın!" sonra 
Ali'ye dönerek: "Eğer sen idareci olur da -o da yaşar da teban olur
sa- ona karşı yumuşak davran!" buyurdular. Hadisin ilk ravisi Ümmü 
Seleme'dir. 

Müellif bu hadis hakkında -ve haza hadisun garibun cidden
çok garib39

, dedikten sonra; bundan daha garibi de yine el-Beyhaki'nin 
el-Hakim-el-Asamm-Muhammed b. İshak es-San'ani-Ebu Nuaym
Abdul-Cebbar b. el-Abbas eş-Şami-Ata b. es-Saib-Ömer b. el-Heci'
Ebi Bekre tariki ile rivayet etmiş olduğu hadistir. Ebu Bekre'ye: 
"Cemel günü seni destekiemiş olduğun gurupla beraber savaşmaktan 
ne menetti?" diye sorulunca o Peygamber(s.a.v.)den şunu rivayet eder: 
Helak olmuş bir kavim çıkacaktır, onlar iflah olmayacak/ardır. Onla
rın başkanı kadındır. Ve o başkan ise cennetliktir!" şeklinde rivayet 
etmiş olduğu hadistir. Bu hadis hakkında müellif "-Ve haza münkerun 
cidden-bayağı münker bir hadistir." şeklinde ifade de bulunur. Hadisin 
ilk ravisi Ebu Bekre'dir. 

38 İbn Keslr, a.g.e., VI, 218 
39 İbn Kesir, a.g.e., VI, 218; Ayrıca bkz: Nuaym, el-Fiten ve'! Meliihim, 90B/176-7 

(Hatipoğlu Mehmet Said, Hazreti Peygamberin Vefatından Erneviierin Sonuna 
Kadar Siyasi İctimai Hadiselerle Hadis Münasebetleri'nden naklen, Ank., 1968, 
s. 37) Nuaym'ın eseri şu anda basılmış bulunmaktadır. 
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Ümmü Selerne'nin rivayeti hakkında -ve haza hadisun garibun 
cidden- ifadesi kullanan müellif, Ebu Bekre'nin rivayeti hakkında da
Ve haza münkerun cidden- değerlendirmesinde bulunmaktadır. Sened 
ile alakah terimler olan bu iki kelimeden Garib: Sikalardan, zayıf 
ravllerle beraber sadece bir sikanın: rivayet etmesi, herkes bir hadisi 
aynı şekilde rivayet ederken bir ravinin biraz farklı rivayet etmesi gibi 
bir cihete nazaran hususilik arz eden hadistir. Muhaddisler "Garib" 
deyince bu manayı kastederler.40 

Münker hadis ise: Zayıf bir ravinin rivayetine, daha zayıf bir 
ravi tarafından muhalif şekilde rivayet edilen hadistir. Müellifın -
cidden- ifadesi hadisin sened açısından çok çok zayıf olduğuna işaret
tir. 

Metin açısından da oldukca netarnedi olan bu haberler hakkında 
hadis münekkitleri metin tenkidi yapmayarak senet tenkidi ile yetin
mişlerdir. "He/ak olmuş bir kavim çıkacaktır, onlar ijlah olmayacak
/ardır. Onların başkanı kadındır. Ve o başkan ise cennetliktir. "41 şek
lindeki haberde; Hz. Aişe'nin helak bir kavmin başı iken nasıl olur da 
diğerleri helılk olurken o cennetlik olur? sorusunu sormamışlardır. Hz. 
Aişe'nin taraf olmasını kabullenemeyenlerce rivayet edildiğinde şüphe 
olmayan bu haberde önce yerilen Hz. Aişe, daha sonra başkan olma
sından olsa gerek, cennetlik olmaktadır.(!) 

Ümmü Selerne'nin rivayet etmiş olduğu haberde Peygam
ber(s.a.v.) bazı müminlerin anı;ıesinin huruç edeceğini zikretmekte ve
Buna- Hz. Aişe gülünce. Peygamber(s.a.v.) ona hitaben: "Bak ya 
Humeyra bu sen olmayasın?" sonra Ali'ye dönerek: "Eğer sen idareci 
olur da -o da yaşar da tebeandan biri olursa- ona karşı yumuşak dav
ran"42 demektedir. Açıkca bu ifadeleri ile Hz. Aişe'nin huruç edeceği
ni ima ederken aynı zamanda ileride Hz. Aişe ile Hz. Ali'nin çekişme
sine de temas etmekte ve bu çekişmenin neticesini de, Hz. Aişe 'nin 
yenilgisi şeklinde vermektedir. 

Aliyyu'l-Kari(1014/1605), mevzu hadislerle ilgili eserinde el
Mizzi'(742/1256) nin başında "Ya Humeyra" bulunan hadislerin ta
mamının mevzu olduğu şeklindeki değerlendirmesini verir. Bu ifade
ler de hadisin uydurma olduğunu desteklemektedir.43 

40 Aydınlı Abdullah, Hadis Istılahları Sözlüğü, s. 60 
41 İbn Kesir, Bidaye, VI, 217 
42 İbn Kesir, a.g.e., a.y. 
43 Aliyyu'l-Kari Nureddin b. Ali b. Muhammed, el-Esraru'l-Merfuaji'l Ehadisi'l

Mevdua(el-Mevzuatu '1-Kübra), Tah: Muhammed b. Lütfi es-Sabbağ, el-Mekte
bu'l-İslami, Beyrfit, 1986, II. Bsk., ss. 212-3 
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Hz. Aişe'ye direk olarak tenkid edemeyenler, Hz. Peygam
ber(s.a.v.)'in ağzından dolaylı olarak tenkid etmektedirler. Buna dair 
başka bir rivayette şudur: 

Nuaym b. Hammad, Huzeyfe'den rivayet etmektedir. Huzeyfe 
etrafında bulunanlara soruyor: 

nız? 

-Annenizin sizinle harb edeceğini bildirsem bana inanır mısı-

Duyanlar inanmıyor ve sorı,ıyorlar: 

-Sahi olacak mı bu? 

-Evet.44 

Hatipoğlu bu haber hakkında şu bilgileri verir: 

"Huzeyfe'nin Cemel harbine yetişmeye ömrü vefa etmediğini 
evvelce söylemiştik İki oğlu kendi vasiyeti üzerine Ali'ye biat etmiş
ler ve ikisi de yedi ay. sonraki Sıffın savaşında maktul düşmüşler
dir.(İstiab, I, 276-78). Bu durumda Huzeyfe adına neşredilmiş rivayet
lerin, Ali cephesinin fikriyatma uygun olmalarını garib bulmamak ge
rekir."45 

Cemel vakıası ile alakalandırılan ve Buhar! ve Tirmizi'nin Fiten 
bölümünde rivayet etmiş oldukları başka bir hadis de şudur: EbU 
Bekre rivayet etmiştir: Hz. Peygamber(s.a.v.) buyurdu ki: "İş/erini ka
dınlara hava/e eden kavim iflah olmaz. "46 

Buharl'nin bu hadisi Fiten bölümünde de rivayet etmesinin se
bebi: Cemel vakıasını bir fıtne hareketi olarak anlamasındadır. 

Hz. Peygamber(s.a.v.), İslam dinini tebliğ sadedinde civar ülke
lerin yöneticilerine mektuplar gönderdiği bilinmektedir. İran kisrası 
ise gönderilen mektubu yırtmıştır. Hadisin vurud sebebi · İran 
kisrasının yapmış olduğu harekettir. Ebu Bekre hadisi durup durup da 
tam hadisenin vuku bulacağı anda hatırlamaktadır. Ancak sahabi'nin 

44 Hatipoğlu Mehmet Said, Hazfeti Peygamberin Vefatından Erneviierin Sonuna 
Kadar Siyasi İctimai Hadiseler/e Hadis Münasebetleri, s. 36, (Nuaym b. 
Hammad, el-Fiten ve '!-Me/ahim, 91 All 80 isimli yazma eserden naklen.) 

45 Hatipoğlu, a.g.e., s. 36 
46 Buhari, Fiten, Bab(l8); Meğazi, Bab(82); Tirmizi, el-Cami', Çağrı Yay., İst., 

1981, Fiten, Bab(75), H. no: 2262, Tirmizi hadis hakkında -Hasen, Sahih- hük
münü verir; Nesiii, Sünen, Adiibu'l-Kudat, Bab(8), H. no: 5385; Ahmed, Müsned, 
V, 38, 43, 47, 51(bazı lafız farklılıkları ile beraber); Heysemi Nureddin Ali b. Ebfı 
Bekr, Mecmau 'z-Zevaid ve Menbau 'l-Fevaid, Diiru'l-Kütübi'l-Arabi, Beyrfıt, 
1982, III. Bsk.,V, 210 
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savaşın kaybediliş ini cinsiyet noktasından ele alarak47 vurfi.d sebebi ile 
alakah olmayan mecralara çekmesi hala o dönemde de kadınların bu 
türlü işlere karışmasının hoş görülmediğinin işaretidir. Acaba Hz. Aişe 
kazanan taraf olsaydı acaba bu tür bir yoruma gidilir miydi? 

Gaybi haberlerden bir başkası da siyaset bilimini ilgilendiren bir 
yönetim biçimi olan hilafetin süresi hakkında ileri sürülen hadislerdir. 
Bu konuda gelen bazı rivayetler şunlardır: 

1-Sevvar b. Abdillah-Abdu'l-Varis b. Said-Said b. Ceınhan

Sefine tariki ile Ebu Davud'un rivayetidir. Sefine dedi ki: Peygam
ber(s.a.v.): "Nebevi hilafet otuz yıldır. Sonra Allah mülkü veya mülkü
nü dilediğine verir." buyurmuştur.48 

2-Tirmizi'nin Fiten babında zikretmiş olduğu hadisin senedi ise 
şu şekildedir: Ahmed b. Muni'-Şureyh b. en-Numan-Haşrec b. 
Nubate-Said b. Cemhan tariki ile Sefine'den şunu rivayet eder: Pey
gamber(s.a.v.) buyurdu ki: "Ümmetim içerisinde hilafet otuz senedir. 
Ondan sonrası Krallık'tır."49 

Said b. Cemhan daha sonra Sefine bana şunları dedi: "Ebu 
Bekr, Ömer ve Osman'ın hilafetini hesapla!" sonra dedi ki: "Ali'nin 
hilafet müddetini de hesapla" Said dedi ki: hesapladık otuz sene bul
duk. Said, Sefineye: "Ümeyyeoğulları hiliifetin kendilerinde olduğunu 
söylüyorlar ne dersin?" diye sorunca Sefine: "Benit Zerkayalan söy
lüyor. Bilakis onlar meliklerin en şerlileridir." der. 

Tirmizi kendi rivayeti hakkında hasen olduğunu söyledikten 
sonra Said'in dışında bu hadis bilinmemektedir, der.50 

Said b. Cemhan ei-Eslemi el-Basri, hakkında alimler değişik 
ifadeler kullanmışlardır. 

ed-Duri, İbn Main' in, el-Acurri ise Ebu Davud'un sika dediğini 
rivayet etmişlerdir. es-Sad, "hadisi mutabaat için bile alınmaz." der
ken, Ebu Hatim: "Şeyhtir, hadisi yazılır, ancak ihticac edilmez.", İbn 
Main, "Kendisinin dışında kimsenin rivayet etmediği hadisleri Sefi
ne 'den rivayet eder." demişlerdir.51 

47 İbn Hacer el-Askalani Şerefuddin Ebu'l-Fadl Alımed b. Ali, Fethu 'l-Bô.rf Şerhi 
Sahfhi'l-Buharf, Mektebetu'l-Külliyati'l-Ezheriyye, Kahire, Trh., XXVII, 47 

48 Ebu Davud, Sünne, Bab(8), H. no: 4646 
49 Tirmizi, Fiten, Bab(8), H. no: 2226 
50 Tirmizi, Cami', V, 30 
51 Ebu Muhammed Abdurrahman b Ebi Hatim Muhammed b. İdris b. el-Münzir et

Temimi el-Humeydi, el-Cerh ve 't-Ta 'dil, Daru İhyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 
1952, I. Bsk., IV, 10; İbn Hacer, Tehzfb, II, 284 
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Hadisler görüldüğü gibi senet açısından bir problem arz etme:. 
mekle beraber metin açısından alimleri oldukca sıkıntıya sokmuş ve 
otuz sene hakkında değişik yorumlar yapmışlardır. Hadisi Set'ine'den 
rivayet eden Said, kendisinin bulefa-i raşidin dönemini hesapladığını 
ve bu zaman zarfının otuz seneyi bulduğunu söyler. Said, kendisine 
Ümeyye oğullarını hatırlatması üzerine Sefine "Onlar kralların en 
şerlileridir." diye karşılık verir. Ancak o dönem dikkatlice hesaplan
dığında geçen sürenin otuz yılı bulmadığı görülmektedir. 

Hadisi kabul eden alimler bu sayıyı elde edebilmek için halife
lerin başta kalma süreleri hakkında değişik rakamlar ileri sürmüşler
dir. Bazıları da bu süreyi Hasan b~ Ali'nin bilafeti ile tamamlamışlar
dır. Bilindiği gibi Hz. Hasan'ın Muaviye lehine hilafetten vazgeçmesi 
H. 41 yılında gerçekleşmiştir. Bu görüşte olanların; hiliifet döneminin 
kısalığı ve gücünün Küfe çevresini geçmemesine rağmen Hz. Hasan'ı 
bu hesaplamanın içine dahil etmeleri oldukça dikkat çekicidir. Bu dü
şünce tarzı, onun dönemini hilafet olarak tanımak ve mülk tanımından 
çıkarmaktan başka bir şey olmasa gerek. Çünkü Hz. Peygam
ber(s.a.v.)'in daha önce haber vermiş olduğu mülk, Muaviyenin göre
ve başladığı yıla tesadüf etmektedir.(!) İslami esaslara aykırı olarak 
saltanatı başlatmış olan Bınevi hilafetinin gerçek bilafetle alakasının 
olmadığını tespit gayesi ile hilafet müddetinin kati rakamlarla Hz. 
Peygamber' e söylettirildiği bu hadis, senedi sağlam olsa da metin ola
rak şaibelidir. Hadis münekkitleri, geleceğe dair tarih bildiren haberle
rin asılsız olduğunu, mevzu olduğunu52 kabul etmelerine rağmen ilk 
dört hallfenin iktidarını meşrulaştırmaktan olsa gerek bu kaideye itibar 
etmeyerek Rasulullah (s.a.v.)'dan sonra hilafetin otuz yıl olduğuna da
ir haberleri rahatlıkla kabul etmişlerdir. Ayrıca hadisin ifade biçimin
den, İslam'da yönetimin şura'ya dayalı hilafet modelinden, güç ve üs
tünlüğe dayalı şekle doğru gelişmesinin eleştirsel bir yaklaşımı gör
mekle beraber, bu hadis sayesinde bazı fırkalar, İslam'da mülk'ün ku
rucusu olan Muaviye'nin yönetimine ve ondan sonra gelen Bınevi ve 
Abbas} ve diğer hallfetere meşrı1luk kazandırmak isterler. Hatta bazı 
sünni kaynaklar hadisin Salıili olması ile yetinmeyip, gaybi haberler 
çerçevesinde ele alarak delailu'l-nübüvvet kavramı içerisinde telakkİ 
ederler. Bu şekilde düşünüldüğü takdirde Hz. Muaviye'nin tesis etmiş 
olduğu ve ısırıcı mülk olarak isimlendirilen devlet modeli; meşruiyeti
ni, Hz. Hasan'ın hilafetini ona devrettiği yılda almayıp, bilakis Hz. 
Peygamber(s.a.v.)'den ötürü de kazanmaktadır. Hz. Muaviye ve ondan 
sonra gelenlerin yönetimini tanımayan Şia ve Harici'lerin bu tutumuna 

52 Aliyyu'l-Kari, el-Mevzuat, s. 314, 339 
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karşı Ehl-i Sünnet; hulefa-i raşidlrı döneminde ki hilafet yönetiminden 
sapma olduğunu kabul etmelerine rağmen, İslam'da devletin fıtne ha
disesinden sonra yeniden kuruluşu ve yapıtaşmasından dolayı, Hz. 
Muaviye'nin mülkünü bu ve benzeri hadisleri Sahih olarak kabul edip 
savunarak, Hz. Muaviye'nin saltanatının meşruiyetini kabul etmişler
dir.53 

3- Yine buna benzer bir rivayeti EbU Davud, Musa b. İsmail
Hammad- Ali b. Zeyd- Abdurrahman b. Ebi Bekre tariki ile Ebu 
Bekre'den rivayet eder. Peygamber(s.a.v.) bir gün -Hanginiz rüya 
gördü?- diye sorar. Adamın birisi uzunca bir rüya anlatır. Hz. Pey
gamber(s.a.v.) rüyayı "Nebevi hilafet, sonra Allah mülkü dilediğine 
verir. "54 şeklinde tefsir ederler. Hattab i, hadisin senedinde geçen Ali b. 
Zeyd b. Ced'an hakkında "hadisi ile ihticac edilmez. "55 diyerek hadisi 
senet açısından tenkid eder. 

4- Buna benzer başka bir rivayeti Abdullah, Ahmed b. Hanbel
Abdu's-Samed- Hammad b. Seleme- Ali b. Zeyd- Abdurrahman b. 
Ebi Bekre- EbU Bekre tariki ile rivayet temektedir. EbU Bekre dedi ki: 
Babamla birlikte Muaviye b. Ebi SüfYan'ın yanına elçi olarak gitmiş
tİk. Yanına girince bize: Ey Ebu Bekre! Bize Peygamber(s.a.v.)'den 
işittiğin bir hadisi rivayet et, dedi. 

Babam dedi ki: Salih rüyalar Peygamber(s.a.v.)'in hoşuna gi
derdi ve rüya görüp görmediklerini sorardı: Peygamber(s.a.v.) bir 
gün" hanginiz rüya gördü?" diye sordu. Adamın birisi: Ben gördüm 
Ya Rasulallah, dedi ve gökyüzünden aşağıya sarkmış bir terazi gör
düm, .ifadeleri ile başlayan uzunca bir rüya anlattı. Peygamber(s.a.v.) 
buyurdular ki: "Nebevi hilafet, sonra Allah mülkü dilediğine verir. "56 

buyurdular. 

Bu rivayetlerde dikkat çeken husus idari taksimatın yapılması
dır. Allah Rasulunun hayatında idari işlerde taksimat yapmadığı, ehil 
olan herkesi görevlendirdiği dikkate alındığında bu tür sınıflandırma
nın sonraki dönemlerde ortaya çıktığı söylenebilir. 

Kütüb-i Sitte ve Müsned dışındaki eserlerde buna benzer başka 
rivayetler de vardır. Aşağıda vereceğimiz bu rivayette bir sıralama gö-

53 Muhammed Abid Cabirl, İsliimda Siyasal Akıl, Çev: Akyüz Vecdi, Kitabevi Yay., 
İst., 1997, s. 457 · 

54 Ebfı Davud, Sünne, Bab(8), H. no: 4635 
55 ei-Azim-Abactl Ebu't-Tayyib Muhammed Şemsu'I-Hakk, Avnu 'l-Ma 'bud Şerhi 

Siineni Ebi Diivud, Daru'l-Kütübi'I-İlmiyye, Beyrfıt, 1990, I. Bsk., XII, 253 
56 Ahmed, Miisned, V, 44 
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rülmektedir. Ebft Ubeyde b. el-Cerrah, Peyganber(s.a.v.)'in "Muhak
kak ki nübüvvet şu anda sizinle beraberdir. Daha sonra nebevf hilafet 
olacak, ondan sonra ise mülk ve zorbalzk. "57 dediğini rivayet eder. 

Heysemi'nin et-Tabarani' den rivayet etmiş olduğu bu hadis 
hakkında "Biri mechul, iki tane ismi bilinmeyen ravf vardır." diyerek 
hadisin delil olmayacak kadar zayıf olduğunu söyler.58 

Şimdi vereceğimiz hadiste bu sıralama daha netlik kazanacak ve 
ehl-i beyt de devreye girecektir. 

Kays b. Cabir es-Sedefi derlesinden rivayet ettiğine göre Pey
gamber(s.a.v.) şöyle buyurmuştur: "Benden sonra halifeler, halifeler
den sonra umera, umeradan sonra krallar, krallardan sonra zorbalar 
gelecektir. Daha sonra ehl-i beyt 'imden birisi çıkacak ve yeryüzünü 
kötülük dolduktan sonra adaletle dolduracaktır. Daha sonra onları 
Kahtaniz biri idare edecektir. Beni hak ile gönderene yemin oldun ki 
bundan daha aşağısı yoktur. "59 

Heysemi, yine "Senette bir grup kişi var ki onları bilmiyo
rum."60 diyerek senet olarak hadisin bir değerinin olmadığını belirtmiş 
olur. Heysemi, her iki rivayeti senet açısından değeri olmadığını be
lirtmiş olmasına rağmen metin değerlendirmesine gitmemiştir. 

Şia kaynaklı olması muhtemel olan bu rivayetlerde işlenen te
ma; Hz. Peygamber(s.a.v.)'e kendisinden sonra gelecek idari yapıyı 
çizdirmektir. Erneviiere kadar çizdirilen bu tabloda esas vurgulan, 
Peygamber sonrası gelecek dönemlerde, dört halifeden sonra gelecek 
yönetimlerin hiçbir değerinin olmadığı ve kurtuluşun ehl-i beyteli ile 
olacağıdır. Bu taksimat başka haberlerde 

1-Nübüvvet ve rahmet, 2-Hilafet ve rahmet, 3-Isırıcı hükümdar
lık, 4-Zorbalık, fesat ve zulüm61

, şeklinde gelmektedir. 

Bu rivayetlerde görülen başka bir husus ta; her vesile ile 
Ümeyye oğullarının yüzlerine karşı halife değil, melik olduklarının 
vurgulanmasıdır. İdari taksimata kadar Hz. Peygamberin ağzından 
hadis imal edenler, haluelerin adedi hakkında da bir şeyler lüzumu 
hissetmiş olacaklar ki bu konuda d~ rivayetler ileri sürmüşlerdir. 

57 Heysemi, Mecmau 'z-Zew1id, V, ı 89 
58 Heyseml, a.g.e., a.y. 
59 Heyseml, Mecmau 'z-Zevaid, V, ı 90 
60 Heysemi, a.g.e., a.y. 
61 Hatipoğlu, İsliimf Tenkid Zihniyeti, Ank., s. 4ı 
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Muhammed b. el-Müsenna-Gunder-Şu'be- Abdu'l-Melik-Cabir 
tariki ile rivayet edilen hadistir. Cabir, Hz. Peygamber(s.a.v.)'den şu-. 
nu duyduğunu söyler: "Benden sonra on iki halife gelecektir. Hepsi 
Kureyştendir. "62 

Hadisin Şia mahreçli olması mümkün değildir. Çünkü senet içe
risinde şii sempazitanı olan hiç kimse yoktur. Ayrıca hadisin imam 
lafzı ile rivayet edilmeyip halife lafzı ile rivayet edilmesi de bu tezi
mizi desteklemektedir. Bunun için hadisin şia mahreçli olması muhal 
gözükmektedir. 

Bu rivayet; bilafeti otuz seneye sıkıştırıp, ondan sonra gelenleri 
değişik ifadelerle yerenierin aksine, bulefa-i raşidln'den sonra da 
makbul hallfelerin gelebileceğine atıfta bulunmasıdır.63 

Ehl-i Sünnet çevrelerince Sahlh olduğunda hiç şüphe olmayan 
bu hadis, ileride şarihlerin başını epeyce ağrıtnuş ve başlarına iş aç
mıştır.64 

On iki imam hakkında alimler değişik ifadeler de bulunmuş ve 
yoruma tabi tutmuşlardır. el-Muhalleb, "Bu hadisin muhtevası ile ilgili 
hiç kimsenin kesin konuştuğunu görmedim .... " diyerek hadisin prob
lemli olduğunu ima ettirmiş ve "Bazı alimler on iki imarnınpeşpeşe 
geleceğini, bazıları da aynı dönemde ve hepsi Kureyşten olmak üzere 
hilafetlerini iddia edeceklerini söylemişlerdir. "65 diyerek alimierin çe
lişkili ifadelerini ortaya koymuştur. O bu ifadelerinin ardından kendi 
düşüncesini de şöyle açıklar: "zannımca doğru olan şudur ki: Pey
gamber(s.a.v.) bu sözleri ile kendisinden sonra çıkacak fitneye ve do
ğacak tuhaflıklara işaret ederek, insanların aynı dönemde on iki· imaını 
destekleyerek bölüneceklerini haber vermek istemiştir. Eğer bunun dı
şında bir başka amacı olsaydı şöyle derdi: -On iki imam olacaklar ve 
şöyle şöyle yapacaklar ..... - Peygamber(s.a.v.) onları hayırla andığına 
göre biz bu on iki imarnın aynı zamanda olacağını bildirmek istediğini 
anladık."66 şeklinde düşüncelerini ifade eder. 

Bu yoruma katılamayan İbn Hacer, hadiste gelen hallJelerin sı
fatlarından birisinin de zamanlarında İslam 'ın galip ve üstün olacağı 

62 Buhar!, Ahkam, Bab(51); MUslim, İmare, Bab(l), H. no: 5,6,7,8,9,10 Bazı lafız 
farklılıkları ile beraber; Ahmed, Müsned, V, 87, 92, 93, 98, 99, 101, 107 Bazı lafız 
farklılıkları ile beraber 

63 Demirel, Harun Reşit, Yönelimle İlgili Hadis Ve Haberlerin Bilimsel Değerlen-
dirmesi, Basılrnamış Doktora Tezi, 1998, Konya, s. 105 

64 Hatipoğlu, a.g.e., s. 48 
65 İbn Hacer, Fethu '1-Bfırf, XIII, 182 
66 İbn Hacer, a.g.e., a.y. 



118 1 H. R. DEMiREL 

bir diğeri ise hepsinin etrafinda ümmetin toplanacağıdır. Bu sebebten 
dolayı illa da bu halifelerin hayırsız olmaları gerekmez, der.67 

Bu problemle ilgilenen bir başka alim ise Kadi İyaz'dır. O; "on 
iki sayısında iki problem vardır." dedikten sonra bu problemierin ne 
olduğu hakkında: "Bu hadis Aslıab-ı Sünen tarafından tahriç edilen 
İbn Hıbban ve başkalarınca kabul edilen "Hilafet benden sonra otuz 
yıldır. Ondan sonra krallık vardır ..... " şeklinde rivayet edilen Sefine 
hadisi ile çelişmektedir. Çünkü bu otuz yıl zarfında bulefa-i raşidin ile 
Hasen b. Ali halife olmuştur. Bir diğer problem ise; realitede bundan 
fazla halifenin gelip geçmesidir." dedikten sonra kendisi bu sorulara 
daha sonra şu cevapları verir: Sefine hadisinde kastedilen hilafet şekli; 
nebevl hilafetidir. Bunu Cabir'in rivayet etmiş olduğu hadis bir sayı 
ile kayıtlamamıştır. İkinci soruya da, hadiste "Benden sonra sadece on 
iki halife" gelecek denmemiş, "on iki halife olacaR' denmiştir. Bu ifa
de de on ikiden fazla olmasına mani değildir. Daha sonra sözlerini 
şöyle sürdürür: "Bu durum; hadisin lafzı herkese şamil olduğu zaman 
doğrudur. Aksi halde hilafete adil imamların layık olmasının da kaste
dilmiş olması mümkündür. Bu şartlara da uygun dört halife gelmiştir. 
Kıyametten önce de bu sayı on ikiye tamamlanacaktır. On iki imam 
aynı zamanda ortaya çıkacak ve her birine kısım kısım insanlar tabi 
olacaktır da denmiştir. Nitekim bu durum beşinci asırda Endülüs'te or
taya çıkmıştır. Aynı anda altı kişi halifeliğini ilan etmiştir. Yine bunla
rın asrında Mısır sultanı, Bağdat'ta Abbas! halifesi ve başka yerlerde 
Aleviler ve Hariciler adına hilafet iddia eden kişiler ortaya çıkmıştır. 
Bunu Müslim'in rivayet etmiş olduğu -halifeler çıkacak ve sayıları 
çok olacak ... - hadisi de desteklemektedir .... "68 

Ancak kadi İyaz'ın bu ifadelerinde çelişkiler vardır. Birinci so
ruya vermiş olduğu cevapta kastedilen nübüvvet hilafetidir69

, der ama 
bunun ne olduğunu belirtmez. Eğer hadiste kastedilen bulefa-i raşidin 
dönemi ise, Hz. Osman'ın son yıllarındauygulamış olduğu siyasetin 
nebevl bilafetle olan alakası nasıldır? Ve Allah Rasülünün bunu kas
tettiği nasıl anlaşılmaktadır? 

İkinci soruya verdiği cevaplar da kendi içerisinde tutarsızdır. 
Şöyle ki: Birinci soruya verdiği cevapta Hasen b. Ali'nin hilafet süre
sini otuz yılın içerisine sokarken, ikici sorunun cevabında, hadisten 
kastedilen: "Aksi halde hilafete adil imamların layık olmasının da kas
tedilmiş olması mümkündür. Bu şartlara da uygun dört halife gelmiş-

67 İbn Hacer, a.g.e., a.y. 
68 İbn Hacer, a.g.e., a.y. 
69 İbn Hacer, a.g.e., a.y. 
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tir. Kıyametten önce de bu sayı on ikiye tamamlanacaktır.mo demekte 
ve kıyamete dek tamamlanacak olan sayının içerisine Hasen b. Ali'yi 
katınamaktadır. 

On iki halife hakkında, Em.evl'lerin çalkantılı döneme girip 
Velid b. Y ezld zamanında kendi aralarında fitne çıkineaya kadar in
sanların üzerinde ittifak ettikleri kimseler hakk:ında tahakkuk etrniş
tir,71 diyenler olduğu gibi, durumu Mehdi'nin gelişinden sonraya bıra
kıp "ahir zamanda Mehdi'den sonra gelecek kişiler" olabileceği, şek
linde tefsir edenlerde vardır. Hadisi ahir zamana kadar sürecek olan İs
lam' da hak ile hükmedecek imamların, kendi hükümranlık zamanları 
olabileceği, şeklinde tevil edenlerin yanı sıra bu sayıyı Mervan b. Ha
kem ve Muaviye b. Yezid haricinde geriye kalan on iki Emevl halife
leri ile şerh edenler de vardır.72 

Bu tür hadisler Kureyş' in çıkaracağı halifeterin sayısı hakkında 
kati rakam vermesi açısında önemli olmanın yanı sıra, ahir zaman ka
dar hilafetin Kureyşlilerin tekelinde olmasını vurgulaması açısından 
da calibi dikkattir. 

Öyle görülüyor ki Emevi sultasına tahammül edebilmenin son 
haddine vardığı çevrelerde teşekkül eden kanaat, müteakiben hadis 

. şekline bürünmüştür. Fiilen halifelik yapmış kimseler ilk asrın 

sonunda mezkur sayıyı bulduğuna göre, bu rivayetlerin tedavül 
zamanını, bu çerçeve içerisinde uygun bulmaktayız. 73 

DEGERLENDİRME 

Hadis edebiyatında geleceğe ait haberleri ihtiva eden Fiten ve 
Melahim bölümlerinde siyasi ve siyasi olmayan bir çok haberler mev
cuttur. Biz yukarıda bunlardan sadece bir kaçma temas ettik. Kur'an-ı 
Kerlmde fitne kelimesi ve türevlerinin bulunuşu sahabenin bu kelime
ye yabancı olmadığını göstermektedir.74 

70 İbn Hacer, a.g.e., a.y. 
71 İbn Hacer, Fethu '1-Barf, XIII, 182-3 
72 Ayni, Umdetui-Karf, XX, 175; İbn Hacer, a.g.e., XIII, 184; Nevevi Muhyiddin 

Ebi Zekeriyya Tah: Halil el-Mets, Daru'l-Kalem, Beyrfit, 1987, I. Bsk., Şerhu Sa
hfh Müslim, XII, 445; Kirmfuıi, Sahfhu '1-Buharf bi Şerhi '1-Kirmanf, XXV, 25 I; 
Kastallani Ebu'I-Abbas Şehabeddin Ahmed b. Muhammed, İrşadu 's-Sarf Şerhi 
Sahfhi '1-Buharf, Dıl.ru'l-Fikr, Kahire, 1305, VI. Bsk., X, 273 

73 Hatipoğlu, Hilafetin Kureyşliliği, A.Ü.İ. Fak. Dergisi, Ank., 1978, s. 139 
74 Bu hususta bkz: Bakara, 2/102, 191, 193, 217; Nisa, 4/91, 101; Maide, 5/41, 

49Taha, 20/40, 85, 90, 131; Ankebut, 29110; Saffat, 37/1 162; Zariyat, 51/13, 14; 
Buruc, 85/1 O, .... 



,,~. 

120 1 H. R. DEMİREL 

Sahabeden İbn Ömer' e fitne hakkında sorulduğunda vermiş ol
duğu cevap manidardır. O; "Hz. Peygamber(s.a. v.) döneminde müşrik-: 
ler le savaştıklarını ve onların dinine girmeyi fitne saydıklarını, şimdi 
ise insanların iktidarı ele geçirmek için savaşmaktadırlar.ms diyerek 
iktidar mücadelesi ve siyası içerikli savaş ve karışıklıkları fitne olarak 
yorumlamıştır. 

Yine sahabeden Hz. Hasan(50/670)'ın hilafetten çekilmesi 
hakkında "Fitnenin çıkmasının önüne geçilmesi." diyerek fitne 
kelimesini yönetim, siyaset ve so~yal alanlara hamletmiştir.76 

Tabiinden Said b. el-Müseyyeb 94/713'in de "İlkfitne Bedir as
habından, ikinci fitne de Hudeybiye ashabından kimseyi bırakmadı." 
şeklindeki ifadeleri de onun fitneyi siyasi içerikli olarak yorumladığını 
göstermektedir. Bilindiği gibi Hz. Osman Bedir ashabından en son ve
fat eden kişidir. 

Onun Hudeybiye ashabından kimseyi bırakmadı dediği olay ise 
Harre vakıasıdır. İlk fitne hareketinin ne olduğu hakkında ihtilaf ol
makla beraber Cemel vakıasının da fiine hareketlerinden sayıldığı ma
lumdur. Hz. Osman'ın şehadeti ile sonuçlanan ilk ayaklanma fitne ola
rak tarihe geçmiş, Cemel ve Sıffın harpleri ve İbn Zubeyr vakıası da 
bu fitnenin devamı niteliğinde olmuştur.77 

Ayrıca fiten ve melahim ile ilgili haberlerde ehl-i kitab'ın da ro
lü çok büyüktür. İsrailoğulları bu tür haberlerin kaynağını daima pey
gamberlerine dayandırmışlardır. Mesela Sıffın'e geldiklerinde Ka'b: 
"Burada akan müslüman kanı kadar kan, başka bir yerde akmayacak
tır." deyince orada bulunan Kays kızarak: "Yalnız Allah 'ın bilebilece
ği bu tür haberleri nereden çıkarıyorsun?" diye kızınca Ka'b: "Yeryü
zünde bir karış toprak yoktur ki Musa ya indiri/en Tevrat 'da olma
sın. ms diye cevap verir. 

Yahudi Re'su'l-Calut'un bir peygamber oğlunun Kerbela'da79 

öleceğine dair rivayeti de bu kabildendir. İslam tarihinde Peygam
ber(s.a.v.)'in vefatını müteakip ortaya çıkmış ve İslam siyası düşünce 
tarihinde derin izler bırakmış olan bu olaylar ve bunun beraberinde ge-

75 Buhari, Fiten, Bab(16) 
76 Yakubi, Ahmed b. Ebi Yakub b. Cafer b. Vehb, Tarihu 'l-Yakubi, Beyrfıt, Trh., II, 

215 
77 Talat, Koçyiğit, İbn Şihab ez-Zühri, A.Ü.İ.F.D., XXI, ss.72-4 
78 Kurtubi, Ebfı Abdiilah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, et-Tezkirefi Ahvali'l

Mevtii ve Umuri 'l-Ahire, b.y.y., Trh., s. 543 
79 Taberi Ebfı Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu 'l-Ümem ve 'l-Mulilk, (Tah: 

Muhammed Ebfı'I-Fadl İbrahim), Beyrfıt, 1967, V, 393 
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tirmiş olduğu sıkıntılar, gelecekten haber verme şeklinde rivayetlerde 
belli bir uslub şeklinde gelmiştir, denebilir. Hadis edebiyatında fiten 
haberleri ile alakah bir derleme olan Nuaym b. Hammad'ın Kitabu'l
Fiten isimli eserindeki rivayetlerin ekseriyetinin eski Ahit şahsiyetin
den birine ait olması80 bu tür rivayetlerin bu kültürlerden hadis edebi
yatma geçmiş olabileceği düşüncesini destekler görünmektedir. 

Konuyla ilgili haberleri bu yorumlar çerçevesinde incelediğimiz 
zaman bir takım sahabi ve tabii'nin indi yorum ve düşünceleri ve ehl-i 
kitap sözleri, daha sonraki dönemlerde hadis hüviyetine bürünmüştür, 
denebilir. İslam tarihçileri ve siyası tarihçilerde yakından ilgilendiren 
bu rivayetlerin tek tek ele alınıp, kendisinden önce bu konuları işleyen 
ehl-i kitap rivayetleri de göz önüne alınarak bir değerlendirilmeye tabi 
tutulması şu anda sahip olduğumuz İslam kültür ve düşünce tarihinin 
kökenlerini, gelişimini ve İslam toplumundaki yerini belirlememiz a
çısından oldukça önem arz edeceği kanaatindeyiz. 

80 Mehmet Paçacı, "Hadiste Apokaliptisim veya Fiten Edebiyatı", İslamiyat, Ank., 
1998, sayı: ı, s. 36. 



 

 

Deve İdrarı 

 صَلَّى اللهُ  عَنْ أنَسَِ بْنِ مَالِكٍ، قَالَ: قَدِمَ أنَُاسٌ مِنْ عُكْلٍ أوَْ عُرَيْنَةَ، فَاجْتوََوْا المَدِينَةَ »فَأمََرَهُمُ النَّبِي  

وا،   ا صَح  ِ صَلَّى  عَلَيْهِ وَسَلَّمَ، بلِِقَاحٍ، وَأنَْ يشَْرَبوُا مِنْ أبَْوَالِهَا وَألَْباَنهَِا« فَانْطَلقَوُا، فلَمََّ قَتلَوُا رَاعِيَ النَّبيِ 

ا   لِ النَّهَارِ، فَبعََثَ فِي آثاَرِهِمْ، فلَمََّ ارْتفَعََ النَّهَارُ جِيءَ  اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ، وَاسْتاَقوُا النَّعمََ، فجََاءَ الخَبرَُ فِي أوََّ

ةِ، يسَْتسَْقوُنَ فلَاَ يسُْقَوْنَ«.  بهِِمْ، »فَأمََرَ فَقطََعَ أيَْدِيهَُمْ وَأرَْجُلهَُمْ، وَسُمِرَتْ أَ   عْينُهُُمْ، وَألُْقوُا فِي الحَرَّ

Buhari, Vudu, 71 (233). 

Enes b. Mâlik: “Ukl veya Ureyne kabilelerinden birtakım insanlar (Medine’ye) geldiler. Mide 

hastalığından dolayı Medine’de ikamet etmek istemediler. Peygamber (s) onlara sütlü develerin 

bulunduğu yere gitmelerini, develerin sidiklerinden ve sütlerinden içmelerini emretti. Onlar 

gittiler. Sağlamlaştıkları zaman Peygamber'in çobanını öldürdüler ve develeri sürüp götürdüler. 

Bu haber gündüzün evvelinde geldi. Peygamber arkalarından bir müfreze gönderdi. Gündüz 

yükselince adamlar getirildiler. Rasûlullah (kısas olarak) ellerinin, ayaklarının kesilmesini 

emretti. Bu canilerin gözleri de oyulup Harre’ye atıldılar. Onlar su istiyorlardı, (ölünceye kadar) 

kendilerine su verilmedi.” 

Elbisenin Uzunluğu 

ِ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ قَالَ: »  ُ عَنْهُ عَنِ النَّبِي  ِ، عَنْ أبَيِهِ رَضِيَ اللََّّ مَنْ جَرَّ ثوَْبَهُ  عَنْ سَالِمِ بْنِ عَبْدِ اللََّّ

ُ إلَِيْهِ يوَْمَ القِيَامَةِ« قَالَ أبَوُ  ِ، إِنَّ أحََدَ شِقَّيْ إزَِارِي يسَْترَْخِي، إِلََّّ  خُيلَاءََ لَمْ يَنْظُرِ اللََّّ بكَْرٍ: يَا رَسُولَ اللََّّ

نْ يَصْنعَهُُ خُيلَاءََ   « أنَْ أتَعََاهَدَ ذلَِكَ مِنْه؟ُ فَقَالَ النَّبيِ  صَلَّى اللهُ عَليَْهِ وَسَلَّمَ: »لسَْتَ مِمَّ

Buhârî, Libâs, 2 (5784) 

Salim b. Abdillah, babası Abdullah b. Ömer’den (r) Hz. Peygamber’in (s) şöyle dediğini haber 

verdi: “Büyüklenerek izârını (uzatıp yerde) sürükleyen kimseye Allah kıyamet günü (merhamet 

bakışıyla) bakmaz”. Hz. Ebu Bekir: “Yâ Rasûlallah! Benim izârımın yanlarından birisi -ben 

onu sürünmekten koruyup dikkat etmezsem- muhakkak sarkar (yerde sürünür)”, dedi. 

Peygamber de ona: “Sen bu sarkıtmayı büyüklenmek için yapanlardan değilsin” buyurdu. 

Not: Elbisenin eteklerini sürümek kibirlilik alameti olarak gösteriliyor. Burada fiilin 

yasaklanmasının sebebi belirtiliyor. Bu durum sebebi belirtilmeyen diğer yasaklamalar için de 

düşünülebilir. Tavla, resim, müzik vs. 

Kabirdekilerin İşitmesi 

ُ  حَدَّثنَِي عُبيَْدُ بْنُ إسِْمَاعِيلَ، حَدَّثنََا أبَوُ أسَُامَةَ، عَنْ هِشَامٍ، عَنْ أبَِيهِ،  قَالَ: ذكُِرَ عِنْدَ عَائشَِةَ رَضِيَ اللََّّ

ِ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: »إِنَّ المَي ِتَ يعَُذَّبُ فِي قَبْرِهِ  بِبكَُاءِ أهَْلِهِ« عَنْهَا، أنََّ ابْنَ عُمَرَ رَفَعَ إلَِى النَّبِي 

ِ صَلَّى اللهُ عَ  لَيْهِ وَسَلَّمَ: »إِنَّهُ لَيعَُذَّبُ بخَِطِيئتَِهِ وَذنَْبِهِ، وَإنَِّ أهَْلَهُ لَيَبْكُونَ  فَقَالَتْ: وَهَلَ؟ إِنَّمَا قَالَ رَسُولُ اللََّّ

ِ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ قَامَ عَلَى القلَِيبِ   وَفِيهِ قَتلَْى  عَلَيْهِ الآنَ«، قَالَتْ: وَذاَكَ مِثلُْ قَوْلِهِ: إِنَّ رَسُولَ اللََّّ

مَا  كِينَ، فَقَالَ لهَُمْ مَا قَالَ: »إنَِّهُمْ ليَسَْمَعوُنَ مَا أقَوُلُ« إِنَّمَا قَالَ: »إِنَّهُمُ الآنَ لَيعَْلمَُونَ أنََّ بَدْرٍ مِنَ المُشْرِ 

«، ثمَُّ قرََأتَْ }إِنَّكَ لََّ تسُْمِعُ المَوْتىَ{ ]النمل:  [، }وَمَا أنَْتَ بمُِسْمِعٍ مَنْ فِي  80كُنْتُ أقَوُلُ لهَُمْ حَقٌّ

ءُوا مَقاَعِدهَُمْ مِنَ النَّارِ 22قبُوُرِ{ ]فاطر: ال  [ يقَوُلُ حِينَ تبَوََّ

Buhârî, Meğâzî, 8 (3978) 



Urve söyle demiştir: Âise’nin (r) yanında, İbn Ömer’in “Şüphesiz ölü, kabrinde kendi ailesinin 

ona ağlamasından dolayı azap edilir” sözünü Peygamber’e ref’ ettiği zikrolundu. Bunun üzerine 

Âise: İbn Ömer yanılmıştır; Allah ona rahmet etsin. Rasûlullah ancak, “Su muhakkak ki, ölü 

kendi hataları ve günahı sebebiyle azap olunmaktadır; hâlbuki şimdi ailesi onun üzerine 

ağlamaktadır” buyurmuştur, dedi. Âise devamla dedi ki: Bu İbn Ömer’in naklettiği “Rasûlullah, 

içinde müşriklerden Bedir'de öldürülenler bulunan kuyunun üzerinde dikeldi de o cesetlere 

hitaben söylediğini söyledi. O cesetler benim söylemekte olduğum sözleri muhakkak 

işitmektedirler” sözlerinin benzeridir. Rasûlullah ancak: “Onlar şimdi benim kendilerine 

söylemekte olduğum sözlerin hak olduğunu bilmektedirler” buyurmuştur, dedi. Sonra Âise 

(kendi te’vîlinin doğruluğuna delil getirerek): “Şüphesiz ki sen ölülere duyuramazsın (Neml: 

80); “Sen kabirlerde olanlara da işittirecek değilsin” (Fâtır: 22) âyetlerini okudu. 

Urve: “Onlar cehennemden oturacakları yerlerini aldıkları zaman (işittiremezsin)”, diyordu 

 

ُ عَنْهُمَا، قَالَ: وَقفََ النَّبِي   حَدَّثنَِي عُثمَْانُ، حَدَّثنََا عَبْدةَُ، عَنْ هِشَامٍ، عَ  نْ أبَِيهِ، عَنِ ابْنِ عُمَرَ رَضِيَ اللََّّ

هُمُ الآنَ  صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ عَلَى قلَِيبِ بَدْرٍ فَقَالَ: »هَلْ وَجَدْتمُْ مَا وَعَدَ رَب كُمْ حَقًّا« ثمَُّ قَالَ: »إِنَّ 

عَائشَِةَ، فَقَالَتْ: إِنَّمَا قَالَ النَّبِي  صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: »إِنَّهُمُ الآنَ لَيعَْلمَُونَ  يسَْمَعوُنَ مَا أقَوُلُ«، فَذكُِرَ لِ 

« ثمَُّ قرََأتَْ }إِنَّكَ لََّ تسُْمِعُ المَوْتىَ{ ]النمل:    [ حَتَّى قرََأتَْ الآيَةَ 80أنََّ الَّذِي كُنْتُ أقَوُلُ لهَُمْ هُوَ الحَق 

Buhârî, Meğâzî, 8 (3978) 

Abdullah b. Ömer (r) söyle demiştir: Peygamber (s), Bedir kuyusu üzerinde durdu da içindeki 

ölülere hitaben: “Siz, Rabbinizin vadettiği cezanın hak olduğunu gördünüz mü?" buyurdu. 

Sonra da: “Şüphesiz şimdi onlar benim kendilerine söylemekte olduğum şeyi işitmektedirler” 

diye ekledi.  

İbn Ömer’in bu hadisi Âise’ye zikrolununca, Âise: Hz. Peygamber (s) ancak “Onlar şimdi 

benim kendilerine öteden beri söylemekte olduğum şeylerin hak olduğunu bilmektedirler” 

buyurmuştur, dedi. Sonra “Şüphesiz ki sen ölülere işittiremezsin. Arkalarına dönmüş 

kaçarlarken sağırlara da davetini işittiremezsin” (Neml: 80) âyetini ve: “Sen kabirlerde olanlara 

da işittirecek değilsin” (Fâtır: 22) âyetini okudu. 
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Kur’ân’la Yetinme Söyleminin Çıkmazları 

 

Enbiya YILDIRIM 

         

Özet: 

İslâm medeniyet ve geleneğini inşa eden iki aslî unsur Kur’ân ve hadislerdir. Bu 

nedenle, mimariden âdet ve geleneklere varıncaya kadar akla gelebilecek her şey bu iki aslî 

unsur göz önünde bulundurularak anlaşılmalıdır. Ayrıca bundan sonraki dönemlerde de bu 

ikisi olmadan söz konusu medeniyet ve geleneği sürdürmek mümkün olmayacaktır. Tersi 

bir durum değerlerden kopuş ve başkalaşmadır. Bu yalın gerçeğe rağmen, son yüz elli yıllık 

süreçte hadisleri tamamen bir yana koymak suretiyle İslâm medeniyet ve geleneğini yeniden 

inşa etme ve Kur’ân’la yetinme şeklinde bir yaklaşım kendisine taraftar toplamaktadır. Bu 

yaklaşım İslâm coğrafyasının son iki yüzyıldır zillet içinde yaşamasının kökenindeki 

etkenlerden biri olarak hadisleri görmekte ve ümmeti tek kitap etrafında birleştirmenin daha 

rahat olacağını düşünmektedir. Bu bakış açısı bütünleştirici bir bakış açısı olarak kendisini 

takdim etmekle birlikte pek çok yeni sorunu da beraberinde getirmekte, ümmetin yeni 

parçalanmışlıklara sürüklenmesine neden olmaktadır. Bu nedenle yapılması gereken, iki aslî 

unsurun hâkimiyetini korumaktır. Bunu yaparken de, var olan bazı sorunlara gözleri 

kapamamaktır. 

Anahtar kelimeler: Hadis, sünnet, Kur’ân, namaz, ezan, peygamber, ümmet 

 

Dilemmas of the Qur’an is Enough Discourse 

 

Abstract: 

Qur’an and hadiths are two fundamental sources that base Islamic civilization and 

Islamic future. For that reason, all Islam related issues, from architecture to culture, should 

be interpreted with reference to them. Besides that, it is not possible to sustain Islamic 

civilization and future without these sources.   

The counter situation is the rupture from the values and degeneration. Although this 

plain truth, in the last one hundred fifty years, there are increase in the number of supporters 

for the Qur’an is enough discourse which excludes hadith tradition. This approach 

hypothesizes that hadiths are the among of reasons for underdeveloped situation of the 

Islamic world and considers that uniting Muslim people around the Qur’an is easier to 

achieve.  

                                                           
 Prof. Dr., Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Temel İslam Bilimleri Bölümü Hadis Anabilim Dalı 

Öğretim Üyesi, enbiyayildirim@hotmail.com. 
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Although this approach has potential to unity people, it causes many new problems 

and excludes the ummah differently. For that reason, the cure is to respect two fundamental 

sources of the Islam. While doing that, it is important not to ignore the current problems.  

Keywords: Hadith, sunnah, Qur’an, salah, azan, prophet, ummah 

 

İslâm dünyasında temel tartışma konularından biri her zaman hadislerdir. 

Bu bağlamda, hadis kitaplarında bulunan bazı rivayetlerin sorunlu olduğuna dair 

çalışmalar yapılmış, bunun yanında tamamının bir yana bırakılması gerektiğini öne 

sürenler de olmuştur. İkinci yaklaşımı benimseyen ve bir akıma dönüşen “Kur’ân 

bize yeter” kabulü, son dönemlerde İslâm dünyasında özellikle gençler arasında 

ilgi görmeye başlamıştır. Yurdumuzdaki durum da farklı değildir. Bu söylem dile 

getirilirken bazı rivayetlerden hareketle iddia temellendirilmeye çalışılmakta ve iki 

kapak arasında tek metin olarak önümüzde duran Kur’ân’ın müminlere yeteceği 

savunulmaktadır. Buna göre, çelişkiler yumağı ve Hz. Peygamber’den en az yüz yıl 

sonra yazılmış olan hadislerle meşgul olmaktansa Kur’ân’a odaklanıp onun 

etrafında ümmetin vahdetini sağlamak daha makuldür. 

İlk bakışta oldukça hoş ve cazip gibi gelen bu söylem esasında pek çok 

sorunu da beraberinde getirmektedir. Çünkü insanları tek kitap etrafında 

birleştirmeye çalışmaktadır ancak işin sonucu hiç de öyle olmamaktadır. 

Müslümanlar yeni problemlerle karşı karşıya bırakılmaktadır. 

 

1. Tartışmanın kökenleri: 

On dokuzuncu asırda İngilizlerin Hindistan ve Mısır’ı işgali sonrasında 

batıyla yüz yüze gelinen bu iki coğrafyada, eski ihtişamlı ve onurlu günlere 

dönmenin özlemi ve Müslümanların düştükleri yerden kalkmaları iştiyakıyla, 

dirilişin kendi değerlerimize sahip çıkmaktan geçtiği yönünde düşünceler 

dillendirilmeye başlandı. Arayış içinde olanlardan bir kısmı -Hint alt kıtasında 

olduğu gibi- vahdetin sağlanması için Kur’ân etrafında kenetlenmek gerektiği 

görüşünü öne sürüp hadisleri bir yana koymak icap ettiğini söylediler ve 

sonrasında görüşlerine uygun tefsir çalışmaları yaptılar. Onlara göre hadisler Hz. 

Peygamber’den çok sonra yazılmıştı, güven arz etmiyordu ve en kötüsü de 

Müslümanların tefrikasına neden olmuştu ve oluyordu. Daha öncesinde devamlılık 

arz eden bir harekete dönüşmemiş olan bu düşünce kendisine hatırı sayılır bir 

taraftar toplamaya başladı ve İslâm dünyasının pek çok bölgesinde yankı buldu. Bu 

kabul günümüzde de varlığını oldukça yaygın bir şekilde devam ettirmektedir.  

Söz konusu yaklaşımı benimseyenler kendi haklılıklarını ispat etmek için 

dünyanın çeşitli dillerinde çalışmalar yapmakta, onlar gibi düşünmeyenler de 

reddiyeler ile cevap vermektedir. Lakin reddiyelerin önemli kısmında dikkatimizi 

çeken husus, nezaket dilinin terk edildiği ve çeşitli yaftalamalarla suçlama yoluna 

gidildiğidir. Tenkit edenlere göre, hareketin ortaya çıkışında İngilizlerin de etkili 
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olduğu genel kabulünden hareketle, bu akımda yer alanlar-özellikle de Hint alt 

kıtasındakiler ile Mısırdakiler- müsteşriklerden etkilenen ve onların yolundan 

giden, İslâmî değerlerden nasibi olmayan kimselerdir. Hatta bir kısmı 

Müslümanmış gibi gözükmekle birlikte inancımızın düşmanıdır, amaçları 

dinimizin ikinci kaynağını ortadan kaldırarak yüce İslâm’ı yıkmaktır. 

Şunu bilmek gerekir ki, söz konusu hareket bir akım olarak yüz elli yıldır var 

olmakla birlikte, sahip olunan düşünceler ilk kez onlarla birlikte ortaya çıkmış 

değildir. Nitekim İmam Şâfiî Umm kitabında hadislerin tamamını reddeden biriyle 

yaptığı münazarayı aktarır. Onun 204/819 yılında vefat ettiğini göz önünde 

bulunduracak olursak, tartışmaların kökenlerinin ilk asırlara kadar gittiğini ama 

bilimsel zayıflık nedeniyle tutunamadığını ve devam eden bir harekete 

dönüşemediğini çok rahat anlarız.  

Mezkûr tartışmaların yapıldığı ilk asırlarda müsteşrikler olmadığına göre, 

Müslümanların aklıyla alay edip onları her halükârda birilerinin peşinden giden ve 

kendi başlarına bir hususu dile getiremeyen zavallılar olarak tanımlamaktan ve bir 

yere yaslamaktan vazgeçmemiz gerekir. Ayrıca düşünmenin, eleştirmenin ve 

farklılığın kapısını açık tutmalıyız ki, İslâm düşüncesi gelişsin. Aksi takdirde 

müminleri baskılayarak, öteleyerek, dışlayarak ve hedef tahtasına koyarak sadece 

kaos çıkmasına ortam hazırlamış ve yetersizliğimizi zorbalıkla örtmeye çalışmış 

oluruz. O yüzden her Müslümana merhamet ve anlayış göstermeliyiz. 

Unutmamalıyız ki, sadece Kur’ân diyenler hadislerin -başka bir ifadeyle 

rivayetlerin- tefrikaya sebebiyet verdiğini düşündüklerinden dolayı ümmeti tek 

kitap etrafında birleştirmenin daha rahat olacağını ve hatta bunun zorunlu 

olduğunu düşünmüşlerdir, düşünmektedirler.  

 

2. Bu dönemde “Kur’ân yeter” diyenler 

Yaşadığımız zaman diliminde ülkemizde, genel olarak da İslâm 

coğrafyasında “Kur’ân yeter” diyenlerin özgeçmişlerine baktığımızda, bu hareketin 

kendilerine yaslandırıldığı Seyyid Ahmed Han, Abdullah Çekrâlevî, Ahmeduddîn 

Amritsârî gibi insanlardan farklı olarak, çok ilginç bir durum arz ettiklerini 

görürüz. Çoğunluğu gerçek anlamda dinî tahsil almamış, yüzeysel okumalar 

yapmış ve Kur’ân-hadis/sünnet ilişkisi, fıkıh, tefsir gibi alanlarda yeterli kıvama 

gelmemiş velhasıl İslâmî ilimlerde uzmanlaşmamış insanlardır. Bundan dolayı da 

hadis özelinde şer’î ilimlerin ne anlama geldiğini ve ne ifade ettiğini tam olarak 

kavrayamamaktadırlar. Böyle olunca da muteber hadis kitaplarında geçen ve sıhhat 

açısından gerçekten problemli olan bazı rivayetlerin durumunu genel hadis 

külliyatı üzerine yayarak bütün hadisleri reddetmektedirler. Bu kişiler Hz. 

Peygamber’in günümüz Müslümanları için mutlaka bir şey ifade etmesi gerektiği 

gerçeğini -birikimlerinin yetersizliklerinden dolayı- göz önünde 

bulunduramamakta hatta anlayamamaktadırlar.  



Kur’an’la Yetinme Söyleminin Çıkmazları                                  42 

 

Ülkemizde halk arasında Kur’ân yeterlidir diyen bir grup daha 

bulunmaktadır. Bunlar Arapça bilmemekte ve birilerinin yaptığı çeviriler üzerinden 

konuşmaktadırlar. “Allah’ın kitabı sadece Araplara ve hocalara hitap 

etmemektedir, bu nedenle Arapça bilmek şart değildir, tercümesi üzerinden de 

pekâlâ konuşulabilir” iddiasındadırlar. Lakin çevirisi üzerinden Kur’ân’ı -özellikle 

de bazı ayetleri- anlamanın çok zor olduğunu, kitabı anlamaya yönelik diğer ilim 

dallarına müracaat etmek gerektiğini bilememektedirler. Daha doğrusu bu alanda 

alt yapıları neredeyse hiç olmadığından dolayı zorunluluğun farkında bile 

değillerdir. Oysa Arap edebiyatı, tefsir, hadis, fıkıh ve kelâm ilimleri bu noktada 

büyük yardım sağlar. Ancak bu kişiler Kur’ân’ın Türkçe meâline bakarak başka 

şeye ihtiyaçları olmadığını iddia ettiklerinden yardımcı ilimlerden mahrum 

kalmakta ve kendilerini içinde bulundukları yola sokanların Kur’ân etrafında 

oluşturmuş olduğu anlayışı din edinmektedirler. Ortada gerçekten vahim bir 

durum vardır. 

 

3. Hadislerin sayısı üzerinden yöneltilen suçlama 

Hadislerin güvenilmez olduğunu iddia edenlerin en büyük dayanaklarından 

birisi hadislerin sayısıdır. Çünkü bazı rivayetlerde, Buhârî’nin de içinde olduğu 

büyük muhaddislerin yüzbinlerce hadisten seçki yaparak kitaplarını oluşturdukları 

geçmektedir. Buradan hareketle, her muhaddisin topladığı rivayetleri yan yana 

koyup hesap ettiğimizde, ortaya asgari iki milyonluk bir rivayet kümesi 

çıkmaktadır.  Bu büyük rakama bakılarak bir hesap yapılmakta ve şöyle 

denmektedir: 

“Hz. Peygamber yirmi üç yıl peygamberlik yapmıştır. Bunu hesaba dökecek 

olursak, 23 yıl x 365 gün = 8.395 gün yapmaktadır. İki milyonu 8.395 güne bölecek 

olduğumuzda son elçinin her gününe ortalama 238 hadis düşmektedir. Allah 

Rasûlü’nün her gün bu kadar mesele dile getirmesi mümkün değildir. Ayrıca bir 

insan sevdiği bir kişiden bir yıl önce aynı gün içinde veya farklı zamanlarda 

dinlediklerini yazacak olsa, çoğunu hatırlayıp yazamaz. Bu durum Hz. 

Peygamber’den en az yüz yıl sonra yazılmış olan hadislere pek çok yalan karıştığını 

velhasıl rivayetlerin güvenilmez olduğunu göstermektedir.” 

Bu iddia pek çok açıdan yanlışlar içermektedir. Şöyle ki: 

3.1. Hadis imamlarının kaç hadisten seçki yaptıklarına dair rivayetler onların 

hayat öykülerinde geçer. Bunlar sayım yapılarak belirtilmiş rakamlar değildir. 

Hatta imamın kendisinin bile topladığı hadisleri saydığını -gereksiz bir iş ve zaman 

harcama olacağından dolayı- düşünmüyoruz. 

3.2. Rivayetlerde geçen rakamlara takılıp kalanların alanın uzmanı 

olmamalarından dolayı gözlerinden kaçırdıkları çok önemli bir husus vardır: İki 

milyon hadisi, her biri farklı şeylerden bahseden rivayetler gibi 

değerlendirmektedirler. Oysa hadisçiler, rivayet zincirinde bir ravisi farklı olan 
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veya metninde bir kelime değişen hadisi ayrı hadis saymaktadır. Dolayısıyla tarîk 

ve metin farklılığı içeren yüz hadis kümesi aslında tek bir hadistir. 

3.3. Bir insan sevdiği bir kişiden bir yıl önce aynı günde veya farklı 

zamanlarda dinlediklerini yazmaya çalışsa çoğunu yazamayacağından hadislerin 

önemli bir kısmı şüphe uyandırmaktadır iddiasına gelince:  

Hz. Peygamber’den gelen hadisleri genel olarak iki gruba ayırmak 

mümkündür. Bunlardan birincisi Müslümanların gündelik hayatta sürekli 

müracaat ettikleri hadislerdir. Namaz, oruç, zekât, hac, namaz sonrası tesbihat gibi 

ibadetler bu kapsamda değerlendirilebilir. Bunlar müminler tarafından Hz. 

Peygamber döneminden itibaren günlük hayatta pratize edilmektedir. Bir anlamda 

hadis kitaplarındaki ilgili rivayetlerin sağlaması yapılmaktadır. Müminler hem 

hadis kitaplarından hem de çağlar boyunca tevarüs ettikleri uygulamalar ile bunları 

kuşaklar boyunca birbirlerine aktarmaktadırlar. Buna sünnetin kontrolü diyebiliriz. 

Dolayısıyla son elçi nasıl namaz kılıyor idiyse onun gibi namaz kılmakta keza 

orucu da onun belirlediği şekilde tutmaktadırlar. Diğer ibadetler de bu 

minvaldedir. 

Fıkhî mezheplerin özellikle namazın edasında değişik uygulamalara 

gitmeleri onların her bir uygulamayla ilgili rivayetler manzumesinden sadece birini 

tercih etmelerinden, diğerleriyle amel etmemelerinden kaynaklanmaktadır. 

Dolayısıyla Hz. Peygamber’in değişik zamanlardaki farklı uygulamaları olarak 

değerlendirilebilecek mezhepsel farklılıklar Allah Rasûlü’nün gösterdiği esnekliğin 

bir yansımasıdır. Yoksa bu uygulamalardan birinin sahih, diğerlerinin yanlış 

olduğunun göstergesi değildir. Bu nedenle her bir uygulamanın sünnette yeri 

olduğunu söyleyerek farklılıkları çeşitlilik olarak anladığımızda ortada sorun 

kalmamaktadır. Dolayısıyla bir çelişkiden bahsetmek mümkün değildir. 

İkinci grupta yer alan rivayetlere gelince, bunlar Müslümanların gündelik 

hayatlarında sürekli yer almayan ve zaman zaman müracaat ettikleri hadislerdir. 

Hadisler etrafında şüphe uyandıranların veya endişe taşıyanların dile getirdikleri 

rivayetlerin büyük çoğunluğu bu kümede yer almaktadır. Söz konusu rivayetlerin 

önemli kısmı inançla ve geçmiş dönemlere ait kıssalarla ilgilidir. Hz. İsa’nın 

nüzulü, mucizeler, Deccal, Mehdi, Cessâse, kabir azabı, kader, Hz. Süleyman’ın bir 

gecede doksan hanımını dolaşması, Hz. Musa’nın ölüm meleğini tokatlaması, etin 

kokmasının sebebinin İsrâîloğulları olması, farenin hayvana çevrilen bir insan 

zümresi olduğu, kertenkeleyi öldürmenin sevap olması… konuları bunlara örnek 

verilebilir. Bu rivayetler öteden beri tartışma konusu olan hadislerdir. Dolayısıyla 

bunlara yönelik dile getirilen eleştiriler ve endişeler yeni değildir. Ancak bunları 

önceden dile getirenlerin kâhir ekseriyetini günümüzdekilerden ayıran önemli fark, 

hadisleri toptan reddetmemeleridir. Yani belirli alanlardaki rivayetleri eleştiri 

konusu yapmışlardır yoksa hadislerin bütünüyle ilgili bir sorunları yoktur. Nitekim 

bidat olarak değerlendirilen mezheplerin kabullerine ve çalışmalarına göz 

atıldığında bu husus açıkça görülür. 
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İkinci grupta yer alan rivayetlere baktığımızda, bunların tamamının (aynı 

hadisin farklı tariklerini hesaba katmadan) iki yüz elli civarında tekil rivayetten 

oluştuğunu görürüz. Demek oluyor ki, sürekli tartışma konusu yapılan veya örnek 

gösterilerek bütün hadis külliyatının inkârına gerekçe üretilen rivayetlerin tamamı 

iki yüz elli civarındadır. Dolayısıyla ikinci grupta yer alan bazı rivayetler nedeniyle 

bütün bir hadis külliyatı üzerinde toptan reddedici bir yaklaşım sergilenmektedir 

ki, bu sağlıklı değildir.  

Şunu unutmamak gerekir ki, bu iki yüz elli rivayetin tamamı mevzu kabul 

edilse bile dinde bir eksiklik söz konusu olmaz. Müslümanlar Hz. Peygamber 

zamanındaki gibi kulluklarını eda etmeyi sürdürürler. Dolayısıyla iki yüz elli hadis 

ve içeriği sahih olsun veya olmasın, içlerinden bir kısmı sağlam rivayetlere 

dayansın veya dayanmasın fark etmez, bu alandaki rivayetlerin durumu birinci 

kümede yer alan ve Müslümanların dinî yaşantılarını düzenleyen rivayetler 

mecmuasına zarar vermez, müminlerin Müslümanlıklarından bir şey eksiltmez. 

Çünkü birinci grupta yer alan ve müminlerin günlük hayatlarını tanzim eden 

sahih-hasen rivayetlerin sayısının yirmi ilâ yirmi beş bin arasında olduğu tahmin 

edilmektedir.1 Bu rakam dinî hayatta boşluk bırakmayacak bir sayıdır. Tartışma 

konusu yapılan iki yüz elli rivayetin muhtevalarının tartışılmasında ise hiçbir sorun 

yoktur. Bu, bizlerin münazara ederek fikir imal ettiğimiz alan olarak kabul 

edilebilir. Yeter ki, küçük alandaki tartışma, hadislerin çoğunun bulunduğu büyük 

alana taşınarak bütün hadislerin inkârına gidilmesin. 

 

4. Olumsuz her malzemenin kullanılması sorunu 

Kur’ân’la yetinmek gerektiğini söyleyenler, hadislerin neden güvenilmez 

olduğu hususunda ne kadar rivayet varsa hepsini fütursuzca kullanmaktadırlar. Bir 

taraftan hadislerin itimat edilmez olduğunu söylerken diğer yandan kendilerini 

destekleyecek rivayet malzemesine -sahih olup olmadığına bakmaksızın, bazen de 

bağlamından kopararak- sıkı sıkıya yapışmaktadırlar. Halifelerin hadis rivayetine 

karşı tavır aldıkları, bazı sahabîlerin hadis uydurduğu (!) gibi. Dile getirdikleri 

şüphelere verilecek cevaplar olmakla birlikte, rivayet malzemesini kullanarak 

hadisler açısından tarihte işlerin hiç iyi gitmediğini ispat etme yoluna girmeleri 

yadırganacak bir durumdur. Bu nedenle, güvenmedikleri rivayetlerden 

yararlanarak hadislere neden itimat edilmeyeceğini ispat etmeye çalışmayı 

bırakmaları gerekir. Zira bilimsel bakış açısında ikileme yer yoktur.  

 

 

 

 

                                                           
1 Bkz. Enbiya Yıldırım, Hadisler ve Zihinlerdeki Sorular, İstanbul 2011 s. 127. 
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5. Hadislerin toptan reddinin neticeleri 

5.1. Hz. Muhammed’in varlığı meselesi 

Kur’ân’ı kendilerine tek dayanak olarak alanların yeryüzüne “Muhammed” 

diye birinin geldiği, annesi-babası, yaşam öyküsü gibi hayatı etrafında 

anlatılanların hiçbirine inanmamaları ve bunlardan söz etmemeleri gerekir.  

 

5.2. Hz. Peygamber’le ilgili ayetlere gerek kalmaması 

Rasûlullah’ın yaşantısı ve söyledikleri günümüz Müslümanları için bir şey 

ifade etmiyorsa, Kur’ân’da ondan bahseden ve uyulmasını emreden ayetler 

anlamsızlaşmaktadır. Keza günümüz inananları için mesaj yönü bulunmayan 

özellikle de onun şahsî durumundan veya ailevî ilişkilerinden bahseden ayetlerin 

mushafta durmasına gerek yoktur! Kaldı ki, bu ikinci grup ayetlerin metnine 

bakarak buralarda neyin kastedildiğini hakkıyla anlamak çoğu zaman imkânsızdır. 

Özellikle de Hz. Peygamber’in uyarıldığı ayetlerde. Bu durumda hepsini kitaptan 

çıkarmak gerekir! 

 

5.3. Değerlerin örselenmesi, basitleşmesi 

İslâm’a dair tüm bilgilerimizi zihnimizden sildiğimizi farz edelim. Kelime-i 

şehadet başta olmak kaydıyla, namaz, oruç ve diğer ibadetler de dahil İslâm’a ait 

aklımızda hiçbir bilgi olmadığını var sayalım. Sonra iki yüz kişiyi bir amfiye 

toplayalım. Kur’ân’dan rastgele bir sayfa açalım ve salondakilere diyelim ki: “Bu 

sayfadan anladıklarınızı önünüzdeki boş kâğıda yazın.” Kâğıtları topladığımız 

zaman herkesin okuduğu sayfadan farklı şeyler anladığını görürüz. Hele de 

verdiğimiz sayfa ibadetleri, ahkâm bahislerini veya kıssaları içeren ayetler ise her 

bir fert bunlardan çok değişik anlamlar çıkarır. 

Bu durumda kendi kendimize şunu sormak durumunda kalırız: “İki yüz kişi 

bir sayfa metinde ortak bir akıl üretemiyorsa, bu sayfayı bir milyar yedi yüz binlik 

İslâm âlemine okutacak olsak acaba sonuç ne olurdu?” Hiç şüpheniz olmasın, bu 

durumda bir milyar yedi yüz bin farklı sonuç ile karşı karşıya kalırdık. Haliyle 

şunu sorma hakkımız doğardı: “Bu din inananları ümmet yapmak için nâzil olmuş 

bir kitaptır. Bir sayfası bile insanları birleştirmiyor ve bir milyar yedi yüz bine 

ayırıyorsa, o zaman nasıl ümmet olacağız?” Demek oluyor ki, Hz. Peygamber’i 

devreden çıkardığımız vakit esasında herkes kendisini Hz. Muhammed yerine 

koymakta ve şahsî algısına göre din inşa etmiş olmaktadır. Bir milyar yedi yüz 

binin farklı anladığı bir dinin ne kadar Allah’ın indirdiği İslâm olacağı bellidir. Ve 

bu din hiç şüphe yok ki, Hz. Muhammed’in rehberliğinde şekillenen din değil, 

herkesin kendi aklından yorumladığı bir din olacaktır. Bu nedenle dinin 

merkezindeki Kur’ân ile aramıza Hz. Peygamber’i almak zorundayız. Çünkü 
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herkesin keyfine göre bir İslâm olamaz. Bunu yapmadığımızda ortaya –hepimizin 

şahit olduğu- şu acı manzara çıkar: 

 

5.4. İslâm kültür ve medeniyetini bekleyen tehlike 

Müslümanların bin dört yüz küsûr yıldır inşa ettikleri İslâm kültür ve 

medeniyetinin temelinde Hz. Peygamber vardır. Onun sözleri ve uygulamaları bu 

ikisinin tabanını oluşturmuştur. Geleneğimiz ve hayata bakışımız onunla 

şekillenmiştir. Hiç şüphe yok ki, son elçi kendisine referans ve motive edici güç 

olarak Kur’ân’ı almıştır ancak uygulamanın hayata yansıtılması ve uygulaması 

onun eliyle gerçekleşmiştir. Dolayısıyla Kur’ân’ı açıklaması başta olmak üzere 

hayata kendisinden kattığı her şey Müslümanların ufuklarını açan, yaşam tarzlarını 

belirleyen ana unsurlar olmuştur. İslâm kültür ve medeniyeti onun rehberliğinde, 

onu merkeze almak suretiyle büyüyüp gelişmiştir. 

Birkaç örnek vermek gerekirse: İslâm dünyasına göz attığımızda bizi biz 

yapan ortak değerlerin ezan, cemaatle namaz, Cuma, bayram ve teravih namazları, 

hac ibadeti dışında kurban, ölüleri yıkayıp kefenlemek ardından da cenaze 

namazını kılmak gibi ibadetlerimiz keza selamlaşmamız, musafaha yapmamız, sağ 

elle yememiz…olduğu görülür. Kur’ân’da yok diyerek hepsini hayatımızdan çekip 

aldığımızda bizi bir araya getirecek veya kardeş olduğumuzu hissettirecek bir şey 

kalır mı acaba? Ezansız bir Müslümanlık, cemaatle namazın olmadığı bir dindarlık 

söz konusu olabilir mi? Her şeyden soyutlanmış ve adeta sembolikleşmiş bir dinin 

hayata ve ona inanan Müslümanlara vereceği bir mutluluktan söz edilebilir mi? 

Elbette edilemez. Çünkü müminler bu değerlerle kendi varlıklarını hissetmekte, 

bunları icra ederek mutlu olmaktadırlar. Bunlarsız bir Müslümanlığın onlara 

vereceği hiçbir şey olmayacağı gibi sadece karmaşa ve problem üreteceği bellidir. 

 

6. Delil olarak alınan ayetler 

Kur’ân’ın biz Müslümanlara yeteceğini savunanlar bu iddialarına dayanak 

olarak bazı ayetler zikrederler. Lakin bu ayetleri kendilerine delil almalarındaki 

yöntemleri sorunludur. Birkaç örnek zikredecek olursak: 

6.1. “(De ki): Allah'tan başka bir hakem mi arayacağım? Halbuki size kitabı açık 

olarak indiren odur. Kendilerine kitap verdiğimiz kimseler, Kur’ân'ın gerçekten rabbin 

tarafından indirilmiş olduğunu bilirler. Sakın şüpheye düşenlerden olma!”2 

Bu ayeti delil getirenler, müracaat edilecek tek dayanağın Kur’ân olduğunu 

ve her hususun açık bir şekilde kitapta beyan edildiğini, bu nedenle kitapta 

olmayan herhangi bir şeyin kabul edilmeyeceğini söylerler. Buna göre ipek giymek 

erkekler için haram değildir, çünkü Kur’ân’da zikredilmemektedir. Haram olacak 

                                                           
2 el-En’âm 6/114. 
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olsaydı Allah mutlaka zikrederdi. Çünkü onun için unutma söz konusu olamaz. 

Ayetlerde geçmeyen diğer hususlar da böyledir. 

Cevabı: 

a) Bu ayeti öne sürenler öncelikle bunun İslâm’ı inkar edenlere seslendiğini 

ihmal etmektedirler. Önceki ve sonraki ayetleri bir arada ele aldığımız zaman 

durum netleşecektir: 

“Âhirete inanmayanların kalpleri ona (yaldızlı söze) kansın, ondan hoşlansınlar ve 

işledikleri suçu işlemeye devam etsinler diye (böyle yaparlar). (De ki): Allah'tan başka bir 

hakem mi arayacağım? Halbuki size kitabı açık olarak indiren odur. Kendilerine kitap 

verdiğimiz kimseler, Kur’ân'ın gerçekten rabbin tarafından indirilmiş olduğunu bilirler. 

Sakın şüpheye düşenlerden olma! Rabbinin sözü, doğruluk ve adalet bakımından 

tamamlanmıştır. Onun sözlerini değiştirecek kimse yoktur. O işitendir, bilendir.”3 

Görüldüğü gibi Kur’ân kendisine inanmayanlara seslenmekte ve tek 

hakemin Allah, bunun delilinin de Kur’ân olduğunu, bir başka ifadeyle son kitabın 

hak olduğunu belirtmektedir. İslâm zaten seslenişini Kur’ân üzerinden yaptığından 

ve Hz. Muhammed Allah’ın elçisi olduğunun delili olarak Kur’ân’ı öne 

sürdüğünden dolayı küffar karşısında Kur’ân’ın yegâne dayanak olmasından daha 

tabii ne olabilir? 

b) Ayette geçen Kur’ân’ın açık olmasından kastın ne olduğu izaha hacet 

bırakmayacak derecede anlaşılabilirdir. Gerçekten de Kur’ân, şirkten uzak vahdet 

inancını, Hz. Muhammed’in son elçi oluşunu, kendisinin de hak kitap olduğunu 

çok net bir şekilde ortaya koymaktadır. 

c) Bu ayetten, “her haramın Kur’ân’da zikredildiği, diğer her şeyin mübah 

olduğu” sonucunu çıkarmaya gelince, öncelikle şunu belirtmek gerekir ki, ayı, 

köpek, kurt, kedi, sırtlan, sıçan, çıyan, akrep, leşlerde ortaya çıkan kurtçuk, sülük 

yenilmeyecekler olarak Kur’ân’da zikredilmez. Peki bunların yenilebileceği 

söylenebilir mi? Ayrıca Kur’ân’da zikri geçen yasaklar ayetlerin indiği dönemdeki 

coğrafyayla kayıtlıdır. Dolayısıyla Arapların gündeminde olmayan bir kısım şeyler 

Kur’ân’da geçmiyor diye mübah görülemez. Bunun yanında Kur’ân’ın nüzulü 

zamanında olmayıp da sonradan geliştirilen zararlı şeyler örneğin uyuşturucular 

bulunmaktadır. Esrar, eroin ve lsd gibi. Kur’ân’da geçmiyor diyerek bunlara cevaz 

vermek toplumlar için felaket olur. Bunun anlamı bazı hususların hükmünün Hz. 

Peygamber’e, sonrasında da ümmetin bilginlerine bırakıldığıdır. 

6.2. “Ey iman edenler! Açıklanırsa hoşunuza gitmeyecek olan şeyleri sormayın. Eğer 

Kur’ân indirilirken onları sorarsanız size açıklanır. (Açıklanmadığına göre) Allah onları 

affetmiştir. (Siz sorup da başınıza iş çıkarmayın). Allah çok bağışlayıcıdır, aceleci değildir.”4 

                                                           
3 el-En’âm6/113-115. 
4 el-Mâide5/101. 
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Bu ayeti delil getirenler zikredilmesi gerekenlerin zaten kitapta geçtiğini, 

ayetin de belirttiği üzere zikredilmeyenlerin mübah olduğunu söylerler. Buna göre, 

hakkında yasaklama olmayan her şey mubahtır. 

Cevabı: 

a) Pek çok ayet bir sebebe binaen nazil olmuştur. Hadislere itibar etmeyenler 

için bu rivayetlerin bir değeri olmayabilir ancak ayetlerin önemli bir kısmının -

sadece ibaresine bakmak suretiyle bile- bir sebebe binaen indiğini anlamak 

mümkündür. Bu nedenle, bazı ayetlerin nüzulünün sebebi olduğunu inkar etmek 

hakikati inkar etmek, Hz. Muhammed’in toplumda karşılaştığı bazı sorunlara veya 

izah bekleyen meselelere Allah’tan gelen vahiyle cevap verdiğini kabul etmemek 

olur. Bu ise sosyal yaşamı ve bu yaşamın ortaya çıkarabileceği sorunları 

görmezlikten gelmek demektir. Nitekim bu ayetle ilgili olarak kaynaklarda bazı 

insanların “babam kim”, “yitik devem nerede”, “hac her yıl gerekli midir” gibi 

sorular sordukları, bunun üzerine ayetin nazil olduğu geçmektedir.5 Bu rivayetlerin 

asılsız olduğunu kabul edecek olsak bile, ayete baktığımızda Hz. Peygamber’e bir 

şeyler sorulduğunu ve ayetin her akla gelen lüzumsuz soruyu sormaktan men 

ettiğini anlayabiliriz. Demek oluyor ki ayet, gereksiz soru sormayı yasaklamakta, 

anlamsız yere sorun icat edilmesinden men etmektedir. 

Görüldüğü üzere, ayetin kendi içinde bir konteksti vardır. Belli konularda 

sorular sorup cevabını istemekten nehyetmekte, çünkü cevap verilecek olursa 

bunun hoşlarına gitmeyeceği beyan edilmekte, açıklama yapılmamışsa o meselenin 

mübah olduğuna işaret edilmiş olmaktadır. Dolayısıyla Kur’ân’ın buradaki ifade 

tarzının, söylenecek bir şey olursa biz söyleriz, siz sorun çıkarmayın çerçevesinde 

olduğu aşikârdır. Bu nedenle bağlamını göz önünde bulundurmak icap eder. 

Sorulan hususların mübah şeyler hakkında olduğunun bir delili de şudur: 

Sual edilen şey haram olacak olsaydı buna ne Allah sükût ederdi ne de elçisi. 

Velhasıl, soru soranların zaten haram olmayan ve herkesin bildiği sıradan şeyleri 

sordukları ayetin metninden çok net bir şekilde anlaşılmaktadır. 

b) Bu ayetten, bir şey yasak olacaksa mutlaka Kur’ân’da geçmesi gerekir 

sonucunu çıkarmak doğru değildir. Çünkü ayette çok açık bir şekilde sorulması 

düşünülen meselelerin mübahlığından bahsedilmektedir. Kaldı ki, bir sonraki 

ayette sorulan şeyler nedeniyle önceki bir toplumun inkâra düştüğü belirtilmiş ve 

şöyle denmiştir: 

“Sizden önce de bir toplum onları sormuş, sonra da bunları inkâr eder olmuştu.”6 

Demek ki, soru sorularak adeta mecbur hale getirilmeye çalışılan hususlar 

insanlara ağır gelebilir ve inkârlarına yol açabilir. Bu nedenle inananlardan 

teslimiyet istenmektedir. Burada Hz. Peygamber’in bazı şeyleri yasaklamasına bir 

                                                           
5 Bkz. Buhârî, 4621-4622; Ahmed b. Hanbel, Musned, 905. 
6 el-Mâide 5/102. 
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kısıtlama yoktur. Sorulan soruya kendi bağlamında cevap verme durumu söz 

konusudur. 

6.3. “Bugün size dininizi ikmal ettim, üzerinize nimetimi tamamladım ve sizin için 

din olarak İslâm’ı beğendim.”7 

Bu ayeti delil getirenler şöyle derler: Ayet çok sarih bir şekilde dinin tamam 

edildiğini belirtmektedir. Bu nedenle Kur’ân dışında başka bir delile ihtiyacımız 

yoktur. 

Cevabı: 

a) Buradaki temel sorun dinin tamamlanmasıyla neyin kastedildiğidir. 

Sadece Kur’ân diyenlere göre kitapla dinin her bir şeyi tamam olmuştur. Lakin her 

bir şey veya ayetlerde geçen bazı hususların tafsilatı Kur’ân’da olmadığı için bu 

gerçek anlamda bir tamamlama değildir, temel umdelerin tamamlanmasıdır. 

Fiilî/icraî tamamlama Allah’ın elçisine kalmıştır. O bizzat Allah’ın kontrolündeki 

uygulama ve izahlarıyla dini pratize etmiş ve somut hale getirmiştir. Kaldı ki ayette 

peygamberin dediklerine kulak asmayın diye bir ifade geçmemektedir. 

Unutmamak gerekir ki, dinin tamam olduğunu belirten bu ayeti insanlara 

okuyan Hz. Peygamber idi ve o, hayatı boyunca topluma rehberlik yapmıştı. Yirmi 

üç yıl boyunca ayetleri okuyup susmamıştı. 

b) Sebeb-i nüzule önem vermeyenler ayetin veda haccında nazil olduğunu 

inkâr edebilir ama metni bunu sarahaten ortaya koymaktadır. Önceki ayetle birlikte 

bütünü şöyledir: 

“Ey iman edenler! Allah'ın (koyduğu, dinî) işaretlerine, haram aya, (Allah'a hediye 

edilmiş) kurbana, (ondaki) gerdanlıklara, rablerinin lütuf ve rızasını arayarak Beyt-i 

Haram'a yönelmiş kimselere (tecavüz ve) saygısızlık etmeyin. İhramdan çıkınca 

avlanabilirsiniz. Mescid-i Haram'a girmenizi önledikleri için bir topluma karşı beslediğiniz 

kin sizi tecavüze sevk etmesin! İyilik ve (Allah'ın yasaklarından) sakınma üzerinde 

yardımlaşın, günah ve düşmanlık üzerine yardımlaşmayın. Allah'tan korkun; çünkü 

Allah'ın cezası çetindir. Leş, kan, domuz eti, Allah'tan başkası adına boğazlanan, boğulmuş, 

(taş, ağaç vb. ile) vurulup öldürülmüş, yukarıdan yuvarlanıp ölmüş, boynuzlanıp ölmüş 

(hayvanlar ile) canavarların yediği hayvanlar -ölmeden yetişip kestikleriniz müstesna- dikili 

taşlar (putlar) üzerine boğazlanmış hayvanlar ve fal oklarıyla kısmet aramanız size haram 

kılındı. Bunlar yoldan çıkmaktır. Bugün kâfirler, sizin dininizden (onu yok etmekten) ümit 

kesmişlerdir. Artık onlardan korkmayın, benden korkun. Bugün size dininizi ikmal ettim, 

üzerinize nimetimi tamamladım ve sizin için din olarak İslâm'ı beğendim. Kim, gönülden 

                                                           
7 el-Mâide 5/3. 
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günaha yönelmiş olmamak üzere açlık halinde dara düşerse (haram etlerden yiyebilir). 

Çünkü Allah çok bağışlayıcı ve esirgeyicidir.”8 

Bu durumda ayeti, hacla birlikte İslâm’ın ana umdelerinin tamam olduğu 

şeklinde anlamamıza mani yoktur. Adeta Hz. Peygamber’in haccıyla yani bu 

ibadeti bizzat eda etmesiyle din yapısının çatısı çatılmıştır. Dolayısıyla ayetin 

muradı şöyle anlaşılabilir: “Mekke’yi aldınız. Peygamberiniz haccı da yaptı. Din 

artık bu coğrafyaya hâkim oldu ve tüm ibadetler ve genel sistem bizzat Rasûl’ün 

haccıyla tamamlanıp taçlandırıldı. Artık kâfirlerden korkmayın, benden korkun.” 

c) Bu ayetin nüzulüne dair rivayetleri inkâr edenlerin ellerinde, en son nazil 

olan ayetin bu olduğuna dair bir delil mi var? Hayır yok. Belki de bu ayetten sonra 

başka ayetler nazil olmuştur?!! Bu ihtimal her zaman vardır. Bu durumda dinin 

tamamlanmasından neyin kastedildiği herkesin kendi yorumuna kalmıştır. 

d) Bu ayet hacca dair bazı hükümlerle birlikte zikredilmiştir. Lakin haccın 

bütün kısımları keza uygulama şekilleri Kur’ân’da yer almaz. Bu da bizi hadislere 

ve siyere yönlendirmekte, ayette kastedilen tamamlama ile neyin kastedildiği 

üzerinde tekrar düşünmeye sevk etmektedir. 

 

7. Kur’ân’da Hz. Peygamber’e takdim edilen yüce konum 

Allah’ın son kitabına bakıldığında, Hz. Muhammed’in önümüze rehber 

olarak konulduğu, Müslüman olduğunu söyleyen herkesin ona uymasının 

gerektiği nitekim onun açıklama görevinin olduğu ve benzeri hususlar dikkatimizi 

çeker. Dolayısıyla kıyamete kadar gelecek olan tüm Müslümanlar için Hz. 

Muhammed’in ifa etmesi gereken bir misyon vardır. O misyonun öğrenileceği 

kaynak ise hadisler ve sünnetlerdir. Lakin günümüzdeki sorun şudur: 

Günümüzde özellikle kevnî ayetlerin izahında bilimsel gelişmelerden 

oldukça yararlanılmakta, böylece yüce Allah’ın buyruklarındaki yeni hikmetler 

ortaya çıkarılmakta, yaratıcının kitabının mucize oluşu bir başka açıdan daha ispat 

edilmeye çalışılmaktadır. Bütün bunlar yapılırken bir tek Hz. Muhammed’e yani 

kitabı getiren ve Allah’ın muradını en iyi bilen insana ayetleri anlamak için ihtiyaç 

duyulmamaktadır!? Böyle olunca da, kitaptan ne anladığımız, Hz. Muhammed’in 

ne anladığından daha önemli ve kıymetli hale gelmiş olmaktadır. Oysa ayetlerin 

hangi kontekst bağlamında ve neye binaen indiğini en iyi bilen odur, çünkü vahyi 

teslim alan kendisidir. Bu nedenle onun hadisleri bütünüyle Kur’ân’ı açıklamaya 

yöneliktir. 

Burada önemli bir sorun daha vardır: Sadece Kur’ân diyenler çeşitli 

gerekçelerle bütün hadisleri bir yana bırakmakta ancak Hz. Peygamber ile Kur’ân 

arasına girmektedirler. Adeta Kur’ân’ın nasıl anlaşılması gerektiğini peygambere 

                                                           
8 el-Mâide 5/2-3. Aynı surenin 1, 4, 5. ayetlerine de bkz. Bu ayetlerde hac bağlamında bazı dinî meseleler 

ele alınır. 
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ve bizlere dikte etmektedirler! Sanki bu kitabı Allah peygamberine değil de onlara 

vahyetmiş gibi davranmaktadırlar! Daha da kötüsü, bir tane Muhammed’in 

Kur’ân’ı bizlere açıklamasını çeşitli gerekçelerle bir yana koyarlarken her biri 

kendisini Hz. Muhammed yerine koymakta ve Kur’ân ile aramıza binlerce yeni 

Muhammed dikilmiş olmaktadır. Oysa Hz. Muhammed’e ihtiyaç yoksa onun 

rolüne soyunmuş olan yeni Muhammedlere hiç hacetimiz yoktur!!Bu nedenle 

Kur’ân ile aramıza girmemeleri icap eder. 

Hadisler olmadan ayetleri anlamakta ne kadar zorlanacağımıza keza 

ayetlerin manalarının tahrif edilmesi önündeki en büyük engelin hadisler olduğuna 

dair aşağıda vereceğimiz örnekler Allah Rasûlü’nün İslâm dairesi içindeki 

sarsılmaz konumunu bizlere tekrar hatırlatacaktır. 

 

8. Hadislerin tefrikaya sebebiyet verdiği iddiası 

Ümmet arasındaki farklı eğilim, kabuller ve tefrikanın büyük oranda 

hadislerden kaynaklandığı, onlar yüzünden Müslümanların bölük pörçük olduğu 

iddia edilmekte, bunun sonucu olarak da sadece Kur’ân’la baş başa kalınarak birlik 

ve vahdetin sağlanabileceği öne sürülmektedir. 

Bu yaklaşım gerçeği yansıtmamaktadır. Çünkü hadislerin tamamını bir 

kenara koyup yok farz etsek bile, Kur’ân’ın kendisi (inanç ve amel noktasında) 

farklı anlaşılmalara müsait bir yapı arz etmektedir. Bu nedenle tek başına Kur’ân 

farklı mezheplerin ve kabullerin ortaya çıkmasına yeterlidir. Burada aslolan, zaten 

ortaya çıkacak olan farklı algı ve yorumları anlayışla karşılamaktır, insanların 

birbirlerine karşı tolerans ve anlayış göstermeleridir. Dolayısıyla maharet, farklılığı 

zenginliğe çevirme başarısıdır, başkalarını dışlamamaktır, değişik kabullerimizle 

bir arada yaşayabilmektir. Müslümanlara kazandırılması gereken düşünce ve 

anlayış budur. Çünkü farklı yorumlar zenginliktir. Kaldı ki “sadece Kur’ân” 

diyenlerin bile ayetlerden anladıkları hep aynı değildir. Ortak bir Kur’ân anlayışları 

olduğundan söz etmemiz asla mümkün değildir. Bu zaten imkan dahilinde de 

değildir. Zira algılar farklı olabilmekte keza Kur’ân nassı değişik anlamalara yol 

verebilmektedir. Başka bir deyişle son kitabın kendisi de değişik yorumlanmayı 

istemektedir. 

Burada Kur’ân’ın kendisinin bile farklı yorumlanmaya ne derece açık 

olduğunu göstermek için Arap dili üzerinden bir örnek vermek istiyoruz: 

لََةِ فَاغْسِلُوا وُجُوهَكُمْ وَأيَْدِيَكُمْ إِلََ الْمَراَفِقِ وَامْ   وا بِرُءُوسِكُمْ وَأرَْجُلكُمْ إِلََ الْكَعْبَ يِْ سَحُ ياَأيَ ُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِذَا قُمْتُمْ إِلََ الصَّ

Ayette geçen  ْوَأرَْجُلكُم ifadesi Arapça dil kuralları açısından iki şekilde 

okunabilir. Şayet bunu lâm harfinin fethasıyla  ْوَأرَْجُلَكُم diye okursak anlam şöyle olur: 



Kur’an’la Yetinme Söyleminin Çıkmazları                                  52 

 

 “Ey iman edenler! Namaz kılmaya kalktığınız zaman yüzlerinizi, 

dirseklerinize kadar ellerinizi yıkayın; başlarınızı meshedip, topuklara kadar 

ayaklarınızı da (yıkayın).”9 

Söz konusu kelimedeki lâm harfini kesre ile  ْوَأرَْجُلِكُم diye okursak anlam şöyle 

olur: 

“Ey iman edenler! Namaz kılmaya kalktığınız zaman yüzlerinizi, 

dirseklerinize kadar ellerinizi yıkayın; başlarınızı ve topuklara kadar ayaklarınızı da 

meshedin.” 

Arapça açısından her iki okuyuş da doğrudur ancak –bazılarına göre- ikinci 

okuyuş önceliğe sahiptir.10 

 

9. Değerlendirme 

İslâm dünyasında din alanında yapılan tartışmalara ve bunların sosyal 

hayata yansımalarına bakıldığında, ümmetin çoğunlukla ifrat ile tefrit arasında 

gezindiği görülür. Bir kesim için Arapça yazılı klasiklerde geçen bilgiler mutlak 

hakikatlerdir. Bu kişilere yakın sayılabilecek bazıları için de ümmetin -haklı olarak- 

çok değer verdiği bazı eserler adeta mukaddes konumdadır ve onlara en küçük bir 

eleştiri yöneltilemez. Çünkü böyle bir yola girilmesi Ehl-i sünnet inancını zedeler ve 

ilerleyen aşamalarda devamı gelir, yıkıma neden olur. Bu yüzden eleştirel bakış her 

halükârda terk edilmelidir. Bir başka grup da ümmeti inşa eden değerlerin önemini 

kavrayamaz. Yeterli birikimlerinin olmaması nedeniyle kendilerini otorite gibi 

görerek geleneğe, kültüre ve kazanımlarımıza saldırmayı, kusur aramayı bir 

maharet sayar, her şeyi değersizleştirir. Bu minvaldeki insanların bir kısmı 

ümmetin içine düştüğü karmaşanın suçlusu olarak hadisleri görür ve toptan redde 

yönelir. Kur’ân ile yetinme sloganıyla vahdeti sağlama iddiasında bulunur. Hepsi 

de samimi olan bu çabaların ümmeti ortak bir noktada buluşturmaktan aciz kaldığı 

aşikârdır. Çünkü bu düşüncelerin her birinin her İslâm ülkesinde büyük taraftar 

kitlesi vardır ancak sonuç ortadadır. Ümmet bölünmüş, kamplara ayrılmıştır. 

Bu manzara bizlere itidalin ne kadar önemli olduğunu göstermektedir. Bunu 

sağlamanın yolu ise, Hz. Muhammed’e hak ettiği değeri vererek onu Kur’ân ile 

aramıza almak, otoritesini kabul etmektir. Bunu yaparken de –Kur’ân dışında 

hiçbir kitabı kutsallaştırmadan- rivayetleri her açıdan tahlile tabi tutmak ve sıhhat 

testinden geçirmektir. Bu yapıldığı takdirde, hadis alanındaki tartışmaların büyük 

çoğunluğunun Müslümanların gündelik ibadet dünyasını şekillendiren 

rivayetlerde olmadığı görülecektir. Tam tersine ilk asırdan beri zaten tartışma 

konusu olan kabir azabı, Hz. İsa’nın nüzulü, geçmiş peygamberlere dair bazı 

                                                           
9 el-Mâide5/6. 
10 Ehl-i sünnet Hz. Peygamber’in uygulamasında çıplak ayağa mesh olmadığı için ikinci okuyuşu tercih 

etmez. 
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kıssalarla… ilgili olduğu anlaşılacaktır. Dolayısıyla ortada büyütülecek bir problem 

yoktur. Tartışma sahasında olan rivayetler tartışılmaya devam edilmeli ancak geri 

kalan rivayetlerle Hz. Peygamber zamanındaki gibi ibadet yapmanın mümkün 

olduğu bilinmelidir. Dolayısıyla büyük hadis külliyatı içindeki küçük tartışma 

alanını tüm hadislere yaymak haksızlıktır. 
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EZBER HADİS METİNLERİ - 6 

" يَا فلََُنُ إِذاَ أوََيْتَ إِلىَ فرَِاشِكَ، :صلى الله عليه وسلمعن أبي عِمَارةَ البْراءِ بنِْ عازِبٍ رضي اللَّه عنهما قال : قال رسولُ اللَّه 

ضْتُ أمَْرِي  هْتُ وَجْهِي إِلَيْكَ، وَفوَه إلَِيْكَ، وَألَْجَأتُْ ظَهْرِي إِلَيْكَ، رَغْبةًَ فَقلُْ: اللههُمه أسَْلمَْتُ نَفْسِي إلِيَْكَ، وَوَجه

الهذِي أرَْسَلْتَ، فإَِنهكَ إنِْ مُته وَرَهْبةًَ إِلَيْكَ، لََ مَلْجَأَ وَلََ مَنْجَا مِنْكَ إلَِه إِلَيْكَ، آمَنْتُ بِكِتاَبكَِ الهذِي أنَْزَلْتَ وَبِنَبِي كَِ 

  وَإنِْ أصَْبحَْتَ أصََبْتَ أجَْرًا "فيِ لَيْلَتكَِ مُته عَلىَ الْفِطْرَةِ، 
1. Ebû İmâre radıyallahu anh'dan rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu aleyhi ve 
sellem şöyle buyurdu: “Ey falan yatağına girdiğinde şöyle dua et: “Allah’ım! Kendimi sana 
teslim ettim. Yüzümü sana döndürdüm. İşimi sana havale ettim. Sırtımı sana dayadım. 
Senin rızanı umarak, senden korkarak (sana sığındım)… Senden başka sığınacak, senden 
başka iltica edilecek yer yoktur. İndirdiğin kitabına, gönderdiğin peygamberine iman ettim.” 
(ve Allah Resulü sözüne şöyle devam etti):  “bu duayı yaptığın gece ölecek olursan iman 
üzere ölürsen, sabaha erişirsen hayır üzere olursun.” (Buhârî, Tevhîd, 34) 

إنِه فيِ الْجَسَدِ مُضْغةًَ إِذاَ صَلحََتْ صَلحََ الْجَسَدُ ...  :يقول )ص(ل سمعت رسول الله النعمان بن بشير يقو

 كُلُّهُ وَإِذاَ فسََدَتْ فسََدَ الْجَسَدُ كُلُّهُ، ألَََ وَهِيَ الْقلَْبُ "
2. Nu’mân b. Beşîr radıyallahu anh'dan rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu 
aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “İnsanda bir organ vardır. Eğer o sağlıklı ise bütün vücut 
sağlıklı olur; eğer o bozulursa bütün vücut bozulur. Dikkat edin! O, kalptir.” (Buhârî, Îmân, 
39) 

َ الشههَادَةَ بِصِدْقٍ قال :  صلى الله عليه وسلمرضي اللَّه عنه ، أنَ النبيه  عنَْ أبي ثاَبتٍِ سهَْلِ بنِْ حُنيْفٍ ، وَهوَُ بدرِيٌّ ،  " مَنْ سَألََ اللَّه

ُ مَنَازِلَ الشُّهَدَاءِ، وَإنِْ مَاتَ عَلىَ فرَِاشِهِ "  بَلهغهَُ اللَّه
3. “Ebû Sâbit radıyallahu anh'dan rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu aleyhi ve 
sellem şöyle buyurdu: “Kim samimi bir şekilde Allah’tan şehit olmayı isterse Allah onu –
yatağında ölse bile- şehitlerin makamına eriştirir.” (Müslim, İmâre, 46) 

 ِ نْ نَصَبٍ، وَلََ وَصَبٍ، " مَا يصُِيبُ الْمُسْلِمَ مِ  قاَلَ : صلى الله عليه وسلمعنْ أبَي سَعيدٍ وأبَي هرَُيرْة رضي اللَّه عَنهُْمَا عن النهبي 

ُ بهَِا مِنْ خَطَايَ  ، حَتهى الشهوْكَةِ يشَُاكُهَا، إلَِه كَفهرَ اللَّه ، وَلََ حُزْنٍ، وَلََ أذَىً، وَلََ غَم ٍ  اهُ "وَلََ هَم ٍ
4. Ebû Said ve Ebû Hureyre radıyallahu anhuma'dan rivayet edildiğine göre Resûlullah 
sallallahu aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: Müslüman’ın çektiği her türlü yorgunluğu, 
hastalığı, kederi, hüznü, sıkıntı ve gamı, hatta batan bir dikeni bile Allah onun günahlarına 
(bağışlanma vesilesi ve) kefaret yapar. (Buhârî, Merzâ, 1) 

ِ رضِي الله ِ  عنه قالَ: عنَْ أبي مُوسىَ الأشَعرِي  جُلِ يقَُاتلُِ شَجَاعَةً، وَيقَُاتلُِ حَمِيهةً،  صلى الله عليه وسلم سُئلَِ رَسُولُ اللَّه عَنِ الره

 ِ ِ؟، فقَاَلَ رَسوُلُ اللَّه ِ هِيَ الْعلُْيَا فهَُوَ فيِ : " صلى الله عليه وسلم وَيقَُاتلُِ رِيَاءً، أيَُّ ذلَِكَ فيِ سَبِيلِ اللَّه مَنْ قَاتلََ لِتكَوُنَ كَلِمَةُ اللَّه

ِ " سَبِيلِ   اللَّه
5. Ebû Musa el-Eş’arî’den rivayet edildiğine göre Allah Resulüne ‘cesaret gösterisi 
yapmak üzere savaşan, hamiyet ve tarafgirlik ile savaşan ve gösteriş için savaşan kişiler ile 
ilgili bunların hangisi Allah yolunda?’ diye soruldu. Allah Resulü “Her kim Allah’ın dininin 
yükselmesi (i‘lâ-i kelimetullah) için savaşırsa o Allah yolundadır” buyurdu.  (Müslim, İmâre, 
42) 

ٍ  صلى الله عليه وسلمعنَِ بنِْ عمَُرَ )رَضِيَ الله عَنهُْ( قاَلَ النهبيِ   هُ اسْتِغْنَ في حَدِيثٍ قدُْسِي  اؤُهُ عَنِ " شَرَفُ الْمُؤْمِنِ قِيَامُ اللهيْلِ، وَعِزُّ

 النهاسِ"
6. Abdullah b. Ömer’den radıyallahu anh rivayet edildiğine göre Allah Resulü sallallahu 
aleyhi ve sellem bir hadisi kudside şöyle denildiğini buyurdu: “Müminin onuru geceleyin 
namaz kılmaktır, saygınlığı ise insanlara el açmamasıdır. (Hâkim, Müstedrek, IV, 360) 

ِ، : يقولُ  صلى الله عليه وسلمعَن ابنِ عباسٍ قالَ : سَمِعْتُ رسولَ اللهِ   " عَيْنَانِ لََ تمََسُّهُمَا النهارُ: عَيْنٌ بَكَتْ مِنْ خَشْيةَِ اللَّه

" ِ  وَعَيْنٌ بَاتتَْ تحَْرُسُ فيِ سَبِيلِ اللَّه

7. İbn Abbâs radıyallahu anh'dan rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu aleyhi ve 
sellem şöyle buyurdu: “İki göz vardır ki, cehennem ateşi onlara dokunmaz: Allah 
korkusundan ağlayan göz, bir de gecesini Allah yolunda, nöbet tutarak geçiren göz.” 
(Tirmizî, Fedâilü’l-Cihâd, 12) 

 ِ ُ لهَُ بهِِ طَرِيقَ "  صلى الله عليه وسلمعنَْ أبَىِ هرَُيرَْةَ قاَلَ قاَلَ رَسوُلُ اللَّه لَ اللَّه مَا مِنْ رَجُلٍ يسَْلكُُ طَرِيقًا يطَْلبُُ فِيهِ عِلْمًا إلَِه سَهه

 الْجَنهةِ، وَمَنْ أبَْطَأَ بهِِ عَمَلهُُ لَمْ يسُْرِعْ بهِِ نسََبهُُ "



8. Ebû Hureyre radıyallahu anh'dan rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu aleyhi 
ve sellem şöyle buyurdu: “İlim tahsil etmek için yola çıkan kimseye bu sebeple Allah 
cennetin yolunu kolaylaştırır. Ameli, kendisinin (cennete erişmesini) geciktiren bir kimseyi 
nesebi (cennete girmekte) çabuklaştıramaz." (Ebû Dâvud, İlim, 1) 

 ِ " إِذاَ حَكَمَ الْحَاكِمُ فاَجْتهََدَ، ثمُه أصََابَ فَلهَُ أجَْرَانِ، وَإِذاَ يقَوُلُ   صلى الله عليه وسلمعنَْ عمَْرِو بنِْ الْعاَصِ أنَههُ سمَِعَ رَسوُلَ اللَّه

 حَكَمَ فَاجْتهََدَ، ثمُه أخَْطَأَ فلَهَُ أجَْرٌ "
9. Amr b. As radıyallahu anh'dan rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu aleyhi ve 
sellem şöyle buyurdu: “Hüküm sahibi içtihat ederek bir hükme varır ve kararında isabet 
ederse onun için iki sevap vardır. İçtihat ederek hükme varır fakat hata ederse onun için de 
bir sevap vardır.” (Buhârî, İ‘tisâm, 21)  

 ِ ِ صَلهى اللههم  صلى الله عليه وسلمأنَه صَفوَْانَ بنَْ سلُيَمٍْ أخَْبرََهُ عنَْ عِدهةٍ مِنْ أبَنْاَءِ أصَْحَابِ رَسوُلِ اللَّه عنَْ آباَئهِِمْ دِنْيةًَ عنَْ رَسوُلِ اللَّه

أوَِ انْتقََصَهُ أوَْ كَلهفهَُ فوَْقَ طَاقَتهِِ أوَْ أخََذَ مِنْهُ شَيْئاً بِغَيْرِ طِيبِ نَفْسٍ فأَنَاَ " ألَََ مَنْ ظَلَمَ مُعَاهِدًا علَيَهِْ وَسَلهمَ قاَلَ 

 حَجِيجُهُ يوَْمَ الْقِيَامَةِ "
10. Safvân b. Suleym’dan rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu aleyhi ve sellem 
şöyle buyurdu: “Dikkat edin! Anlaşıp sözleştiği gayrı Müslime kim zulmeder, haksızlık 
yapar, takatinin üstünde ona yük yükler, ondan gönül rızası olmadan bir şey alırsa kıyamet 
gününde ondan ben hesap soracağım.” (Ebû Dâvud, Harâc, 31-33) 

َ قَالَ: " إِذاَ ابْتلََيْتُ عَبْدِي بحَِبِيبَتيَهِْ  :يقَوُلُ  صلى الله عليه وسلماللههم عَنهْم قاَلَ سمَِعتُْ النهبيِه عنَْ أنَسَِ بنِْ مَالكٍِ رَضِي  إنِه اللَّه

ضْتهُُ مِنْهُمَا الْجَنهةَ "  فَصَبرََ، عَوه
11. Enes b. Malik radıyallahu anh'dan rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu aleyhi 
ve sellem şöyle buyurdu: “Şüphesiz Allah (bir kudsi hadiste) şöyle buyurdu: “Kulumu iki 
sevdiği ile imtihan ettiğimde buna sabrederse bunların yerine cennette ona (daha güzelini) 
veririm. (iki sevdiği ile iki göz kastedilmektedir) (Buhârî, Merzâ, 7) 

 ِ ِ عنَْ أبَيِهِ قاَلَ قاَلَ رَسوُلُ اللَّه مَا ذِئبَْانِ جَائِعَانِ أرُْسِلََ فيِ غَنَمٍ بِأفَْسَدَ لهََا "  صلى الله عليه وسلمعنَِ ابنِْ كَعْبِ بنِْ مَالكٍِ الْأنَصَْارِي 

 مِنْ حِرْصِ الْمَرْءِ عَلىَ الْمَالِ وَالشهرَفِ لِدِينهِِ "
12. Ka’b b. Mâlik’ten radıyallahu anh'dan rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu 
aleyhi ve sellem şöyle buyurdu: “Bir sürünün arasına dalan iki aç kurdun sürüye verdiği 
zarar; bu kimsenin mal ve asalet hırsı ile dinine verdiği zarardan daha korkunç değildir” 
(Tirmizî, Zühd, 43) 

فلَََ يغَْرِسُ الْمُسْلِمُ غَرْسًا، فَيَأكْلَُ مِنْهُ إِنْسَانٌ، وَلََ دَابهةٌ، " : صلى الله عليه وسلمعنْ جابرٍ رضي اللَّه عنه قال: قال رسول اللَّه 

 وَلََ طَيْرٌ، إلَِه كَانَ لهَُ صَدَقةًَ إِلىَ يوَْمِ الْقِيَامَة "
13. Câbir’den radıyallahu anh'dan rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu aleyhi ve 
sellem şöyle buyurdu: “Bir Müslüman’ın diktiği ağaçtan veya ektiği ekinden insan, hayvan 
ve kuşların yedikleri şeyler, o Müslüman için birer sadakadır.” (Müslim, Müsâkât, 2) 

دُوا " إنِه قال :  صلى الله عليه وسلمعن أبَيِ هريرة رضي اللَّه عنه النبي  ينَ أحََدٌ إلَِه غَلَبهَُ، فسََد ِ ينَ يسُْرٌ، وَلنَْ يشَُاده الد ِ الد ِ

لْجَةِ " وْحَةِ وَشَيْءٍ مِنَ الدُّ  وَقَارِبوُا وَأبَْشِرُوا وَاسْتعَِينوُا باِلْغَدْوَةِ وَالره
14. Ebû Hureyre radıyallahu anh'dan rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu aleyhi 
ve sellem şöyle buyurdu: “Şüphesiz ki bu din kolaylıktır. Kim bu dini zorlaştırırsa din ona 
galip gelir. İstikametten ayrılmayın, itidali koruyun ve devamlı istikamete yaklaşmaya 
çalışın, sevinin. Sabah, akşam ve gecenin bir bölümünde Allah’a ibadet edip O’ndan yardım 
dileyin.” (Buhârî, İmân, 29; Sahîh) 

ِ خَادِمِ رسول الله  "  :صلى الله عليه وسلمرضي الله عنه قال : قال رسول الله  صلى الله عليه وسلموعنْ أبي حَمْزَةَ أنَسَ بن مَالِكٍ الأنَْصَارِي 

ُ أفَْرَحُ بِتوَْبةَِ عَبْدِهِ مِنْ أحََدِكُمْ سَقطََ عَلىَ بَعِيرِهِ وَقَدْ أضََلههُ فيِ  أرَْضِ فلَََةٍ " اللَّه

15. Resûlullah sallallahu aleyhi ve sellem’in hizmetkârı olan Ebû Hamza Enes b. Mâlik 
el-Ensârî radıyallahu anh’den rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu aleyhi ve sellem 
şöyle buyurdu: “Kulunun tövbe etmesinden dolayı Allah Teâlâ’nın duyduğu memnuniyet, 
sizden birinin ıssız çölde kaybettiği devesini bulduğu zamanki sevincinden çok daha 
fazladır.” (Buhârî, Daavât 4; Müslim, Tevbe 1, 7, 8) 

ُ تعََالىَ: "قالَ :  صلى الله عليه وسلمنه أنَه رَسُولَ اللَّه وَعَنْ أبي هَرَيرَةَ رَضي اللَّه ع " مَا لِعَبْدِي الْمُؤْمِنِ عِنْدِي  يَقولُ اللَّه

نْياَ ثمُه احْتسََبهَُ، إلَِه الْجَنهةُ "  جَزَاءٌ إِذاَ قَبَضْتُ صَفِيههُ مِنْ أهَْلِ الدُّ



16. Ebû Hüreyre radıyallahu anh’den rivâyet edildiğine göre, Resûlullah sallallahu aleyhi 
ve sellem, “Allah Teâlâ şöyle buyurdu demiştir. “Dünyada sevdiği bir dostunu aldığım 
zaman, (sabredip) ecrini Allah’tan bekleyen mü’min kulumun katımdaki karşılığı cennettir.” 
(Buhârî, Rikak 6) 

ُ عنها أن النبيه عَنْ  كانَ  صلى الله عليه وسلم أمُ ِ المُؤمِنِينَ أمُ ِ سلمََةَ ، واسمُهَا هِنْدُ بنْتُ أبي أمَُيهةَ حُذيَْفةَ المخزومية رضي اللَّه

ِ، اللههُمه إِن يِ أعَوُذُ بكَِ مِنْ أنَْ نزَِله أوَْ إذاَ خَرجَ مِنْ بيْتهِِ قالَ :  ِ، توََكهلْتُ عَلىَ اللَّه ، أوَْ نظَْلِمَ أوَْ " بسِْمِ اللَّه  نَضِله

 نظُْلَمَ، أوَْ نجَْهَلَ، أوَْ يجُْهَلَ عَلَيْنَا"

17. Asıl adı Hind Binti Ebû Ümeyye Huzeyfe el-Mahzûmiyye olan Ümmü Seleme 
radıyallahu anhâ’dan rivayet edildiğine göre Nebî sallallahu aleyhi ve sellem evinden 
çıkacağı zaman şöyle dua ederdi: “Allah’ın adıyla çıkıyorum, Allah’a güveniyorum. Allah’ım 
sapmaktan, saptırılmaktan, kaymaktan kaydırılmaktan, haksızlık yapmaktan, haksızlığa 
uğramaktan, câhilce davranmaktan ve câhillerin davranışlarına muhatap olmaktan sana 
sığınırım.” (Ebû Dâvûd, Edeb 103; Tirmizî, Daavât 34 18) 

" لَتؤَُدُّنه الْحُقوُقَ إِلىَ أهَْلِهَا يوَْمَ الْقِياَمَةِ حَتهى يقَُادَ قال :  صلى الله عليه وسلموعن أبَيِ هريرة رضي اللَّه عنه أنَ رسولَ اللَّه 

 لِلشهاةِ الْجَلْحَاءِ مِنَ الشهاةِ الْقرَْنَاءِ "

18. Ebû Hüreyre radıyallahu anh’den rivayet edildiğine göre, Resûlullah sallallahu aleyhi 
ve sellem şöyle buyurdu: “Kıyamet gününde, haklar sahiplerine mutlaka verilecektir. Hatta 
boynuzsuz koyun için, boynuzlu koyundan kısas alınacaktır.” (Müslim, Birr 60; Tirmizî, 
Kıyâmet 2) 

 

" إيِهاكُمْ وَالْحَسَدَ فإَِنه الْحَسَدَ يَأكْلُُ الْحَسَنَاتِ كَمَا تأَكْلُُ قالَ :  صلى الله عليه وسلمهرَُيرة رضي اللَّه عنْهُ أنه النبيه  وعَنْ أبي

 النهارُ الْحَطَبَ، أوَْ قَالَ: الْعشُْبَ "

19. Ebû Hüreyre radıyallahu anh'dan rivayet edildiğine göre Resûlullah sallallahu aleyhi 
ve sellem şöyle buyurdu:"Haset etmekten sakının. Zira, ateşin odunu (veya otları) yiyip 
bitirdiği gibi haset de iyilikleri yer bitirir." (Ebû Dâvûd, Edeb 44) 

 ِ ى الْمُسْلِمِ خَمْسٌ: رَدُّ السهلََمِ، " حَقُّ الْمُسْلِمِ عَلَ قال :  صلى الله عليه وسلمعن أبَي هريرة رضي اللَّه عنه أنَه رسول اللَّه

 وَعِيَادَةُ الْمَرِيضِ، وَات ِبَاعُ الْجَنَائزِِ، وَإجَِابةَُ الدهعْوَةِ، وَتشَْمِيتُ الْعاَطِسِ "

20. Ebû Hüreyre radıyallahu anh’den rivayet edildiğine göre, Resûlullah sallallahu aleyhi 
ve sellem şöyle buyurdu: “Müslümanın müslüman üzerindeki hakkı beştir: Selâmı almak, 
hastayı ziyaret etmek, cenazeye iştirak etmek, dâvete icabet etmek, aksırana 
“yerhamukellah” demek.”  (Buhârî, Cenâiz 2; Müslim, Selâm 4; İbn Mâce, Cenâiz 1) 
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